رج رر ٢‏ دا رن اا و 
٠‏ کلت روڈ 
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وب ڈو ٠‏ 
ا و 


حطہبازدھم 


١‏ ضر کے 0 ہو 


جک َ معالات 


ممر شار مضمون کا عنوان صفحه 
وہ جغخرافیة ملک عرب اور اس کی اقوام و قبائلہ |٠‏ 
إ۔ اقوام عرب ى رسوم و عادات (اسلام سے قبل) ۔ ٢١٢١۵‏ 
ا اھل عرب اور آن کے مذھب (اسلام سے قبل) ہہ ۹ 
م اسلام دنیا کے لیے رحمت ھ اور تمام انبیاء کے 
ملذاھب کی پشت و پناه -ہ ۔ ہے ۔ ہےہم 
ی۔ سسلائوں ی دیی۔اورننتھی کتابیں ہہ ۔ ہ .ہم 
کو اتک وافرف کہ ات اور تق 


ترویج اقاعت: اذا - َ‫ -‫ ۔‫ - ۸۲ 
ے۔ قرآن حناب پیغمی خدا .2 د2 شرح 
نازل ھوا؟ ۔-۔ ۔ َ‫ ۴۹۵م 


۸۔ اک حالات (اسلام نے قبل) - ۹ہ 
۹-۔ آنحفضرت صلىی الہ عليه وسلم کے حسب و نسب 


(ب) 
مر مار مضموں کا عہٌو ان دفحه 


.- آنحضرت صلی الله عليه وسلم ک بشارات توریت 
فرمس وو ا وت ہو وو 


فا 


)‌- شق صدر کی حقیقت اور واقعه معراج کی ماھیت ہت اںے 
۰- آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی ولادت اور طفولیت  -‏ حہے 





آحضرت صلی اندڈی علیہ وسلم کی 
سرت اور اس کے متعلقات 
پر 
بارہ؟' محقیقی اور تنقیدی مقالات 


هندوستان کے صوبه یو ۔يی کے ایک لفٹنٹ گورنر 
سر ولم میور ے ایک یورپین پادری ى فنڈر ک 
فرمائش پر ایک بہت ضخم کتاب لائف آف مد 
)٦6 ۸۷۸۷۱۸٥1013 (‏ کے نام سے چار جلدوں میں 
لکھی جو پہلی سر تبھ ۱ء" میں شائع هوئی ۔ چھہتے 
ھی اس کتاب کی انگلینڈ اور ھندوستان میں بڑی 
شہرت هوئی اور کہا گیا کہ ”آج ٹک سمسلانوں کے 
نی کے متعلق انگریزی میں ایسی ے مثل کتاب 
کوئی نہیں چھپی؟' سر سید ے یه کتاب بڑے شوق سے 
منگوائی اور حب اس کے مضامین آنھوں ے پڑھوا کر 
سنے تو آن کا دل جل کر کوئلہ ھوگیا ۔ کیوں که 
اس کتاب میں مذھبی تعصب اور ناواقفیت ي بنا پر 
سر ولم مور نے آں حضرت صلى اللہ عليه وسلم کی 
ذاتٍ اقدس کے متعلق نہایت ر کیک ءغلط اور ے بنیاد 
الزامات لگاۓ تھے۔ اس پر سر سید نے ارادہ کر لیا 
کہ اس کتاب کا جواب لکھا جاۓ اور بای غتبی _ 


جا کےکپہے۔لںی 


-۔ اس کتاب کا دو 29+‌2113] 2 / 


ہصحسڑھددٛککڑدھ-۔ ء۔ ملکسسسنسصحےفح-صفظ+ٌٗ+مّمسسحصحصوہ بجھص>+تبوہدٔے(سهىہتىٌ٘ٔ مہم ۔ سے +ہجحجحو مہ ے 


۳ 


اور مستند بمانات سے ثابت کیا جاۓ که پاکوں کے 

سردار حضرت مد مصطفی صلی اللہ عليه وسلم کا مقدس 

دامن هر الزام ے پاک اور ھر اعتراض سے بری هھے 
اور کوئی سچا الزام آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم کی 
ذات اقدس پر ھرگز نہیں لگ سکتا ۔ مگر مشکل یه 

آ پڑی کم تحقیقی جواب دینے کے لیے جن کتابوں ک 

ضرورت تھی ھندوستان کے کتب خاے آن سے حروم 

تھے اور وہ صرف انگلینڈ کی لائبریریوں سے مل سکتی 
تھیں اس لے سر سید ے ۸۹ء میں لندن کا سفر 
کیا اور وھاں: پھچ کر کعابی فراھم کرے کے بعد 
اُس ککتاب کے حواب کا ایک حصه نہایت تحقیق و تدقیق 
اور تشر بج و وضاحت کے ساتھ ستب کیا ۔ یه جواب 
بارہ مختلف اور مبسوط مقالات پر مشتمل تھا اور ے انا 
حنت اور کاوش اور بڑی تلاش و حجسس کے بعد لکھا 

29 وا ے فر عدَالة کی مر سیا ے ۶ ائرطاد'؟ کا نام دیا 

تھا + حن کے عنوانات کی تفصیل حسے ذیل مے ۔ 

وہ الخطبة الاولی فی جغرافیل جزیرة العربيه و آمم 
العرب العارپه و المستعربه (یعی ملک عرب کا 
جغرافیه اور اس کی قوموں کا حال) ۔ 

ہ۔ الخطبة الثانیهہ فی سراسم العرب و عاداتھم قبل 
الاسلام (یعی اسلام ے قبل عربوں قي رسمیں اور 
آت یق جا2 من ان 

س۔ الخطية النالثه فق الادیان المختلفہ الّی کانت یق 
العرب قبل الاسلام (یعٔی اسلام ہے پہلے عرب کے 
حتلف مداھب وادبان کا ذکر) ۔ 


۳ 

م۔ الخطبة الرابعہ نی ان الاسلام رحمة للانسان و 
جنة الادیان الائبیاء با وضح الہرھان (یعنی اسلام 
انسان کے لیے رحمت ہے اور تمام انبیاء کے مذاھعب 
کی پشت و پناہ) - 

ن۔ الخطبة الخامسہ فی حالات کتب المسلمین یعنی 
مسلانوں یىی مدھی کتاپوں (کتبر حدیث ؛ کتبر 

سیر ؛ کتب تفسبر اور کتب فقهھ) کے ببان میں) ۔ 

ہہ الخطبة السادسهہ ف الروایات ق الاسلام (یعنی 
مذھب اسلام کی روایتوں کی اصلیت اور آن کے 
رواج کی ابتدا) ۔ 

ے۔ الخطبة السابعه ف القرآن و هو الہدیل و الفرقان 
(یعی قرآن کرع آں حضرت صلى الله عليه وسلم 
پر کس طرح نازل ھوا ) ؟ٛ 

پر الخطبة . الثامنه:احوال بیت اللہ الحرام و السواخ 
اللٌی مضت فیھا قبل الاسلام (یعنی خانکعبە اور 
اُس کے گذشتہ حالات اسلام ے قبل) ۔ 

و۔ الخطة التاسعه فق حسمہ و نسبه عليه الصلواۃ 
و السلام (یعنی آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم کے 
نسب نامه کے بیان می) ۔ 

,.ر۔الخطبة العاشرہ ق البشارة المذ کورة ق التوراة 
و الانیل (یعی آں حضرت صلى الله عليه وسلم ی 
بشارات کے پیان میں جو توربت اور انجیل مین 
مذ کور ھیں) ۔ 

ك×ر۔الخطبة الحادی عشر ق حقیقة شق الصدروماعیة 
المعراج (یعنی شق صدرکی حقیقت اور معراج ک 


مج 


ماھیت کے بیان میں) ۔ 
+۔ الخطبة الثانی عشر ی ولادته و طفولیة عليه الصلواءَ 
و السلام (یعنی آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم کی 
پیدائش اور حضور کے بچپن کے حالات (ہم برس 
کی عمر تک) ۔ 
جب سرسید ے آردو میں آں حضرت صلى الہ عليه وسلم 
کہ متعلق یہ بارہ مقالات مفصل طور پر تب اور 
مدون کر لیے تو ان کا ایک خلاصه انگریزی میں 
تیار کروایا اور ُس کو وہیں لندن میں .ے۸١ء‏ میںٴ 
نہایت مشکل اور ناگز یر حالات میں چھہپوا دیا ۔ اس کا 
نام آنھوںاۓ ۳00830 تط0۲۸۸۱ ]1٥٥‏ ١ط‏ دہ ل883 
(آاں حضرت کی سپرت کے متعلق مضاءین) رکھا ۔ مگر 
اُردو کے مضامین اُس وقت نہ چھپ سکے اور ان کا 
ودج فیرت ‏ راس بڑا رفا لاق راب کی بعد 
بھی سر سید ان مضامین کو جو انگربزی کی اسبت 
بہت زیادہ مفصل اور مکمٰل تھے نہ چھپوا سکے اور 
ے سال یوہی گزر گئے ۔ ے۱۸۸ء میں سر سید کو 
ان مضامین کے شائع کرےۓے کا خیال آیا چناں چھ 
تصنیفات احمدیه' کے سلسله میں ان بارہ مقالات کو 
بھی سرسید نے چھاپ کر شائع کر دیا۔ مگر ان 
مقالات کا یه اڈیشن آج کل قطعاً اماب اور نا پید عے ۔ 
اتفاق سے مجھے یہ مقالات پرانی کتابوں کے ایک 
تاجر کے ہاں ے مل گۓ ‏ جو ایک علمی تب رک کے 
طور پر میری لائبریری میں محفوظ ہیں ۔ ان مقالات کی 


اهم خصوصیات حسب ذیل ھی : 
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و سر سید سے پہلے کسی سلان ے عیسائیت کیک 


-۳ 


۳۔ 


تردید میں کوئی مقاله عیسائیوں کے مس کز میں 
بیٹھ کر ؟ٌنھی کی زبان میں نہیں لکھا تھا ۔ 
مناظرانه رنگ کی عام کتاہوں کے برخلاف ان 
مقالات کی زبان بحاے محاصانهہ کے ناصحانه اور 
جاۓ سب و شم کہ متین و سنجیدہ ہے ۔ 


اس قسم کے دوسرے مضامین کے مقابله میں ان 
مقالات کا طر یق استدلال بہت زیادہ بہتر اور اعلی 
عے جن میں ہر مسثله پر نہایت سبر حاصل بحث 
کی گئی ھے اور معقول دلائل سے هر بات کو 
ثابت کیا گیا ے 

ان مقالات میں عیسائیوں کے اعغراضات کا جواب 
دیتے ہوۓ سرسید ہے عام الزامی طریقه کو 
چهوڑ کر ہر اعتراض کا تحقیی جواب ديا ع۔ 
جس سے سر سید کی تحریر میں بڑا زور اور اثر پیدا 
ہوگیا ےہ ۔ ۱ 


اب میں وہ مقالات ناظر ین کرام کی خدمت می پیش 
کرتا ھوں جن کے مطالعه ہے آپ پر یه حقیقت روشن 
هو جاۓ کی که اسلامی لٹر بچر پر سرسید کی نظر 
کس قدر وسیع تھی اور وء کس عمدگی اور سلاست کے 
ساتھ اپنے ماف الضمیر کو ظاہر کر سکتے تھے ۔ ان 
مضامین کی تمہید بھی سرسید ھی کی لکھی ہوئی ےے جو 
بجاۓ خود ایک مکمل مضمون ےہ ۔ 


(عحمد اساعیل پای ہی) 


٠٭‏ یپ 


مھیں 


مذاھب اور آن کى عجائباتِ دنیا میں سب سے زیادہ عجیب وہ 
فیرنی ۔ [ غال ۓ جس کو لوگ متعت کے 
ہیں ۔ مذھہب اس استیاز کا نام عے جو انسانوں کے افعال ہے علاقہ 
رکھتا ےے اور جس کے سبب انسانوں کے افعال اچھے یا برے یا 
نە اچھے نہ برے خیال کیے جاۓ ہیں ؛ کیوں کہ اگر انسان کے 
افعال میں یه تمیز نه ٹھبرائی جاوے تو کسی مذھب کا وجود 


باق نہیں رھتا ۔ 
ےھ ٦‏ ھوے ہیں اور وہ یقین جو انسان کسی 


چیز پر رکھتا ہے ؛ آ٘س کا منشا آن خیالات اور بقین کے سوا کچھ 
اور چیزیں ہوتی ہیں جو آن خیالات اور یتین کے اسباب سمجھی, 
0 000 
ہیں ء بغیر کسی خارجی اسباب کے اور بغیر مجربه اور امتحان کے 
اور بدون کسی معقول ثبوت کے یکایک دل سے آٹھتا ےہ اور 
اس لیے وعی آُس کا رج سمجھا حاتا ے اور پھر اس پر ایسا 
یتین هھوتا ے کهہ کسی آنکھوں دیکھی چیز پر بھی نہیں ھوتا۔ 
اس تعجب پر اور تعجب یہ سے ؛ کھ اُس بن دیکھی چیر 
اور ان سمجھی بات اور ے دلیل خیال کا لوگوں کی طبیعت پر 
ایسا مخت اثر ھوتا ك,؛ کہ وہ اثر انسان کے نمام افعال پر اور 
قدرق جذہات پر جو انسان میں خدا ۓ پیدا کے ھیںءغالب 
ھو جاتا ے اور جو جوش اور واولہ اس از خود پیدا هھوے 


ےَ 


خیال ے انسانوں کی طبیعتون پر ھوتا ے ؛ کسی دوسری چیز ے 
نہیں ھوتا ۔ گو که اُس دوسری چیز کے صحیح اور بتیبی ھوے 
کے لیے کیسی ھی عمده عمدہ دلیلیں اور کیسے ھی قطعی لثبوت: 
موحود ھوں ۔ 

اگر وه خیال تمام انسانوں میں حتلف نهھ قرضاع و شاید یه 
کہا جاسکتا کہ تمام عالم کا اس پر یقین رکھنا ھی اس کی 
صچائی کا ثبوت ہے ء مگر تعجب تو یف ےہ کد هر زمانه اور ہر 
قوم اور ھر ملک اور ھر فرقه ء بلک ھر فرد و بشر میں وہ خیال ایسا 
ختلف رھا ےہ کهہ کسی ایک پر بھی یقین کرےۓ کی کوئی وجهہ 
نہیں اور اس پر تعجب یہ ےہ کہ ہر شخص کو یہی یقین ےہ 
کہ میرا ھی خیال اور سبت کے خیالوں ہے بالکل صحیح اور 
بالکل سچا ے ۔ ہم دیکھتے ہیں کہ جس طرح یونانی اپنے خدا 
اور ديوتا پر اور مسلإان و یہودی اپنے ایک خدا پر اعتقاد اور 
یقین کامل رکھتے ہیں ؛ اسی طرح هندو اور مصری اپنے تینتیس 
کروڑ دیوتاؤں پر اعتقاد اور یقین کال رکھتے هیں ۔ 

کیا یه مسثلهہکه تمام چیزیں ای کید گن سی 
عین یا وہ بمنزله جان اور یا بمنزاۂ جسم کے ہیں صحیح ےے؟ کیا یه 
سب ختلف چیڑیں جو ہم کو دکھائی دبتی ھی ء سب ایک ہیں 
کیا نور و ظلمت اور کالا اور سفید دونؤں کات ھی جیا کے 
ایک عارف باللةہ کہتا ے؟سہےہ 


ث٤‏ ۶ ےے ۰ 
سن تو شدم تو سن شدی من تن شدم تو جاں شدی 
تا کس نگوید بعد ازیں من دیگرم تو دیگری 
یا یه مسثله صحیح ےہ که تمام چیزوں کا اسی سے ظہورے ؛ 
وھی ظلمت کا باعث اور وھی نور کے ظہور کا سبب ہے ۔ وھی 
آسمانوں پر کڑکاتا ے اور وھی زمینوں پر برساتا ے ؛ وھی ستاروں 


۸ 


کو چمکاتا ےہٴ اور وھی پھولوں کی کلیوں کو کھلاتا ے ۔ 
انی کالہ ٰکترن کی 'کہارت :اور سی کا روہ جرآغرت کی 
آفت عے ۔ غمگین دل ک غم؛ شاداں دڈل یی شاقفیفی آصی سے عےء؛ وہ 
کسی جگھ نہیں اور سب جگہ ے ؛ وہ کسی میں نہیں اور مہب میں 
ےہ ء عابد کے نورانی سینے اور فاسق کے بریاں دل اور معشوق کے 
عاشقی کش ابرو اور عاشق کی گریاں چشم ؛ سب میں آُس کی 
یکساں جگے ےہ ۔ جس طرح کہ وہ آسمانوں اور زمینوں میں ےہ ء 
آُسی طرح سے وہ باریک ہے بال میں بھی تے ؛ وہ سپ کو دیکھتا 
ےے اور ہر چیز کو جانتا ےہ ؛ مگر اس کا جاننا یا علم ہم سے دو 
درحه کم ہے ے کیوں کہ وھاں ماضی اور استقبال نہیں ھے۔ 
بہر حال اس بن دیکھی جناب اور ان سمجھی ذات کو جو کہو ؛ 
سو کہو۔ مگر ان تمام مشکلوں پر ہم کو یہ مسلای مسثلهہ که 
”انا عندظن عہدی و اور بھی مشکل میں ڈالدا ۔ 
۰ و رر یں ۰ :.- 7 
رتی انت ند ظنی رَجيْخ فا رحَمْ عَلی 

پھر عم کو زیادہ تعجب اس بات پر ھوتا ے ء کہ یه تمام 
ختلف خیالات جو لوگوں کے دلوں میں ہیں اور جو مذھب 
کہلاے ہیں ء ایک ھی غرج سے یعی دل سے تثّلے ھی اور 
دل کے اس فعل کا جس سے یه خیال پیدا هھوے ہیں اعتقاد نام 
رکھا جاتا ے ؛ پس اگر مدار مذھب کا اعتقاد هو ء تو ایک کو 
صحیح اور دوسرے کو غلط ٹھبیراۓ کی کوئی وجہ نہیں هو سکی۔ 

کیا وجہ تمیز کی ہے ء اس سچی دلی پرستش میں جو ابراھم 
کے راپ ے ایک بت کی کی ء اور اس سچے دل کے خیال میں جس سے 
ابراہیم نے اپنے باپ کے اس بت کو توڑا ۔ 

ایک ھی واقعةہ حضرت مسیح کے قتل کا ہے ء؛ جو کالوری ک 


۹ 


ہڑی میں بیت المقدس کے پاس گزرا؛ آآن ے رحم قاتلوں ے انی 
دانست می حو کچھ کیا مدھبی نہایت سچے اور مستحکم اعتتاد 
اور دل کے کپ کپا دینے والے ایمانی جوش سے کیا؛ پس ان دو 
گروھوں میں سے جو نہایت سچے دل ے اُس کو نہایت ھی نیک 
کام سمجھتے . ھهیں اور جو ہنہایت پاک دلی سے اُس کو بہایت می 
بد کام جانتے ہیں ء کون سی چیز تفرقہ کرتے وا ی سے ۔ 

کیا وجه تمیز کی ے سینٹ پال کی اس حالت میں ؛ جب که 
وہ دلی اعتقاد اور ہن کے جوش سے ان لوگوں کا ساتھی تھا 
حنھوں ے سینٹ اسٹیفن شہید کو سنگسار کیاء اور اس حالت 
میں جب کہ اُس ے اپنے سچے دلی اعتقاد سے حضرت مسیح 
کی ساان 

کیا چیز ےہ ء جس سے ہم عمر کی اس حالت میں یمی زکریں ؛ء 
حب کہ آ٘ستے لات و منات پر سچا دلی اعتقاد رکھ کر 
امینر عرب کے قتل پر کمر باندھی اور اُس حالت میں جب کھ 
اُس ے مَہایت سمچی دل تصدیق سے کہا : که اشیہد ان بچتت 
رسول الع تہ ' 

یھ وھی عجیب خیال ے؛ جو دونوں طرف براہر نسبت 
رکھتاے اور جس کو لوگ مذھب کہتے هیں ؛ پس ایسی دوجہتیں 
چیز کی جو ضدین میں برابر نسبت رکھی ھو؛ کسی جہت پر 
یقی نںکررے کی کوئی وجھ نہیں ء البته ان تمام خیالوں میں سچا خیال ء 
یا تمام مذھبوں میں سچا مدھب وھی هو سکتا ےے جو ضدین 
میں براہر نسبت رکھنے کے نقص سے پاک ہو ۔ 
مذھب کی حقیقت __] مذھب کیا چیز ے ؟ وه ایک سچا اصول 
عہے کہ جب تک انسان اپنے قواۓ جسانی اور عقلىی پر قادر ے ؛ 
اُس کے تمام افعال ارادی ء جوارح ء نفسانی و روحانی کا آسی 


اصول کے مطابق ھونا چاھیے ء پھر اگر وہ اصول ایسے همسں کهے 
صرف کسی قسم کے اعتقاد پر مبنی ہیں ۔ تو اگر متعدد لوگوں کا 
متضاد اصولوں پر کسی وحهة ے اعتقاد ے ؛ تو ایک کو سچا یا 
صحیح اور دوسرے کو جھوٹا یا غلط کہنے کی بجز غحکم کے اور 
کوئی وجہ نہیں ء؛ مچا مذھب وھی ھہو سکتا ےے ۔ جس کی سچائی نہ 
کسی اعتقاد پر ؛ بلکہ حقیقی سچائی پر مبٔی ہو ۔ کیوں کە مذەدب 
اعتقاد کی فرع نہیں ے ء بلکه سچائی مذدھب کی اصل یع عین مدھب 
عے اور اعتقاد اس کی فرع ےڈ پسں جب کہ ھم حتلف مذھبوں 
میں سے سچے مذھب کو پر کھنا چاہیں ۔ تو دیکھیں کہ وہ سچے 
اصول کے مطابق ےہ یا نہیں ۔ 
سچا اصول کیا ے ؟ جہاں تک کہ انسان 
اپنے قواے عقلی سے جان سکتا ہے ؛ وه بجز 
قذرزت یا فاثرن قشزت کک 'اؤر کوع ہن 
جس کی نسبت اسلام کے بانی ے بيه فرمایا که ا ماتری فی 
خلق الرحمن من تفاوت ۔ قارجع البصر هل تریل 
من فتور۔ حم ارجم البصر کرتین ینقلب الیک 
البصر خاسٹاوھو حسیر “۔ 

قدرت یا قانون قدرت کیا ے ؟ وہ وہ ہے ؛ جس کے بموجبے 
آن تمام چیزوں مادی یا غبر مادی کا جو ھہارے ارد گرد هی ؛ 
ایک عجیب سلسله انتظام سے وجود ےہ اور ھمیشه آنھی کی ذات 
میں پایا جاتا ےے اور کبھی آن ے جدا نہیں ھوتا۔ قدارت ے 
جس طرح پر جس کا ھونا بنا دیا ےہ ء.بغیر غطا کے آسی طرح ہر 
هوتا ھے ۔ اور آسی طرح پر ھوکا ۔ پس وھی سچ ےہ اور جو 
آُصول اس کے مطابق ہیں وھی سچے اصول هیں ؛ نە وہ جن کی بنا 
ایک ای قابل سہوو خطا وجودء یعی انسان کے اعتقاد پر 


مذھب کو 
پرکھتے کا سچا 
اصول کیاے ۔ 







منحصر هو ۔ 

قدرت ھم کو صرف اپنے وجود اور اپینے سلسله انتظام اور 
اپنے تعلقات ھی کی جو ے انّہا مغلوق میں پایا جاتا ے ء سچائی 
نہیں دکھلاتی ء بلکہ اس سے ایسے بھی اصول ہپاۓ جاتے ہیں ؛ 
جس ہے هم اپنے افعال ارادی جسانی اور روحانی کی بھلائی اور 
برائی بھی جان سکتےہیں اور جو کہ قدرت سچی اور کامل تے ء تو 
ضرور ھے ؛ کہ وہ اصول بھی سچا اور کامل هو اور یہی سچا اور 
کامل اصول پا یوں کہو ء کہ وہ مذھب جس کے آصول اس کے 
مطابق ہیں وھی سچامذھب ھہوۓ کا مستحق عے ۔ 

یه مت سمجھو که ھم قدرت یا قانونِ قدرت ھی کو مہب 
یا آخیر سبب اس تمام کارخانہ کا سمجھتے ہیں ۔ جس کا کوئی 
خالق نه هو جیے کهھ دھریوں کامدھب ے ؛ نعوذ بباللہ مسنھها 
ہبلکة قدرت کو تو ھم ایک قانون کہتے ہیں ء جس کا کوئی بناۓ 
والا ےے اور اسی لے ھم یقین کرے ہیں ۔ کہ یہ تمام سلسله 
ایک ھی مسبب اور ایک ھی آخبر سبب پر ختّم ھوتا ے ؛ جس پر 
تمام چیزوں کی ھسلی منحصر ‏ ۔ وہ جس کی ان پہچان ذات کو 
ھزاروں ء لاکھوں ؛ کروڑوں ناموں ہے لوگ پکارے ھی او مرے 
پیارے خدا! تم پردہ میں تو ھوء پر سب پر ظاھر هو ۔ ایسے 
جھوٹ موٹ کے پردہ ے کیا فائدہ ۔ 

رشک آیدم و کر نە نقابت کشود ے 
دست ترا گرفته بعالم تمود ہے 

معاذ اللہ توب توب میں ے کیا کہا کہیں کافر تو نہیں 
ھوگیا۔ 'االهی انت عبدی واناربک استغفرالے 
استغفر اق انت ربی وانا عبدک ۔“ پس آدمی کو 
چاہیے ۔ که اس کارخانه قدرت سے اس کے بناے والے کو اور 


۳ 


آُس کی راہ کو یا اس کی راہ بتاے والے کو تلاش کرے ۔ کهھ 
بھی سیدھا راستہ چلنے کا عے ۔ 
مذھب ک تئیل افد | مذھب کی تثیل میں علإء اسلام رحمة اللہ 
کت ٌ علیہم اجمعین نے کیسی کیسی غلطیاں کی 
ہیں اور کیا کیا ٹھ وکریں کھائی ہیں۔ 
بعضوں ۓے ملک اور غلام کی تثیل دی ےے اور فرمایا ے . کھ 
مذھب اور شریعت کو مصالح قدرت اور اعال کو ا٘س کے بدله 
یعنی جزا اور سزا ے کچھ فائدہ نہیں ) شاید ان لوگوں کا خدا 
ایسا ھو: جو لغو کام کرے کو کہے۔میرا تو خدا ایسا نہیں ؛ وہ 
تو مُہایت دانا اور سب ے بڑا حکم مطلق ے ۔ اس کی تو کوئی 
بات بھی حکمت اور منفعت ہے خال ی نہیں ۔ 







اس راۓ کو تو شاہ وی اللہ صاحب ے بھی غلط ٹھپرایا ے ‏ 
چناں چە حجة اللہ البالغه میں لکھتے ھیں که ”'قدیظن ان احکام 
ا(لثریتعة غیر معَمسسَهة لی متخ المہضالح و انهھ 
لس بین الا عمال وبین ماجعل الہ جزالیا مہ:اسبة 
و ان مثل التکلیف بالشرائع کمثل سید اراد ان 
یختبر طاعة عبدلەفاسە برقفع حجراولمس شجر نما 
لا فائدة فيیه غیرالاختہیار۔فلما اطاع او عصی جوزی 
بعلمه و ھهھذاظن فاسدنتنکنتذبالمنۃة و اجماع 
الترون المشپودلپهپابالخیر ۔ 

بعض عالموں ے مالک اور ہیر غلام سے مذھب کی تمئیل 
دی ےےء جس پر مالک نے اس کے علاج کے لیے اپنا مصاحب 
مقرر کیا هو اور اس مصاحبي کے حکم کو ماننا باعث نجات اور 
اتا با ذر كت ٹھی را بھی ٘ 

شاہ ولی اللہ صاحب بھی حجة اللہ البالغه میں اسی راۓ کو 


ك۳ 


صحیح قرار دیتے هیں ء چناں چە وہ لکھتے ہیں ؛که ”و ظهر مما 
ذکرنا ان الحق فی التکلیف بالشرائع اذہل“ کمثٹل 
سید مىرض عبید: فسلط علییم رجلا من خاصة 
لیستتیم دواء فان اطاعو الهە اطاعوا السید و رضی عنہم 
سید هعمواثابیم غیراوبخوامن المرض وان عصوہ 
عصوا المسید و اہحط بهھم غضبه و جاز ھمخ اسوء 
الجزا:ٴ وھملکوامن المرض“'“۔ 

مگر میں اس کو ہیں مانتا اور پوچھتا ہوں کہ دوا کا 
کرنا باعث نجات کا تھا یا مصاحب کے حکم کا مائنا تھا ؟ اگر 
ے حکم مصاحب کے بھی وہ دوا کرتا تو نجات پاتا یا نہیں ء ضرور 
پاتاء اس لیے کە اس دوا ے نجات پانا قدرت کا قانون تها جو 
کسی طرح بدل نہیں سکتا ۔ 

بعضے عالموں ے مذھب کی تتثئیل ایسے طبیب سے دی ےہ 
جو نہ خود کسی چیز کو امرت بناتا هو اور نہ کس یکو ھلاھل 
ٹھیراتا هو ۔ بلکة ھر چیز میں قدرت نے جو اثر رکھا ھے 
سی کو بتاتا هو . تاکہ جو لوگ صحیح ہیں اپنے حفظر صحت کے 
اصول جانیں اور جو بر هیں وہ حصولر صحت کی دوا کو پہچانی 
اور مذھب بە نسبت اس کے کہ صرف ہمار غلاموں ھی کے لیے 
ھوء سب کے لیے عام ہو جاے ۔ 

افسوس کہ شاہ وی الہ صاحب "حجة اللہ البالغة ہی اس 
راۓ کو نہیں مانتےء چنال چهھ وہ لکھتے ہیں کهھ و انەلیس 
الاس علی ماظن من احسن الاعمال وقبحهھابمعنی 
استحقاق العامسل الشثواب والعتتاب عقلیان من کل 
وجهھه وان الشرع وظیفة الاخبار عن خواص الاعمال 
علمل ساھی عليه دون انشاء الا یجاب و التحریم 


ہر 


بمنزلة طبیب یصف خواص الادویة وانواع المرض 
فانه ظن فاسد تنمجه السنة بادی الراے ۔ 

مگر میں اسی کو مانتا ھوں اور اسی کو سچا اصول سمجھتا 
ھوں جو قانون قدرت کے بالکل مطابق سے اور 021-10 
دونوں کو اسی کا مو ید پاتا ھوں جو علم مذھہب اسلام کی 
بنیاد ھی ۔ 
دثیا کا سچّا مذعب ۱ +ِس حہاں تک کھ سچے مذھب 1 می 
ہے تد اسلام ھی کو سچامذڈھپب پایا اور آمید 
مہ کہ جو لوگ سچائی کو دوست رکھتے ھیں وہ عمیشه صفائی 
اور سچائی سے اسلام کی سچائی کی تحقیقات کریں کے ۔ 







کت خر | گر ایک مشکل يہ پیش کہ جب 
پر کن حموعه* ۱ . . 
هو سکتا ؟ جموعهٗ احکام کو جواب احکام مدەی سمتھے 


جاے ہیں ءمذھب اسلام خیال کرتۓے هیں ۔ هاں ازاً تو آن پر 
مدھب اسلام کإ اطلاق هو سکتا ہے ے مگر حقیقتاً وہ جمو ع 
من حیث المجمو ع ء بهةە معی حقومی مذدھب اسلام کیلا نے کا مستحق 
ہس سے ۔موحودہ مسائنل مد ھب اسلام میں دو قسم ٤‏ آصول و 
احکام شامل ہیں ۔ ایک وه جن کو خود شارع ے صاف ضاف 
بیال کیا ے جو احکام منصوصهہ کہلادے یں اور ایک جن کو 
عالموں اور مبہدوں 3 اپنے ٹھن ک خوی اور اپنے علم ىَ 
روشنی ہے با ستدلال دلالت النص یا اشارۃ النص یا قیاس کے قائم 
کیا ے ؛ جو اجتہادیات کہلاے ھی اور جو بجز ایک قاہل 
سہو و خطا وجود کی راےۓ کے اور کچھ زیادہ رتبه نہیں رکھتے ۔ 
پس ان دونوں قسم کہ مسائل میں تمیز نہ کرنے سے آدمی 
طرح طرح کی .خے غلطیوں میں پڑ جاتے ھیں اور یه وھی ترک 


یی 


امتماز ےہ کہ جب سسلان اُس کو اختیار کرے ہیں تو اس کا 
نام تة تقلید رکھتے ھہیں اور جب غیر مذھب کے لوگ اس کو 
اختیار کرے هیيں: تو اُس کو ایک حقبر نام تعصے یا 
جہل ص کب یا ضلالت سے موسوم کرے هی ۔فاعتبرو ایا 
اوی الا بعہار ۔ 

پہل قسم کے احکام بھی جن کا نام احکام منصوصہ سے ے 
دو قسم کے احکام هیں‌ء ایک وہ جو اصلی احکام یں اور ہلا شبھ 
وہ بالکل قانونِ قدرت کے مطابق بلکہ اس کی جان ہیں اور 
دوسرے وه جو ان اصلی احکام کی حفاظت اور آن کے بقاء اور 
قیام کے لیے ہیں ۔ پس جو کوئی مذہب اسلام کی سچائی آن مچے 
قدرق اصولوں سے پرکھٹی چا تو اس کو آن دونوں قسم کے 
احکام کی اور ان میں سے هر ایک کے درجہ اور رتبه کی تمز 
کرنی لازم عہ ۔ 

علاوەدمذکورہ بالا دو قسموں کے ایک تیسری قسم بھی 
احکام مذھہب اسلام میں ہہ ء جو ذوسعنہین عبارتوں یا ناکامل 
سند یا مشتبه سندوں سے قائم ھوے ہیں ۔ ان میں سے پہلی قسم تو 
اجّہادیات میں داخل ے اور دوسری قسم مذھب اسلام میں کچھ 
وقعت اور اعتبار نہیں رکھتی ۔ کو ا٘س پر اس وجہ سے کہ آ٘س میں 
کچھ نتصان نہیں ےےەعمل هوتا ہو ۔ 

پس یه سچا مذھب اوروە شخص جس کی معرفت ھم کو 
اُس کی تعلم ھوئی ؛ ہمارے سے اننہا ادب اور ناحدود ثناو صفت کا 
مستحق ىے اور پلا شبہ اسی خطاب کے لائق ےکه !انت احب 
ال یا رسول اھ من نفسی التی بین جنسَبیٗ چناں چهە 
هھم کو بہت بڑی خوشی اور مباری اسی بات یىی عہ کہ ہم ےۓے 
آُس کو لہ خدا سمجھا اور نہ خدا کا بیٹا ۔ نہ کوئی فرشعه ؛ بلکهہ 


“۲ 


ایک وحی بھوجا ھوا انسان جانا ۔ مگر اپّی جانوں ہے زیادہ عزیژ 
جانا ۔ بابی انت واسی بارسول ات ۔ 
دل و جام فدایت یا ید 
سر من خاک پایت یا چد 
یا ابچھاالذین آمنوا صلواعلیه٭وسلمو ا) 
ھساسيمنتاے 


سلانوں اور عیسائیوں | آں حضرت* کی زندی کے حالات جن کو 
لکھی ہو کتبر] مسلان سب اور انگریز لیف (لائف) کہتے 
: هیںءصرف دین دار مسلان عالموں ھی ے 
نہیں لکھے ء بلک غیر مذھب کے علاء اور مؤرخن ے بھی ہہت کچھ 
لکھا سے ۔ مگر ہہاوت افسوسص ے کہ وہ دونوں افراط و تفربیط 
میں پڑ گۓے ؛ پہلوں کی آنکھوں میں تو کال روشنی کے بب 
چکا چوند آ گئیٴ اور یچھلوں کی آنکھیں بجی کی چمکب ے بند 
هو گئیں ؛ پہلے تو شرابر محبت کی سرشاری میں بات ے بھٹک گئۓے . 
اور چھلے اس رسته کی ناواتفی ہے منزل تک نہ پہنچے ۔ پہلے تو 
یه بھولے وہ کس کا بیان کرتے ہیں اور پچھلوں نے اسی کو 
نه جاناء جس کا وه ذ کر کرنےۓ ہیں ۔ 

کسی مشہور عدث ے بجز ایک کے جس کا ھم ابھی 
ذکر کریں کے ءکوئی خاص کتاب آل حضرت“ کی زندگی کے حالات 
میں ہیں لکھی ء لیکن تمام محدثین ے جن کی سعی اور کوشش کا 
دنیا پر بہت بڑا احسان ےء انی انی کتابوں میں ان حدیثوں 
کو بھی بیان کیا ھے. جو آں حضرت٭ کی زندی کے حالات نے 
متعلق ھیں۔ پس وھی حدیث کی کتاہیں ہیں جن سے کم و بیش 
آں حضرتٴ یىی زندگی کے۔ حالات صحیح صحیح دریافت و سکتے 
ھی اور جن کو معقول طرح پر ترتیب دینے ے اور صحیح کو 





ے۱ 


غلط سے تمیز کرتے سے ایک معتبر تذکرہ آپ کی زندگی کا جمع 
ھو سکتا سے ۔ ۱ 

اہو عیسی ترمذی ےجو ۹م ھجری مطابق م٣ہء‏ میں 
پیدا ھوا. اور ےم ھجری مطابق ۹۲ ۸ء می انتقال کیا اہی 
مشہور کتاب جامع ترمذی کے سوا ایک اور کتاب بھی آتن:عغشرت* 
کے حالات میں لکھی ہے جو '”'شائل ترمذی؟؟ کے نام سے مشہور 
عے ۔ مگر اس میں آپ کی زندگی کے ام حالات مندرج نہیں ہیں ؛ 
بلکة وہ خاص خاص باتیں اور عادتیں جو بالتخصیص نفس نفیس 
آں حضرت' سے متعلق تھیں ؛ مذکور ہیں ۔ 

با ایں عمهہ جس قدر حدیثیں آں حضرت کے حالات سے متعلق ؛ 
ان مشہور حدیث کی کتابوں میں مندرج ھیں ء وہ اس قابل نہیں 
ہیں : کہ جن کو ہم مثل کتاب اللہ کے ے غور اور بلا تحتیقات 
اندھا دھوندی ہے مان لی ؛ بلکه ھم پر واجب ےہ کہ ان تمام 
حدیثوں کو خواء وہ بخاری کی ھوں یا مسلم کی اور جاءع ترمدی 
کی هوںٴ یا شثائل ترمذی کی ء قبل ان کے سچا قبول کرے کے ان کی 
سچائی اور صحت ىي متقیقات ان اصول و قواعد کے ساتھ کر لیں 
جو اس کے لے مقرر هی ؛ اور جن کو ہم ۓایک جداکانہ خطيه 
میں بیان کیا ےے ۔ اور اگر ھم ایسا نہ کریں گے تو سخت 
غلطیوں میں پڑیں کے ؛ کیوں کھ ے سند حدیث سسلانوں کے 
مذھب میں کوئی وت اور اعتبار نہیں رکھتی ۔ شاہ عبدالعزیز 
صاحب اپی کتاب تحفه اثنا عشریه میں ایک مقام پر لکھتے ہیں : 
ایت رو ات کر سے ھ72 
مصنف ھہیں جنھوں ے اس ضروری اور نہایت ضروری اصول ک 
پیروی کی هو ۔ 

اڈ حدیث کی کتابوں کے سوا جن کا ابھی ذکر هوا اور 


رن 


بہت سی کتابیں ہیں : جو خاص آں حضرتّ کے حالات کے لیے لکھی 
گئی هیں اور بعض ایسی ہیں جن میں ان کے سوا اور بھی حالات 
هیں اور یہ کتابیں عموماً کتمبر سر کے نام ے موسوم ھی ۔ 
ان میں ہے کتب مفصله ذیل زیادہ مشہور هیں : 

ابن اسحاق ۔ ابن ھشام ۔ طبقات کہیر المشہور بە واقدی ۔ 
طبری ۔ سبرت شامی ۔ ابوالفدا۔ مسعودی ۔ مواھبِ لدلیهٴ ۔ 
ان کے سوا عری اور فارسی زبان میں اور بھی کتابیں ہیں × جو 
انھی ے بنائی گئی ھیں ۔ ان کتابوں میں سے پہلی چار کتابی 
بہت قدیم ہیں اور باق یھت بچھلی ۔ 

یه سب کتابیں تمام سچی اور جھوئٹی روایتوں اور صحیح 
و موضوع حدیثوں کا مخُتلط مجموعهہ هیں ٤‏ جن میں صحیح اور غلط ؛ 
مشتبه اور درست اور جھوٹی اور سچی کسی کا کچھ امتیاز نہیں۔ 
اور جو کتابی زیادہ قدع ھس ؛ ان میں اس قسم کا اغتلاط اور 
ززیادہ ےے ۔ قدیع مصنفوں اور اگلے زمانه کے مؤژرخوں کو تصنیفات 
سے زیادہ غرض يف تھی کہ ھر ایک قسم کی روایتوں اور 
اپواھوں کو جو ان کے زمانه میں پھیل رھی تھیں؛ ایک جگھ جمع 
کر لیں اور اس بات کی تحقیقات اور تصحیح کہ کون سی ان میں 
کک بالکل صحیح ےہ اور کون بُسی غلط اور کس ہیں زیادی یا؛ 
کمی ہوئی ے اور کس میں مضمون کے سمجھنے اور واقعه کے 
بیان میں غلط فہمی ھوئی ےء آبنله وقت یا آیندہ نسلوں پر 
منحصر رکھیں ۔ مگر افسوس یہ ےہ کہ بچھلی نسلوں نے بە عوض 
اس کے کہ تحقیقاتتو مطلوبہ کررۓ ہے اپنے بزرگوں کے مقصد کی 
تکمیل کرتے ء انھی کتابوں کو ابی تصنیفات جدید کا ماخذ 





و علاوہ ازیں طبقاتِ ابن سعد ۔ تاریخ ابن ائثیر اور تارج ابن خلدوںن 
کا نام بھی اس سلسله میں لیا جا سکتاے اور تارج یعقو ری کا بھی ء ہی ماخد 
آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم ىک سیرت کے ھیں۔ (عد اساعیل پانی ہی) 


‌۹ 


ٹھ۔ہرایا اور اس لیے ان بچھلے مصنفوں کی تصنیفوں میں بھی دوھی 
نقص پیدا ھوا جو ان قدعم مصنفوں کی تصنیفوں میں تھا 
غرض کہ اب فن سی کی تمام کتابیں کیا قدیم کیا جدیدء 
مثل ایسے غله کے انبار کے ہیں جس میں سے کنکر ء پتھر ء 
کوڑا ک رکٹ کچھ چنا نہیں گیا اور ان میں تمام صحیح و موضوع؛ 
جھوٹی اور سچیەسند اور ے سنف ء ضعیف و قوی ؛ مشکوک و مشتبھ 
روایتیں مغلوط اور گڈمڈ هی ۔ 

سر ولم میور صاحب ارقام فرماے ہیں _. کہ ”آں حضرت* کے 
حالاتو زندگیق کی تین کتاہں ھشامی ؛ واقدی ؛ طبری ایسی میں 
که جو شخص دانش مندی سے آں حضرت“ کے حالات لکھے کا ؛ 
تو اہی تحریر کے لیے انھی کتابوں کو سند گردائنے گا“ مگر 
صاحبر مدوح ے اس بات کو بیان نہیں فرمایا کە ان کتابوں 
میں (ر) کس قدر ایسی روایتیں ہیں جن سے آں حضرت کو 
کچھ بھی علاقه نہیں ۔ (م) کس قدر ایسی ھیں جن کے راوپوں 
کا سلسله ٹوٹا ھوا مے ۔(سم) کس قدر ایسی ہیں جن کے راویوں 
کی غصلت نہ کسی مذھبی مسشئله کے سہب ء بلکە اخلاق نقصانوں 
کے سبب مشتبه اور ان کی راست بیانی مشکوک یا مطعون ے ۔ 
(م) کس قدر ایسی ہیں جن کے بیان کرنۓ والے بالکل لا معلوم 
شخص ھیں ۔ (ع) کس قدر ایسی ہیں جن کی تحتیق یا تصدیق 
دج ٴ 

ڈاکثر امبرنگر صاحب نے نہایت گرم جوشی سے واتدی کی 
قدررو منزلات کو اس کی اصلىی حقیقت سے بہت بڑھا دیا ے ۔ 
جس کی تس تلم میور صاحب ي٭ ارقام فرماے ھیں کھ 
۶ اکر اسپرنگو ے اس کتاب کی تعریف اس کی حد ہے زیادہ 








م۳ 


یر مگر افسوس ہے کہ باوجود اس کے صاحب مدوح نے 
بھی واقدی کی کم قدر نہیں کی اور آوروں پر ترجیح دینے میں 
کچھ کوتاعی نہیں کیء اس لے کہ انھوں ۓے بھی آں حضرت؟ 
کی زندی کے تمام حالات کو اسی کتاب سے لکھا ے اور اسی 
کی سند پر مذھب اسلام کے برخلاف تمام راویوں کو قائم 
کیا ےے ۔ 

واقدی کچھ بڑا معتبر شخص نہیں ہے ۔ وہ تو حاطب اللیل' 
یعی اندھیری رات میں لکڑیاں چننے والا ے ؛ اس کی غلط روایٹثوں 
اور جھوۓ قصه کہانیوں اور ے سند باتوں سے تمام علإاء ۓ 
اس کو نا معتر ٹھیرایا ے ۔ بد بن عبد الباقق الزرقانی نے. 
شرح مواہب لدئیه“ میں میزان سے واقدی کی نسبت يہ جمله 
نقل کیا ےے ء ''الواقدی بن عمر بن الواقدی الاسلمہی 
المدنی الڈے استقر الاجماع علی وھنه۔ 

کسی کے کہنے اور سننے پر کیا موقوف ‏ ے خود اس کی 
کتابیں موجود ہیں جو کچھ بھی قدر و قیمت کے لائق نہیں 4 
بجز اس کے که جو افواھاً آُس نے سنا اور جو آواز چڑیا کی 
خواہ کڑے کی اس کے کان میں آئی وه اس نے لکھ دی ۔ کوئی 
طریقه تحقیق کا اور کوئی رستہ تنقیح کا اس نۓ اختیار نہیں کیا ۔ 
پس کیا وہ کتابیں ایسی ہیں چو مذھب اسلام کی بنیاد سمجھی 
جا سی هیں اور کیا وہ مغالف مذھب اسلام کا ان کی کتابوں ی 
سند پر مذھب اسلام یا اس کے واعظ میں عیب نکال کر اور 
اہنے آپ کو فتح مند سمجھ کر خوش ہو سکے گا۔ ان منا 
الشی عجاب ۔ 

البتھ ابوالفدا کی کتاب کسی قدر اچھی ےے اور جہاں تکە 
هو سکے اعتبار کے لائقی ح ۔ اس نے اپنی کتاب احتیاط ہے 


٢٦ 


لکھی ت ء اگرچہ تحقیق و تنقیح کے رستہ کو اس نے اختیار نہیں 
کیا۔ الا اس بات پر کوشش کی ےہ کمھ کوئی موضوع یا مشتبه 
یا لغو روایت اس میں نه داخل ھوے پاوے ؛ مگر باایں ہمہ یه 
کہنا کہ اس کی کوششیں کامیاب ھوئیں اور اس میں کوئی 
روایت موضوع یا مشتبهة نہیں سے ؛ حدر اعتدال سے آکے بڑھ 
حانا مے ۔ 

مسلان مورخوں کے سوا جن کا اوپر ذکر ھواہعیسائی 
مؤرخوں ے بھی مذھب اسلام اور اس کے واعظ کی نسبت 
ہے سی غازی لگویں یکر ایس نف له اطداے آمائد کی 
تصنیف شدہ کتابیں مثل کتبر مصنفه وینیل ء لو تھر ء ملانک تھن ء 
سیپال ہم دی ہرری لاٹ ؛ بمچھ کو دست یاب نہیں ھوئیں ۔ 
مگر جو کچھ آور کتابوں سے ان کا حال معلوم ھواء وہ اسی قدر 
ے کھ ان کتابوں میں بجز سخت کلامی اور بد زبانی کے 
اور کچھ نہیں ےے ۔ 

ت ھکر کر سا مرائی ما کا ای جات 
حمرت انگیز ےے ۔ وہ ایک ایسا سخت متعصب مصنف جم کہ اس کا 
دل اپنے بغض و كینە کے اظہار اور نفرت انگیڑ جھوۓ طعن 
و تشنیع اور بد زبانی سے کبھی نہیں بھرا۔ مگر مجھ کو جو حیرت 
ہوئی وہ اس بات سے ہوئیق کہ ”کوارٹرلی ررویو؛؟؛ کے ایک 
ےن تھے اس کی نت یه لکھاے کہ ”صاکشی پر 
جو یه الزام لگایا گیا تھا کہ وہ باطن میں اسلام کا معتقد 
هو گیا تھا ء وہ الزام کچھ ے وجه نە تھا“ ۔ کیا ص١اکش‏ با وصف 
اس قدر تعصب کے مثلىی ”بر ھر خورد“' صاحب کے آخ ر کو مسلان 
هو گیا تھا ۔ اگر ایسا ھوا ہو تو میں ذمه وار ھوں که اس سے 
پہلے جو کچھ اس ۓے اسلام اور واعظ اسلام کی نسبت کہا سنا 


۲۳ 


سب یا و سیا هو گیا ۔ لان الاسلام یبهدم ساکان قبله 
من معة ال ۔ ٴ 

ڈین پریڈی صاحب بھی انھی مؤرخوں میں سے ہیں جن پر 
مذھب اسلام نہایت شاق گذرته تھا۔جب کوئی مسلإن انفاقاً ان 
صاحب کی کتاب کو پڑھتا ے تو مذہب اسلام سے ان ک 
ناواقفیت ہر جو ان کی کتاب کے ہر ورق ہے ٹپکتی ھے اپن ھنسے 
رہ نہیں سکتا ۔ 

ان مؤرخوں کے سوا ھاتنجر گیگیزری لنڈ ا وکلی صاحب تے 
بھی مذھب اسلام اور آں عو ت7 و حالات میں کتابیں لکھی 
هیں؛ مگر افسوس ے کہ میں ان کی عنتوں ے ستتفید نهھ 
وت ٰ 

گوتھ صاحب اور اماری صاحب اور نالڈانک صاحب اور 
دواری صاحب ے جو کتابیں اس مضمون پر لکھی ہیں ؛ ان ىی 
نسبت مذھب اسلام کے آرٹیکل کا مصنف جو ”'کواٹر ی رویو“ 
میں چھپا ے ء یہ لکھتا ےہ . کہ ”ان مؤرخوں ے بہت سی دنیا 
کو یه بات سکھلا دی که مذھب اسلام ایک شگفتھ اور تر و تازهھ 
چیز ے اور هزاروں تمرور جوھروں سے بھرپور ے اور عدااےۓے 
گو ان کی غخصلت کو کیسا ھی سمجھا جاوے ؛ انسانیت کی 
سنہری کتاب میں اپنے لیے جگہ حاصل کی ۔ * 

نہایت مشہور عیسائی مؤرخوں میں ء جنھوں نے آں حضرت 
کے حالات لکھے ہیں۔ڈاکثٹر اسبرنگر صاحب ہیں ؛ ان کی کتاب 
انگریزی زبان میں ۔عقام اله آباد وٹ ۱ء میں چھہی ے۔ "گر 
وہ کتاب بە سبب غلطیوں کے جو !اس کے مضمون کی صحت میں 
میں کچھ اعتبار کے لائق نہی ے ۔علاوہ اس کے ایک اور خرای 
انھوں ۓ اس کتاب میں یہ کی عے کہ اس کا طرز بیان نہایت : 


۳؟ 


مبالغه آمیز اختیار کیا ے ان کی طبیعت پہلے ھی ے ایسے تعصبات۔ 
اور یک طرفه راۓ سے بیری ہوئی معلوم ھوق عے جو کسی 
قسم کے مصنف کو اور بالتخصیص ایگ مؤرخ کو کسی طرح 
ژیبا نہیں عے ۔ اپنے اس کلام کی تصدیق سے لیے ان کی کتاب 
میں سے ایک فقرہ نقل کرتا ھوں ء جس سے ان کے تعصب کے 
علاوہ یه بات بھی ظاھر ہوتیق عہ که جس فن میں انھوں ے 
کتاب لکھی عے اس ہے بھی ماشاء اللہ وہ بہت ھی خوب واقف 
تھے ۔ وہ لکھتے ہیں کهھ ''اسلام پر ” کا احاد نہیں ےے۔وہه 
انسے مکار کا نکلا ھوا مذھب نہیں ہو سکتا۔ مگر اس میں کچھ 
شک نہسں کہ اس مکار نے ابی بد اخلاق اور طبیعت کی برائی سے 
اس کو بگاڑا اور جو بہت سے مسائل اس میں قابل اعثراص ھی 
وہ اسی کے اعجاد ھیںا نعوذباق من هذەءالاقاویل ۔ 
کبرت امة خظرج من افواھهھیم۔ ان یقولون 
لان تا 

اسی کتاب کی نسبت سر ولم میور صاحب یه لکھتے میں ؛ 
کهہ ڈاکثر امبرنگر صاحب گی کتاب ایسے وقت میں میرے پاس 
ہنچی جب کہ میں اسی مضمون کی تحصیل اور تلاش کر رھا 
تھاے اور جاک ہیں ےۓ اہی لات 2 بسن طابات میں 


ثابت کیا ھے ء اس کے مضامین کی بنیاد غلطی پر معلوم ھہویق ےے۔ 


چناں چه انھوں ے بد“ کے ماقبل زمانہ کے عرب کا اور 
غاص مد کا اور ان کی خغصلت کا جو حال لکھا ے ؛ وہ سب غلط 
رایوں پر مبی عے ۔ 

ڈاکٹر اسرنگر صاحب نے ایک اور کتاب جرمنی زبان میں 
آں حضرتہ کے حالات مس لکھی ےہ جو چھ جلدوں میں ے؛ مگر 


افسوس ےہ کہ جرمنی زبان نہ جاننے کے سبب اس کتاب سے. 


بر 


جس قدر قدرے قلیل فائدہ حاصل کر سکتا؟؛ اس سے بھی 
حروم رھا۔ صرف اس قدر ھوا که میرے ایک جرمن دوست نے 
جھ کو اطلاع دی کہ اس کے مصنف ۓ ابن اسحا اور واقدی 
سے زیادہ تر مطالي اخذ کیے ھی اور جو کھ میں آن مصنفوں کی 
کتابوں ے واقف ہوں ء جن ہے کہ ڈاکٹر صاحب نے ابی 
کتاب میں مطالب اخذ کیے ء اس لیے جھے یقن ے کہ وہ کتاب 
بھی مثل اور کتابوں کے جن کو عیسائی مؤرخوں تےَ تصنیف 
کیاز ےء اس تحقیق اور تلاش سے مرا ہوگی جو صفائیؤردل سے 
کی جاتی ھے ۔ اس لیے که ڈاکثر صاحب ے اہی کتاب انھی 
کتابوں سے لکھی ے جن میں صحیح اور غلط اور مشتبه اور 
لو روایتیں سب گڈیڈ میں ۔ 

مگر کوارڈری ریویو کے آرٹیکل کا مصنف جو غالباً جرمن 
ےےےء اس کتاب کی نسبت یه راۓ لکھتا ہے کہ ”'جن لوگوں ے 
اسلام کی نسبت لکھا ہے ء ان میں ہے ڈاکثر اسپرنگر کی کتاب کو 
حو مصنفوں می اول درجه رکھتا عے؛ ہمے اس لیے سب سے 
انضل قرار دا کہ وہ بە نسبت اور سب کے بہایت جامع ےہ 
اور بڑی قابلیت سے لکھی گئٔی ےےہ؛ اس لیے که اس کتاب می 
وہ تمام مطالب ناظرین کے سامنے موجود کر دہبے گئے ھیں ۔ 
جن سے پڑھنے والا اہی راے آپ قائم کر سکے ۔'“ 


سر ولم میور ی کتاب عیساق مصنفوں 1 کتابوں میں مەمیت سے 

(لائف آف عد) ٰ زیادہ عمدہ وه کتاب ے جو سر ولم میور 
صاحب نے تہایت لیاقت اور قابلیت اور کال خورف کے ساتھ 
لکھی ےے ) یه کتاب چار موئی موی جلدوں میں ے اور بہت 


خوب صورت ٹیپ اور غخوش وضع تقطیع ہیں چھپی ھے۔ اس 
لائق اور فائق مصنف کو مثل مغرری علوم کے مشریق علموں میں 


۲ 


بھی بڑی واقفیت حاصل ے اور اس لے ان کی یه کتاب مام تر بیت یافته 
یورپ کے ملکوں مین بڑی قدر و منزات کی نظر سے دیکھی جاتی ے ؛ 
اور وہ اسی قدرو منزلت کے لائق ے۔ یورپ کے عالموں اور عالموں 
کی علسوں ے بھی اس کتاب کے سبب ان ي ایسی قدر کی ے ؛ 
جس کے در حقیقت وہ مستحق تھے ؛ مگر قطع نظر اس نقص کے 
جو اس کتاب میں ہے ء کۂە اس کی بنیاد گویا بالکل واقدی پر ے 
جو مسلانوں میں درجهٗ اعتبار نہیں رکھتا اور اس کی روایتی 
زیادہ معتہر اور ایسی عحقق نہیں ھں که مسلان ان پر یقین لاویں ء 
جیسا که ھم ابھی بیان کر چکے ھی ؛ ایک اور بڑا نقص یه ے 
کہ جس منشاء اور مطلب سے سر ولمم ميیور صاححمبے نے یہ کتاب 
لکھی ء وہ اس لیے پسندیدہ نہیں رے . که وہ منشاء اس کتاب میں 
نقصان رہ جاے کا اور واقعات کا اصلىی تحقیقات تک نە پہنچنے کا 
بہت بڑا سبہب ھوا سے ۔ چناں چە سر ولم میور صاحبت خود ارقام 
قرساے ھی کكە ۶ اس کتاب کا لکھنا اور مسثانی مذھب کی سند یق 
کتاہوں کی تحصیل اول اس غرض ہے اختیار کی گئی کہ پادری 
ٍى فنڈر صاحي نے جو اس بات میں مشہور ھی کہ انھوں ے 
مسلانوں ہے مباحثه می عیسائی مذھيب کی بہت حایت کی ء اس بات 
پر اصرار کیا کھ اسلام کے پیغمبر ]کے حالات میی ایک کتاب 
جو اس کے پرووؤں کے پڑھنے کے لے مناسب هو ؛ ایسے قدم 
ماخذوں ہے هھندوستانی زبان میں تالیف کی جاوے : جس کو خود 
مسلان صحیح اور معتبر مانتے ہیں ۔ چناں چہ میں نے اسی منشاء 
سے مسلإانی مڈھے کی سند کی کتابوں کو پڑھا اور اس کتاب کو 
لکھا _؛“ : 

لیکن مس بہایت افسوس سے يف بات کہتا ھہوں کہ 
با وجودیکە سر ولم میور صاحب تہایت نیک طبیعت ہیں اور بڑی 


۲٦ 


قابل توصیف لیاقتیں رکھتے هی ء اس پر .بھی ان کی طبیعت پر 
اس غرض اور منشاء کا جس سے وه کتاب لکھی شروع ک؛ ایسا 
اثر پیدا ھوا جیسا که ایسی حالت میں اوروں کی طبیعت پر 
پیدا ھونا قیاس کا مقتضا ےہ ؛ اور اسی سبیب سس اسلام کى 
دل چسپ اور سیدھی سادھی عمدہ باتی بھی ان کو بری اور 
بھونڈی اور نفرت انگیز معلوم ھوئیں اور یه اثر ان کی طبمعت کا 
ایسا تھا کہ اس کے سبمی سے ان کی کتاب پڑھنے والےاپنے ذھن 
میں .ان کی عریر کو ایک زیادی سمجھتے تھے ؛ لیکن جیسا اکثر 
ھوتا ے ویسا ھی اس ہی بھی ھوا کہ اس حددر اعتدال سے 
متجاوز حریر ے خود اپنے مقصود کو کھو دیا ۔ اور وہ مطلب 
حاصل نه ھوا جس کے لیے پادری یی فنڈر صاحب نے سر ولم میور 
صاحبت سے اس کتاب کے لکھتے کی خواہش کی تھی ء بلکھ 
بر عکس اس کے يہ نتیجہ هھوا کھ جس شخص کو پادری ‏ یىی فنڈر 
صاحب ے تاریی کا فرشتہ بنانا چاھا تهاء وه روشی کا فرشتهہ 
تکل آپا ۔ 

جب یه کتاب چھپی اور ھندوستان میں پہنچی ء تو لوگوں 
ے اس کو نہایت شوق و ذوق سے پڑھا۔ مگر جب ان کو 
ہہ بات دریافت ہوئی کہ اسلام کی اور آں حضرت” کے حالات ک 
نہایت سیدھی سادھی اور صاف باتوں کو بھی توڑ مروڑ کر 
اس وضع پر ڈھالا ےہ ء جس ہے یہ معلوم ھوتا تھا کہ پہلے ھی 
ہے اس کتاب کا اس طرح لکھنا مقصود اور سصکوز خاطر تھا تو 
ان کا وہ شوق بالکل ٹھنٹڈاا هو گیا ۔ مگر جو نوجوان مسلان 
طالب علم الگریزی علم کی تحصیل کرتے تھے اور اپنے دینیات 
اور الهیات ہے محض ا واقف تھے ان میں اس بات کا چرچا پیدا 
ہوا که اگر سر ولم میور صاحب ے سیدھی سادی اور صاف 


٢۲ے‎ 


باتوں کو بھی برے پھلو پر لے جاکر لکھا ےہ تو ف الواتع 
ان کی اصلیت کیا عے ۔ 

مرے دل پر جو اس کتاب ے اثر پیدا ھواوە یه تھا کھ 
اسی زمائه می میں ۓے ارادہ کیا کە آں حضرت* کے متعلق حالات 
میں ایک کتاب اس طرح پر لکھی جاوے کہ جو جو باتی 
صحیح اور اصلی اور واقعی اور منفتح ھی اور معتبر روایتوں اور 
کی صجحیں سندوں سے بدخوی ثابت ہیں ان کو به خوی 
چھان بین کر اور امتحان کر کر ترتیب سے لکھا جاوے اور جو 
حالات مشتبه اور مشکوک ہیں اور ان کا نثبوت معتبر پا کایق 
نہیں ےہ ان کو جداەنه امی ترتیب سے جمع کیا جاوے اور جو 
عض جھوٹ اور افترا و بہتان یا خود غرض یا احمق واعظوں اور 
حمقاء کو دام تزویر میں پھنساۓ والے لوگوں یا احمق خدا پرست 
اور جھوئی نیکی پھیلاے والوں کی بنائی ھوئی. بای 'عیں ان کو 
علیخدہ بە ترتیب لکھا جاوے اور انھی کے ساتھ ان کے غلط اور 
ان کے نامعتبر ھوے کا نثبوت اور ان کے موضوع ھوۓے کی 
وجوھات بھی" بیان کی جاويں ۔ مگر میں اپنے اس ارادہ کو 
بہت سے موانعات کے مبب سے جن میں سب ے بڑا اہی 
فکر معاش میں مبتلا رھنا اور اس سے بھی بڑا کسی کا میرے 
ارادہه کے محدو معاون نه هونا تهاء پورا نهھة گز سُكا اور 
علاوہ اس کے اس کام کے لیے بہت سی پرانی کتابیں جن کو 
قارع مصنفوں ے تصنیف کیا عے ؛ درکار تھهیں جو نمجھ کو 
به سبب برباد ھو جاۓ قدعم کتب خانوں کے دستیاب نه 
هو سکیں ؛ اور یه بھی ایک قوی سبب اس ارادہ کے پورا نه 
ھوے کا ھوا۔ مگر اس پر بھی ختلف اوقات میں مختصر طور ے 
غختلف مضامین اور مسائل مذھب اسلام اور آں حضرت کے حالاتِ 


م۲۲۸ 


پر کچھ کچھ لکھتا رھا۔ جناں ج4 اتھی حریروں ہی یه 
بارہ مضمون ھی حو به عنوان بارہ خطبوں کے لکھے گۓ ھی - 


ایڈ ورڈ گہن اور 
جان ڈیون پورٹ 
اور کارلائل ک 
راۓ اسلام کی 


۰ 


ایی ۓج اس غہد میں من مزال 
ایسے مؤرخوں کا ذکر کیا ے ء جنھوں ہے 
آں حضرت کے حالات اور اصول مذدھدب اسلام 
کا انصاف سے فیصله نہیں کیا ۔ مگر ان لائق 
اور قابل اور عالم واجپ التعظم عیسائی مورخوں کا ذکر 
کے بغر بھی نہیں رہ سکتاء جنیوں ے بہایت انصاف سے اور 
بالکلی بغیر تعصب کے آں حضرت کے حالات اور مذھب اسلام ی 
نسبت ٹھیک ٹھیک ابی راۓ لکھی ھے۔ بلک متعصب اور 
تنگ حوصله غالفوں کے مقابله می مذھہب اسلام کی حایت 
کی ہے ۔ اگرچھ بعض مقامات میں انھوں نے بھی کچھ کچھ ستم 
اور نتصان بیان کے ھی ۔ لیکن صاف معلوم هوتا ےہ که وه 
ان کا بیان کسی تعصب پر مبٹی نہیں تھے ء بلکہ اس مسئله کی 
حقیقت وہ نہیں سمجھے یا غلط سمجھ گئۓے ۔ پس یه ایک غلطی سمجھ ى 







تو ےے ال وہ عیب جو نتعصب اور تنگ حوصلھ ھوے کے سہب 
ے ھہوتا عے ؛ و نہیں ہے ۔ بەھرحال یه قابل ادب شخص 
ایڈورڈ گہن قدم روم کی سلطنت کا مشہور مورخ اور کاڈ فری ھیگنز 
(رحم اللہ تعالی) اور ٹامس کارلیل اور جان ڈیون پورٹ 
سلمم| اللہ تعالی میں ؛ جن کے علم اور لیاقتوں کی تعظم و قدر 
ھمیشہ ہوتی رے گی - اب میں ان صاحبوں میں سے تین صاحبوں 
کی راۓے جو انھوں ے آں حضرت اور مذھب اسلام کی نسبت 
لکھی عے ء اپنے اس دیباچه میں لکھتا ھہوں اور گػأڈفری ھیگنز 
کی راۓ خطبات میں متعدد جگہ لکھی کئی ےے ۔ 


مسر جان ڈیون پورٹ لکھتے یں '' کیا یه بات خیال میں 


۲۹ 


آ سکنی ہے کہ جس شخض نے اس نہایت ناپسند اور حقیر بت پرسی 
کے بدله جس میں اس کے ھموطن (یيیعی اھل عرب) مدت سے 
ڈوے هھوۓے تھے ء خداۓ برحق کی پرستش قائم کرے سے 
بڑی بڑی دائم الاثر اصلاحیں کیں ۔ ثلڈ اولاد کشی کو موقوف 
کیاء نشے کی چیزوں کے استعال کو اور ار بازی کو جس ہے 
اخلاق کو بہت نقصان پہنچتا ےے منع کیا ےم ۔ جہتاا یت سے 
کرت ازدواج کا اس وقت میں رواج تھا اس کو بہت کچھ 
گھٹا کر عحدود کیا ۔ غرض کہ ایسے بڑے اور سر گرم مصلح کو 
ھم فریبی ٹھبرا سکتے ہیں اور یہ کمہ سکتے ہیں کہ ایسے شخص 
یَ تمام کارروائی مکر پر مہی تھی ۔ نہیں ایسا نہیں کہہ سکتے ۔ 
ه6 +ھ بجز دلىل نیک ن تی اور امان داری کے اور 
کسی سبیب سے ایسے استقلال کے ساتھ اپتی کارروائی ہر 
اہتداۓ نزول وحی سے جو خدجه ے بیاث کی ۔ اخیر دم ٹک 
عتے کهة اھ کی گود میں شدت ے_ض می وفات پائی ء مستعد 
نہیں رہ سکتے تھے ؛ جو لوگ هر وقت ان کے پاس رھتے توے ۔ 
اور جو ان ہے بہت ربط و ضبط رکھتے تھے ان کو بھی کبھی 
اذ کی ریاکاری میں شبغ نہیں ھوا اور کبھی انھوں ے اپنے 
نیک ہرتاؤ سے تیاوز نہیں کیا۔ 

ے شک ایک لیک اور صادق طبیعت شخص جس کو اپتے 
خالق پر بھروسہ هو اور جو ایمان اور رسم و رواج میں بہت بڑی 
اصلاح کرے حقیقت میں صاف صاف خدا کا ایک آله ھوتا ‏ ۔ 
اس کو هم کین سکتے همں که خدا کا پیغمبر ےہ - جس طرح 
خدا تعالی کے اور وفادار خادم هو گذرے ہیں ء اگرچہ ان ک 
خدمتیں کامل نہ تھیں ء اسی طرح ید کو بھی ھم خدا کا ایسا 
سچا عادم کیوں نە سمجھیں جس نے خدا تعالی کی خدمت ایسی 


٣ 


هی وفاداری عس۔ہ ک ؛ جمسی 'اوروں ے جو مثل 'اوروں یَ 
خدمت کے پوری اور کامل نه تھی ۔ اس بات پر کیوں یقین نھ 
کیا جاوے کہ اس کو زمانه اور اپنے ملک میں اپتی قوم کو 
خدا کی وحدانیت اور تعظم سکھلادےۓ کے لیے اور ان کی حالت 
کے مناسب ان کو ملکی اور اخلاق امور میں نصیحت کرےۓے 
کہ لیے خدا ۓ بھیجا تھا ء اور وہ راست بازی اور نیک کرداری 
کا واعظ تھا ۔ ۱ 

ایڈورڈ گبن صاحب لکھتے ھیں؛ کہ ”'چد کا مذھب شکوک 
اور شہہات ے پاک صاف سے ۔ قرآن خدا کی وحدانیت پر ایک 
عمدہ شہادت ہے ء مکهہ کے پیغەەر ے بتوں کی ؛ انسااوں کی ؛ 
ستاروں اور سیاروں کی پرستش کو اس معقول دلیل سے رد کیا 
کهە جو شے طلوع ہوتی ےء غروب ہو جاتی ہے اور جو حادث ے 
وہ فائی ھوتی ے “اور جو قابل ژزوال ےہ ؛ وہ معدوم هر جاىی ے۔ 
اسۓ اہی معقول سرگرمی سے کائثنات کے بائی کو ایک ایسا 
وجود تسلم کیا؛ جس کی نهھ ابتدا عے نھ انبا نف وە کسی 
شکل مس محدودء فة٥‏ کسی مان میں اور نہ کوئی اس کا ٛائی 
موجوڈ عے جس ہے اس کو تشبیہ دے سکیں ۔ وہ مارے نہایت 
خفيه ارادوں پر بھی آکاء رھہتا ے ۔ بغیر کسی اسباب کے موجود 
سے ۔ اخلاق اور عقل کا کال جو اس کو حاصل ھ؛ وە اس کو 
انی عی ذات سے حاصل سے ۔ ان بڑے بڑے حقائق کو پیغہبر 
ے مشہور کیا ے اور اس کے پیرووں ے ان کو نہایت مستحکم 
طور سے قبول کیا اور قرآن کے مفسروں ے معقولات کے ذریعهة 
سے بہت درستی کے ساتھ ان کی تشر یج اور تصر بح کی ۔ ایک حکم 
جو خدا تعاللٰی کے وجود اور اس کی صفات پر اعتقاد رکھتا هو ء 
مسلانوں کے مذکورہ بالا عقیدہ کی نسبت يہ کہہ سکتا ے کہ وہ 


۱ 


ایسا عقیدهہ ء٤‏ جو ھهارے موجودہ ادراک اور قواۓ عقلی سے 
بہت بڑھ کر ےے ۔ اس لے ک٭ جب ہم ے اس نامعلوم چیز 
(یعنی خدا) کو زمان اور مکان اور حرکت مادہ اور __حس اور 
تفکر کے اوصاف سے مبرا کر ديیاء تو پھر مارے خیال کرے 
اور س۔مجھنے کے لیے کیا چیڑ باق رھی ؛ وہ اصل اول (یعی ذات 
. باری تعالٰی) جس کی بنا عقل اور وحی پر ہے ۔ عد“ ک شہادت 
سے استحکام کو پہنچی ؛ چناں چه اس کے معتقد ھندوستان ے 
لےکر مصراکو تک موحد کے اقب سے متاز ھیں اور بتوں کو 
منوع سمجھنے سے بت پرستی کا خطرہ مٹا دیا گیا ے ۔ ٰ 
مسٹر ٹامس کارلیل صاحب لکھتے ہیں کہ ”ھم لوگوں 
(یعنی عیسائیوں) میں جو یه بات مشہور ے ۔ کہ چد“ ایک پر فن 
اور فطرق شخص اور گویا جھوٹ کے اوتار تھے اور ان کا مذھب 
دیوانگی اور خام خیالی کا ایک تودە ھے؛ اب یه سے باتی 
لوگوں کے نزدیک غلط ٹھیرتیق جاتی ہیں ؛ جو جو جھوٹ باتیں 
دور اندیش اور مذھبی سر گرمی رکھنے والے آدمیوں (یعنی 
عیسائیوں) ۓ اس انسان (یعی چد صلعم) کی نسبت ا تم کی تھیں 
اب وہ الزام قطعاً ماری رو س۔یاھی کے باعث ھیں ؛ چناں چه ایک 
یہ بات مشہور ہے ؛ کہ پاکرک صاحب نے جب گروٹیس صاحب 
سے پوچھا کہ یہ قصہ جو تم ے لکھا بے , کے چد؟ ے ایک 
کبوتر کو تعلم کیا تھا؛ کھ وہ ان کے کان میں ے میل 
نکالا کرتا تیهاء اور مشہور کیا تها که وه فرشتہ ےےء جو 
انػ کے پاس وحی لایا کرتا ع٤‏ تو اس قصہ کی کیا سند ھے ؟ 
توانھوں ے جواب ديیا که ”'اس قصه کی کوئی سند اور کچھ 
ثبوت نہیں ۔“'“ حقیقت يہ ےہ کہ اب وە وقت آ گیا ے کھ 
ایسے ایسے قصوں کو بالکل چھوڑ ديیا جاوے ۔ جو جو باتی اس 


۳۳ 


اسان اتی جچد صاعم) نے اپی زبان سے نکالی بارہ سو برس سے 
الھارہ کروڑ آدمیوں کہ لیے بە منزله ھدایت کے قائمم هیں ء ان 
اٹھار. کروڑ آدمیوں کو بھی اسی طرح خداے پیدا کیا ےی ؛ 
جس طرح ھم کو پیدا کیا ۔ اس وقت جتنے آدمی ىد کے کلام پر 
اعتقاد رکھتے ھیں ء اس سے بڑھ کر اور کسی کے کلام پر اس 
زمسائه کے لوک یقعن نہیں ز کور نت پھر کیا ھم یه خیمال 
کر سکتے ہیں ء کہ جس کلام پر خداے قادر مطلق کی اس قدر 
غلوق زندی بسر کر گئی اور اسی پر صس ئی۔ کیا وہ 
ایسا جھوٹا کھیل سے ؛ جیسا ایک بازی گر کا ھوتا ےھ - میں 
اپنے نزدیک ھرگز ایسا خیال نہیں کر سکتا ٤‏ بلک میں بہه نسبہت 
اور چیزوں کے اس پر حلد یيقین کرتا ہوں ء اگر جھوٹی اور 
فریب کی باتیں دنا میں اس قدر زورآور ھوں اور رواح 
پکڑ جاویں اور مسلم ٹپیر جاويں ؛ تو پھر اس دنا یق نسبہت 
کوئی کیا سمجھ ےکا ۔ اس قسم کے خیالات جو ہہت پھیلے ھدەوےۓے 
هیں ء بہت ھی افسوس کے قابل هیں ء اگر ھم کو خداک سچی 





١۔‏ میں اس قدر اور زیاد* کرنا چاھتا ہوں کەهہ کروڑژوں آدمی 
اس وقت بھی اسی پر نُہایت مستحکم اعتقاد سے زندگی بسر کر رعے ھی اور 
جن ملکوں میں اسلامی سلطنت کبھی نہیں گئی ان ملکوں کے لوگوں نے 
بھی ان کی باتی سن کر ان کو قبول کیا ۔ اور اب بھی کہ اس کہ 
بانق کو دنیا کے گے هوۓ بارہ سو برس هو گۓ ۔ هر ایک ملک میں اور 
ان ملکوں میں بھی جہاں اسلامی سلطنت نہیں ےے ء ھزاروں نئے لوگ 
اس پر بغیر کسی لالچ اور دھو کے کے اور بغیر کسی تدبیر کر ے والوں 
کی تدیبر و حکمت کے ابمان لاے جاے ہیں اور اسلام کو قبول کرے 
ھیں ۔ تو کيا وه ایسا جھوٹا کھیل سے ؛ جیسا کہ اٍگ بازی گر کا 
ہو تا ےے ۔ نہیں بلکہ اس کے سچ ھوے کا ھر ایک کے دل پر یقن 
ھوتا ےے ۔ سید احمد ۔ ۱ 


خ ۳ 


طلوقات کا علم کچھ حاصل کرنا منظور عو ٹو ہم کو ایسی 
باتوں پر یقین کرنا ھرگز نہیں چاہے ۔ وہ باتیں ایسے زمانە میں 
پھیلی تھیں ء جپ که تومات کو بہت دخل تھا اور انھیں تو مات 
)کے سبہےت خیال تھا کہ آدمی کی روحیں غمگین خرای مین 
پڑی ہوئی ہیں ؛ جو ان کی ھلاکت کا سبب ےہ ۔ میرے نزدیک 
اس خیال سے کہ ایک جھووۓ آدمی ۓے ایک مذھب قائم کیا 
اور کوئی اس ہے زیادہ بد اور ناخدا پرست خیال دنیا میں نہیں 
پھیلا ۔ بھلا یه کب هو سکتا ے کھ ایک جھوٹا آدمی جو چونهھ 
اور اینٹ اور اور مصالح کی حقیقت کو سچ نہ جائے اور 
بخُتة مکان بنالے ء وہ محته مکان کا ھیکو ھوکا ۔ بارہ سو برس تک 
اس کو کب قیام ہو سکتا ےے اور اٹھارہ کروڑ آدمی اس میں 
کب رہ سکتے ہیں ۔ بلکہ اب تک وہ مکان کبھی کا سر کے بل 
گر پڑا ھوتا۔ ضرور ےہ کہ ایک آدمی اپنے طریقوں کو 
قانون قدرت کے مطابق کرے اور قدرت کے سامانوں کی حقیقت کو 
سمجھے اور اس پر عمل کرے ؛ ورنه قدرت ہے اس کو یه جواب 
ملےکا که نہیں یه ھرگز نہیں ہو سکتا ؛ جو جو قانون اور ةاعدے 
خعاص ہیںء وه خاص ھی رھتے کمیں ؛ عام ہیں ھو جاے ۔ 
افسوس ے کہ کوئی شخص مثل کاگ لسٹرو یا اور ایسے ھی 
بہت سے دنیا کے سر بر آوردہ لوگوں کے چند روز کے لیے اپنے 
فند فطرت ہے کامیاب ہو جاے ہیں ء مگر ان کی کامیا بی ایک 
جعلی ھنڈوی کی مانند ھوق ے ؛ جس کو وہ اپنے نالائق هاتھوں 
سے حاری کرے ھی اور خود الگ تھلگ رھتے ھی ؟ اور وروی 
کو اس کے سبب سے نقصان پہنچاے هیں ۔ مگر قدرت آگ کے 
شعلوں اور فرانسیسی ھنگاموں اور اسی قسم کے اور غصب :اک 


بج۳ 


ظہور سے ظاھر :هو کر یه بات بہت غضب اور قہر سے دنیا پر 
ظطاھر کر د بی کہ جعلی ھنڈویاں جعلی ھی ھی ۔ 
راتم 
سید احمد 
تقام لن علة میکان :ہرگ اسکوئیں مان ممبز ۰م 


ہےہ۱ عیسوی مطابق ےمم ۱ ھجری 


ؤ٠‏ 
اق ام ر قبائلگ 


رب احعل ھذاالنلدمناواجترنی وہتی 
ان نمبعق الاصنام 


عرب قی وجا رتس عرب ياوه جزیرە ما جو جزیرة العرب: 
کہلاتا ےہ حر احمر کے مشرق کی طرف واقع ے اور یہاں سے 
خلیج فارس تک متتہی ھوتا ے ۔ اس بات کا ٹھیک ٹھیک متحتق 
ھونا که اس ملک کا نام عرب کیوں کر اور کس زمانه می 
رکھا گیا نہایت مشکل ے ۔ لیکن کناب اول ملوک ہاب (,.) 
ورس ۵ ء میں جہاں ملکہ سیا اور حضرت سلی]ن کی ملاقات کا 
ذکر ے اس ملک کو عرب کے نام سے بیان کیا گیا ے یه واقعه 
,ہس دنیوی یا ۵..م قبل حضرت مسیح کے گزرا تھا ۔ مگر 
ہماری راے میں یه جزیرہ حضرت سلمان کے زمانه کے بہت پہلے سے 
عرب کے نام سے کہلایا جاتا تھا کیوں کہ اس کا ذ کر کتاب 
ملوک میں اس طرح پر کیا گیا سے کهھ گویا ایک بہت معروف 
اور سشہور ملک کا نام ےے ۔ کتاب توریه مثتی باب (م) ورس 
(ے) و باب (م) ورس (ہ) میں لفظ عربه پایا جاتا ہے ۔ مگر جو 
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٦ 


باتیں' کہ اس جزیرہ نما کی وجہ تسمیہ میں بیان کی گی هیں آن 
میں ے وھی بات ٹھیک معلوم ہویق ھے جو خود اس لفظ سے 
نکی ےے اور جو اس ملک کی طبعی بناوٹ کی طرف اشارہ کرتی ےے 
لفظ عربه کے معتی وادی یا بیابان کے ہیں اور جو کہ ایک بڑا 
حصه جزیرہ عرب کا بالکل بیابان ے اور وادی کے نام سے مشہور 
عے اسی وجہ سے کل جزیرہ کا نام عرب ھ وگیا لفظ عربه کا هر 
قصبہ کے نام کے پہلے به طور ایک عام صفت کے لگایا جاتا تھا 
اور اسی طرح عربات' جو اس کی جەع ے اس جزیرہ کے ایک 
حصه پر بولا جاتا تَها جیسا که کتاب توريه مثی باب (مم) 
ورس (م و ہ) میں آیاے ۔ بعض مؤرخ از راہ جرأت بهە راۓ 
دیتے ھہیں که ایک گانوں' موسوم کی وجہ سے جو تامہ کے 


.ا 


و بعض لوگ عرب کے نام کو لفظ عریهة کی طرف جس کے معی 
ھموار بیابان کے ہیں اور جو صوبد ہام کا ایک ضلع ےہ مسوب 
کرے ھی اور بعض لوگ لفظ عیم کی طرف منسوب کو2 هی - 
جس کے معی خانه بدوش کے هیں کیوں که زمانه سابىٰ میں عرب 
خانه بدوش تھے ۔ اس صورت میں اس کا اشتقاق لفظ عبرانی ہے جس کی 
بھی وجہ تسمیہ ہے ابت هوتا ے ۔ بعض لوگوں کے نزدیک یه لفظ عبری 
مصدرعرب سے لکلا ے جس کے معنے نیچے جاۓے کے ہیں اور اس ًسےہ 
وہ ملک صراد ےہ جس مصں ےٹک یعی اولاد سام بن نوح کو حو 
دریاۓ فرات کے کنارہ پر رھی تھی آفتاب غروب ھوتا ھوا معاوم ھوتا 
تھا ۔ ب وکارٹف صاحصب کے نزدیک لفظ عرب ایک فی شمن لفُظ سے جس -. 
معتی اناج کے بالوں کے ہس سمشتق هھوا ے ۔ لفظ عربه ایک عری 
لفظ بھی عے جس کے معی بنجر زمین کے ھی اور توریت میں شام اور 
عرب کی حد فاصل کے طور پر بارھا بولا گیا ے (چیمبرز انسائیکاو پیڈیا 
صفحھ .مم) (سید احمد) ٴ 

٢ہ‏ عسربہات بالتدحریمک جسممع ع۔رہےة ودھمی بلاد ال۔ع۔رب 
(مراصد الاطلاع حلد ٢‏ صفحھہ ۵ٌ‌')()( یَ 

+ عربة قرییه" فق اول وادی نخلهَ من حیهھ مسکه" - 
صفحه ‏ ٭مم) ۔ ۱ 


۳ 


نزدیک واقع ے اس تمام جزیرہ کا یه نام پڑ گیا مگر یہ راۓ 
ٹھیک نہیں معلوم ہوتی ۔ ممکن مہ کهہ لفظ عربہ جو کسی گانوں 
کے ام کے پھلے محض بە٭حیثیت ایک جزو میزہ کے استعال کیا 
جاتا هو اور رفتد رفتد اُس کے اصلىی نام کے قائم مقام ھوگیا هو ۔ 
حداودارہ*_] عرب کی حدود اربعه یه ہیں ظ مغرب میں جر 
احمر 5 مشرقف میس خلیج فارس و خلوج عان ۔ جئخوب می 
جر معد ۔ 


ماق دی وت 
و مطابق تعن 


شال کی جانب آس کی سرحد بابل اور شام ے 
سلى ہوئی ےے اور آُس کو آبناۓ سونیس 
مصر ہے علیحدہ کرتی ہے ۔ یه جزیرہ نما شال اور مغرب کی جانب 
کنعان سے ملا ہوا بے ے جو بی اسرائیل کا وطن ےے اور جس کو 
متقدمین یونائی فنشیا اور متوسط زمانه کے لوگ فلسطین یا ارض مقدس 
کہتے تھے اور بالفعل میریا یعٌنی شام کے نام سے مشہور ے ۔ 
اسی زمین کی نسيیت خدا تعالی ے حضرت ابراھم اور ان یىی 
اولاد ہے عطا کرۓ کم وعده فرمایا تھا ۔ لیکن جو کہ ان 
دونوں ملکوں کی اس سمت میں بیابان حائل ھیں اس لے قبل 
اس کے که عرب کی شالی اور مغریی حد معین کرۓے کی کوشش 
کی جاوے ”ارض موعود“ کی جنوبی اور مشرق حد کو حقق کرنا 
چاھے ۔ جب کھ خدا تعالی ے حضرت ابراھم سے وَعَدہَِ کیا 
تھا که میں تمھاری اولاد کو ایک ملک عطا کروں گا۔ُس وقت 
حضرت ابراھم اُس مقام پر رھتے تھے حو درمیان (بیت ۔ ایل ۔ 
اور ۔ عی) کے واقع ے جیسا که سفر تکوین باب )١۴(‏ ورس (م) 
میں مذاکور ہے ۔ اگرچة خدا تعاللی نے ابی قدرت ‏ کاملہ سے 
حضرت ابراہم کو وہ ملک جس کے دینتے کا وعده کیا تیا دکھلا 
وس ا نی حور کک ےکی سی خن سال تھی ےئ 





۳۸ 


سقر تکويین باب (س۳ك) ورس (م|م و ۵)م) سے ظاھر ھوتاے۔ 
مگر جب خدا تعالٰی ۓے دوبارہ اپنے وعدے کی تجدید کی اس وقت 
حضرت ابراھم کو صرف اس کی دو حدیں بتلائیں جیسا کہ 
سفر تکوین باب (ت۵ص۱م) ورس (ہ() میں لکھا ھے کہ خدا ۓ 
اہراهم سے کہا کہ ان زمین کو نہر مصر ہے نہر بزرگ تک جو 
نہر فرات ے تمری ذریت کو دوں گا ۔ 

مگر تعجب سے کہ اس کے بعد کتابہائۓے مقدس کے کسی 
لکھنے والے ے دریاۓ مص ر کو '”'ارض موعود“ کی سرحد نہیں قرار 
دیا جس کی کوئی وجہ نہیں معلوم ہوئی ۔ بلکہ برخلاف اس کے 
یبر شہم ' کو ہر جگه آُس یق حد جنوی قرار دیا تھے ء اور جب کہ 
خدا تعالٌی ۓ حضرت موس یکو بیابان مواب میں ”'ارض موعود؟““ 
دکھلائی تو آنھوں ے دیکھاء که صوعر' اُس کی جنوبی سرحد 
ےے ۔ صوعر اور بیر شہع قریب قریب ایک ھی خط میں واقع ھیں ء 
اس واسطے ان دونوں میں ہے کوئی جگه ہلا تفرقہ ”ارض موعود“ 
کی جنوبی سرحد قرار پا سکی عے ۔ 

مگر یہ بات بالتخصیص جانبی چاہیے ء کہ بیر شبع دو" تھے 


وہ کتاب قضاةۃ باب .م ورس , ۔ شموئیل اول باب س ورس .مہ 
شموئیل دوم باب سم ورس ,۱ و بابے ورس ,مو باب مو ورس 
٣و۵‏ ۔ملوک اول باب م ورس جم ۔ملوک دوم باب سب ورس ہ ۔ 
تواریخ اول باب رم ورس م ۔ تواررخ دوم باب .س ورس ٍ ۔ 

درو ےت 

مہ ھم کو صاف اور صریح خبر ملی ے (شموئیل دوم باب مم ورس 
ے ۵ )١۵‏ سے که ہیر شبع یہودیة کے جنوب میں ادویهە کی جانب واقع تھا 
اور اس واسطے اس کو وہ بير شبع نه سمجھ لیا چاہیے ۔ جو کلیلی کے اوپر 
کہ حصه میں واقع ھے اور جس کا ذکر جوسفس نۓ اور حال می ڈاکٹر 
رچرڈ سن ے کیا عے (بائبل سائکلوپیڈیا مؤلفہ جے ۔بی لاسن ایم ۔ اے 
جلد ‏ صفحه ے.م) ۔ 


( بتیة حاشيه صن جہ ب۳۳ پر) 


۹ 


ایک کا نام صرف پیر شیع تھا اور دوسرے کا نام قریھ بر شبع یا 
شبعھ' کہا جاتا تیها ٤‏ یعنی وه جگهہ جہاں بیابان جرار میں 
حضرت اسحاق کے نو کروں ے آ٘س وقت جب که حضرت اسحاق 
اور ابی ملکے کے باھم عہد و پہ|ن اور حلف هوا تھا ء ایک 
کنواں کھودا تھا ۔ چناں چہ سفر تکوین باب ہم ورس ٢س‏ و سس 
میں لکیا ے ”اور ایسا ھوا کہ آسی دن اسحاق کے نوکر آاے 
اور آُس کنوئٹس کا حال حو انھوں ے کھودا تھا بیان کیا اور 
آن سے کہا کہ ھم کو پانی مل گیا اور آنھوں ۓ اس کا نام 
شہع رکھا۔ اسی واسطے اس شہر کا نام آج تک ہیں شبع ہے “ ۔ 
اور یه وھی” جگہ ‏ ء جہال سے کہ حضرت یعقوب حاران کو 
روانه هوۓ تھے ۔ اور اسی” جگھ حضرت یعقوب کے ہبیٹے جب کهە 
وه مصر کو غله لینے جاے تھے ٹھمرے تھے ء اور ایک زمانه 
میں بھ شہر گرد و نواح کے ملک کا پایة تخت تھا اور شموئیل کے 
لڑکے وہاں* حاکم تھے ۔ عاموص' نی نۓ بھی اس مقام کا ذکر 
کیا عے ؛ که یہاں بت پرستی بھت شائع تھی اور صبماہ مادر 
ببیہو پہھواش اسی جگہ پیدا ھوئی تھی اور ایلیاءٴ ملکه ایزبل کے 
خوف ہے یہاں بھاگ آئی تھی ۔ یه شہر" بابل والوں کی گرفتاری 





رہ سفر تکوین باب رورس اس و پسم۔ 

ہ۔ یوشم باب وم ورس ٢‏ ۔ 

+۔ سفر تکوین باب ہر ورس .۔ 

م۔ سفرتکوین باب ہم ورس روج۔ 

ص(۔ شموئیل اول باب پر ورس ہم ۔ ٴ 

پہه کتاب عاموص باب جٍ ورس جو باب رورس ہ۱ و ہاب ے 
ورس و 

ے۔ ملوک دوم باب ٭م ورس إ ۔ تواریح دوم ہاب ہم ورس إ ۔ 

ہہ ملو کے اول باب وم ورس س۔ 

وہ خحمماە ہاب رم ورس ےے۔و .م۔ 








ك٢‎ 


تک وبران نہسی هھوا تیا۔ بعض لوگوں کی بهەراۓ ھہء کہ 
وہ اب ایک بہایت چھوٹا سا کاؤں رہ گیا عے اور ایت وسیع 
ریگستان کے قرب و جوار میں واقع عے جہاں که ےز اطراف 
سمندر کے آبادی کا نام و نشان نہیں کے ۔ بجر شبع جران ہے 
پیس بچیس میل کے فاصله پر تھا اور یوسی بیس کے زمانه میں جو 
چوتھی صدی عیسوی میں گزرا ےے ۔ا٘س میں ایک رومی فوج 
رھّی تھی ۔ یه بر شبع اکتیس درجه سئرہ دقیتہ عرض 1] نت 
واقم تھا اور طول شرق آ٘س کا چونتیس درجھ اور چو ن دقیقہ کا 
تھاء پہلا بر شبع قادیش اور شور کے بیابانوں کے بیچ میں تھا 
اور حضرت ابراہم ۓ اس کو بنایا تھا ۔ حضرت ابراہم اور 
عضرت لوط اداتوی تک شی کو سر کا تام ”اون کادانران'''؟ 
تھا چھوڑ کر حاران کو چلے گے اور وہاں چند روز ٹھہر کر 
مصر کی طرف چلے گئے اور جب مصر سے واپس ھوے تو آتی' 
جگه پر ٹھہہرے جہہاں کہ پہلے ٹھمہرے تھے اور وہاں ہے حضرت 
لوط آآن کے ساتھ سے جدا هو کر وادی“ اردن کو روانە هو گۓے 
اور حضرت ابراہمم نے قادیش اور شور“ کے بیاہانوں میں سکونت 
اختیار کی اور وهاں ارک" کنواں کھودا ۔ حضرت ابراہم' 


مدت تک ہہاں رعغے اور ایک باغ لگا یا اور حمبےت رت" ھاحرہ 





١۔‏ سفرتکوين باب رم ورس رم۔ 

ہہ سفر تکوین باب مر ورس ٍ ۔ 

بے سفر تکوین باب ہر ورس ہو ور ۔ 

ہمہ سقرتکوين باب ,م ورس ر۔ 

۵۔ سفرتکولن باب ام ورس مرو ث۵ و .۔ 
ہپ سفر تکوین باب ہم ورس ۹م ۔ 

ے۔ سفرتکوین پاب رم ورس ٣م‏ ۔ 


مہ سفر تکوین باب ہم ورس ہر لغایت ہم ۔ 


"۱ 


حضرت ابراہیم کی پہلی بی حضرت سارہ سے ناراض ہو کر نکل 
گئی تھیں؛ تو اسی جگھ پر آئی تھیں اور اسی کنوئیں کے پاس 
آن کو خدا کا فرشتہ دکھائی دیا تھا اور اس لیے آنھوں ے اس 
کنوئیں کا نام بیرلحی روئی یعنی ”'بیرللحی المرئی“ رکھا 
تھا۔ اس کے بعد ایک قحط سال ی کے ایام میں حضرت اسحاق تے اُس 
مقام کی سکونت چھوڑ دی اور جرار' ۔ کو چلے گئے ۔ اس میں 
کچھ شک نہیں کہ قادیش ایک اور جگہ ے اور جرار اس سے 
بہت دور سے ۔ وہاں کے باشندے حضرت اسحاق سے واقف نە تھے ؛ 
اور غالبا بد طیذت اور بد خصلت آدمی تھے ۔ اس لیے حضرت اسحاق 
ے جیسا که توریت میں لکھا ھے آن لوگوں سے اتی یی ک 
نسبت کہا ؛ کھ بيهھ مری بہن ‏ ےہ ۔ مگر جب ای ملک ےۓ 
جکرت افعاق کی عراز ے ال دنا تے اتھروۓ تَاباق جراز 
میں. ہود و باش ‏ اختیار کی اور وھان ایک کنواں کھودا جس کا 
نام شبع رکھا اور جس مقام پر سکونت اختیار کی تھی ۔ اس کا 
نام قریةه" پبر شبع رکھا ۔ اس سے ثابت ھوتا ےعے۔ که يہ جگه 
وہ جگہ ہرگز نہیں ہو سکتی جہاںل حضرت ابراہم نے کنواں 
کھودا تھا ۔ 

ان باتون کی اس قدر تفصیل کرے سے ھاإرا منشاء دو 
چیزوں کے ثابت کرۓ کا ےہ اور اول یه کہ عرب کی شال ی حد 
ملک شام یا ””ارض موعود“ ے ملحق هوقی ے اور ''ارض موعود“ 
ق ری خهة عشرت: اتعاق والا! ون اقم یا ضوع ہس و 
ہلم " بھی کہتے ہیں ۔ دوسرے یھ که حضرت ابراہم والا ہیں ش رم 


وہ سفر تکوین باب وم ورس و - 
٢‏ سفر تکوین ہاب وم ورس ے+ ۔ 
٣‏ سفر تکوبن باب ہم ورس سس ۔ 
مہ سفرتکوین باب سم ورس ر ۔ 


"۳ 


قادیش میں ہے جو ملک عرب میں واقع ےھ ۔ 

جن لوگوں کا خیال یه ے کهة حضرت ابراەم والا بر شبع 
اور حضرت اسحاق والا بیر شہع دونوں ایک ھی ھیں آن واقعات 
پر مببی ےے جن کو که میں ابھی ثابت کروں کا کہ آن پر کسی 
طرح اعتبار نہیں ہو سکتا ۔ سب سے پہلا واقعہ جو آن کی راۓ کا 
موید ےہ يہ ھہ کہ جب حضرت اسحاق قادیششس کے جا گئے۔۔ 
تو فلاسمطن والوں ے حضرت ابراھم کے کیودے ھوۓ کنوئٹںی 
کو ھی ے. ور کو ند کر دیا اور جب که ای ملک نے 
حضرت اسحاق کو جرار سے نکال دیا تو حضرت اسحاق نے إإآ!آنھیں 
کنوؤں کو از سر نو کھودا جو آن کے والد حضرت ابراہم کے 
زمانة میں کھودے گئے تھے ء اور حن کو فلسطبن والوں ے 
روک دیا تھا اور آنھوں نے آنکنوؤں کے وھی نام رکھے جو 
آن کے والد ۓ رکھے تھے ۔ مفسرین توریت کا یه استدلال اہتدائی یا 
سرسریٰ نظر میں ٹھیک معلوم ھوتا ے اور خیال میں آتا ےہ کهھ 
ہیر شبع ایک ھی ہوگا مگر ہم ثابت کرنا چاہتے ہیں ء کے به 
خیال هھرگز جد جح نہیں هو سکتا ء سفر تکوین کے چھبیسویں باب 
کی اٹھارھویں آیت تک توریت میں حضرت ابراہم کے صرف ؟نھیں 
کنوؤں کا ببان ‏ ء جن کو حضرت اسحاق نے پھر کھدوایا 
تھا ۔ مگر اُسی باب ق آنیسو یں آیت سے لے کر آخر باب تک آن 
قدع کنوؤں کا مطلق ذکر نہیں ے ۔ بلکہ نۓے کنوؤں کا ذکر 
ع۔ان نۓ کنوؤں کے نام بھی حضرت اسحاق نے نۓے رکھے 
تھے ۔ اول کا نام ہیر عسق دوسرے کا نام سطنه تیسرے کا نام 
رحوہوث اور چوتھے کا نام سبعه ر کیا تھا ۔ اس ے صریمج واضح 
عے ۔ کہ یہ کنوئیں حضرت ابراہم کے کنوؤں میں ے نہیں تھے ۔ 
پھر آُسی باب کی سّرھویں آیت کا صاف صاف مضمون یه ے که 


۲۳٣ 


حضرت اسحاق ے جرار کی وادی میں اپنا خیمةہ نصب کیا اور 
وہاں آباد ہوئے ۔ اور آنیسویں اور بیسویں ورس میں بیان ےے 
کة حضرت اسحاق کے آدمیيیوں ۓ وادی میں کنواں کھودا 
اور وهھاں ایک کنؤاں جاری پانی کا برآمد ھوا اور جرار کے 
چرواھوں نے حضرت اسحاق کے چرواھوں ہے تکرار کی اور پانی پر 
اپنا دعویل کیا ۔ پس جب که ان سب ایتوں کا ایک دوسری سے 
مقابله کیا جحاوے تو ظاھر ھوتا ےہ کہ یه کنوئیں وادی جرار 
میں کھودے گۓ تھے نه وادی قادیش میں ۔ ایک اور اس جو 
مذکورہ بالا لوگوں کی راۓ کی تائید کرتا ے تئیسویں آیت کا 
یہ مضمون عے کهھ حضرت اسحاق ابی ملک کو چھوڑ کر بیر شبع 
کو ئلے گر چنی سے عون ماود یه :تی نکاتا بے کھ اس پیر شبع 
سے عراد حضرت ابراھم والا ببر شہع ہے کیوں که اس وقت تک 
حضرت اسحاق والے پر شہع کا وجود بھی نه تیا۔ لیکن یه 
بات بھی صحیح نہیں عے کیوں کە جس بیر شبع کا اُس آیت میں 
ذکر ے وه حضرت ابراھم والا بر شہع نہہں مم بلکہ حضرت 
اسحاق والا ہر شبع ےہ ۔ کاب وَدِِيَة لکھنے والوں کا یه قاعدہ 
عے کهھ بچھلے زمانہ کے حالات لکھنے میں جب کسی مقام کا ذ کر 
آتا عے ۔ تو وہ اس مقام کا وھی نام لکھ دیتے هیں جو زمانه تحریر 
میں اس کا نام ھوتا عے ۔ گو کھ اس زمانہ میں جس کا وہ حال 
لکھتے ھیں اس مقام کا وە نام نه تھا بلکه وجود بھی فە تھا۔ 
چناں چە اکثر مقامات میں آنھوں ے ہہٹ سے شہروں اور قصبوں کا 
جو آُس زمانہ کے عرصه دراز کے بعد وجود میں آۓ تھے نام 
لے کر ذکر کیا عے ۔ اکیسویں باب ق چودھویں آیت میں 
حضرت ابراھم والے بیر شبع کا نام مذکور ھے ۔ اگرچھ اُس وقت 
تک اس کنوئیں نے وہ لقب حاصل نہیں کیا تھا ۔ 


07 3ج بناوٹ کے 
لحاظ ے عرب ک 


تقسم ۔ 


عروب علی العموم ایک وسیع مسطح اور ویران 
ملک کے مگر جا بجا چند ے انہا سر سبز و 
شاداب اقطاع بھی واقع ھی اور بعض عظمِالشان 






پھاڑ بھی ہیں جن کی گھاٹیاں تازگی اور خوش تمائی کے لیے مشہور 
ہیں ۔ اُس میں حو سب سے بڑے نقصانات ھیں وہ کثرت ہے 
وادیوں کا هھونا اور پانی کانه ھونا ے ۔ میوے محختلف اقسام کے 
ھوے ھی جن می کھجور ہایت عمدہ اور خوش ذائقه ہوی عےے 
جو عرب کے ملک ہے محصوص کے اور در حتیقت عرب کے لوگوں 
کی زندیی کا بہت بڑا ذریعہ ھے عرب کے گھوڑے تمام دنیا کے 
گھوڑوں ہے عمدہ اور خوب صورت ہوتے ہیں۔ لیکن عرب کے لے 
سب سے زیاده مفید جانور آونٹ عے جس کو ریگستان کا جاز 
لکھنا ے جا نہیں ےے ۔ 

عرب ٹھیک طور سے دو حصوں میں ماقسم ہو سکتا ھےہ : 
() ایک عرب الحجر یعنی کوھستانی عرب جو خا کناۓ سوئیس سے 
لے کر حر احمر اور حر عرب تک پھیل رھہا ‏ ۔(م) دوسرا 
عرب الوادی بعنی عرب کا مشرق حصہ مگر بطلیەموسٴ پراے 





و۔ جزیرہ عرب کو تین حصوں میں تقسم کرے کا موجد بطلیموس 
خیال کیا جاتا ےہ اور وہ تین حصے بە ہیں ۔ عرب الحجر ء عرب المعمور؛ 
عرب الوادی ۔ عرب الحجر می تمام شمالی ؛ غربپی حصه شامل تھا۔ 
عرب المعمور میں غری اور جنو ری کنارہ ۔ عرب الوادی میں تمام اندرونی 
حصه جو .اچھی طرح معلوم نه تھا مگر اس تقسمَ کو عرب کے لوگ 
تسایم نہیں کرے اور حال کی خقیقات کی رو ے بھی صحیح نہیں معلوم 
وی ۔ چیمبرز ان ساکلو پیڈیا صفحه مہم ۔يیه بھی یاد رکھنا چاہیے که 
بطلیەوس نے ملک کو اس کی طبعی حالت کے لحاظ ہے تقسم کیا تھا نہ 
کهە حد ہندی کے احانا سے ۔ (سید احمد) 


۴ 


جغرافيه داں ے عرب کو تین حصوں میں تقسم کیا : 
() عرب الحجر یعنی پتھریلا عرب ۔ (م) عرب المعمور یعنی 
عرب آباداں ۔ (م) عرب الوادی یعنی ریگستانی عرب ۔ آج کل کے 
نقشوں میں عرب الحجر میں صرف وه حصه ملک کا شامل رکھا 
گیا عے جو خلیچ سوئیس اور خلیج عتبه کے درمیان واقع ے مگر 
اس تقسم کے لیے کوئی معتبر سند نہیں ۔ بطلیموس کے جغرافیہ کے 
مطابق عرب الحجر کو لیج سوئیس ے ل ےکر یمن یا عرب المعمور 
کی حد تک شار کرنا چاہے وآ وک حن کے نزدیک بطلیموسص ‏ رۓے 
عرب المعمور لفظ یمن کا ترجمہ کیا ے بلاشک غلطی پر ہیں ۔ 
کیو ںکه اس پراے جغرافیه داں کے زماۓ میں عرب الحجر کا 
جنوبی حصہ گنجان آباد تھا اور نجارت کے لے مشہور تھا ۔ جسںک 
وجہ سے اس ے تمام جزیرہ کے آ٘س حصه کا عرب المعمور نام 
رکھ دیا ۔ عربی جغرافيه دانوں ے جزیرہ عرب کو پانچ حصوں 
میں تقسم کیا ہے : ہامهہء حجاز ء ےد ؛٤‏ عروض ءنعن ء غہ 
ملکوں کہ مؤرخ اور جغرافیه دان جو یہ سمجھے ہو ۓ ہیں کہ 
اس ملک کو حجاز اس سبب ہے کہتے ہیں که حاجی اور 
زائروں کا عام مجع سے وہ بڑی غلطی پر ہیں کیوں که 
لفظی معتی حجاز کے آس چیز کے ہیں جو دو چیزوں کے درمیان 
میں واقع ھو ۔ تمام ملک کا یه نام آُس پہاڑ کی وجہ سے پڑ گیا عہ 
جو شام اور عن کے درمیان بہ طور حجاب کے واقع ہے ۔ عرب 
بہ لحاظ آن مختلف قوموں کے جو آ٘س زمانے میں آباد ہیں اور آن 
آبادیوں کے ناموں کے ء اور ان آبادیوں کے ملگی حالات کے ؛ اور 
آن کے باشندوں کے اعتبار سے ے شار حصوں میں منقسم ھوگیا 
ے ۔مگر اس بات کا کہنا کهھ یه حصے ٹھیک ٹھیک کس طرح پر 
ہیں بغیر اس بات کے اول جان لینے کے که یه قومیں جو 
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ان می آباد ھی ء کون هسں اور کہاں ہہ آئىی ہیں اور 
کہاں کہاں آباد ہوئیں اگر ےحال نہیں تو غیر مکن تو ضرور 
عے ۔ اس لیے ہم حی الامكان ان امور کی تنقیح کی کوشش 
کزیں گے ء ان امور کی نسبت کتب مقدسه یا عرب کے قرب و جوار 
کی قوموں کی کتابوں میں بہت کم قتذکرہ پایا جاتا ے ۔ 
اس کی وجه بد ے که کتب مقدسه کے لکھنے, والے صرف 
”ارض موعود'' کے حالات لکھنے اور تلاش کرنے میں مصروف 
رےے اور آن ی تمام ھمت صرف بی اسرائیل کے حالات لکھنے پر 
منحصر تھی اور غبر قوموں نے اس ویران اورے تر ملک کی 
طرف کچھ توجہ نہیں ى ۔ ۱" 

اس مضمون کے لکھنے میں جہاں تک کہ ہو سکے کا ہم 
آن دونوں ذریعوں ے گو کہ آن سے بہت ھی کم حالات معلوم 
هھوے ہیں فائدہ حاصل کریں گے اور آس کی تائید میں عرب کی 
ملکی روایتوں سے جو قابل اعتبار معلوم ھوق ہیں غفلت نہ 
کریں کے ۔ 


عرب کی میتلف جو سملی روایتی عرب یی عتلف قوموں کیک 
آوموں ىَ 7ا تقسم کہ باب میں ھی وہ نہایت معتبر ھی 
کیوں که عرب کی اوک اپنی آبائی رسوم اور اوضاع اور اطوار کے 
ہە٭درجه غایت پابند تھے اور آن کو کبھی ترک کرنا یا تبدیل کرنا 





نہیں چاہتے تھے اور اسی وجه ے وہ لوگ اپنے نسب نادوں کو 
یاد رکهنا قریباً قریباً اپنا فرض سمجھتے تھے اور بھی وجهھ تھی 
کہ ھر ایک قوم نہیں بلکهہ هر ایک قبیله اپنا اپتا جدا جدا نام 
رکھتا تھا اور اس ذریعه ے هر ایک شخص اپی قوم اور قبیله 
کو به خوىی جانتا تھا اور اپنے حسب نسب پر ے انہافخر کرتا 
تھا اور جس طرح کم پرانی قوسوں ”سکندنیوین'' اور ”'سلٹک“ 


ا 


مر 


کے ہاں کڑکیٹ ھہوی تھی ؛ اسی طرح عرب کی قوموں مین بھی 
ہوی تھی جن کا لڑائیوں میں مردانه اشعار پڑھنا اور لڑے 
والوں کو آن کے حسب نسب کا جتلانا جنگی باجے کا کام 
دیتا تھا ی 

جو کچھ که میں ے عرب کی ملی روایتوں کی نسبت بیان 
کیا ے آس کی تائید رورنڈ مسٹر فارسی کے بیان ہے ھہوی سے ۔ 
آنھوں ۓ عرب کا ایک جغرافيه لکھا ۔٘س میں وہ لکھتے ھیں 
کہ ''عربوں ي قد می اوضاع اور رسوم اور یاداروں کی پابندی 
کو جو هدیشہ سے زبہاں رز خاصو عام ےہ ے ام دلائل می 
سب سے اول رکھنا مناسمب ے ۔ کیوں که اس بات پر سب کا 
اتفاق ہے کفھان کے قومی خاصوں میں سے یه خاصهہ سب ہے 
مقدم ےے ۔ ایک اور تعجب انگیز مثال عرب کی اس پابندی کی 
قدامہت اور رفاقت کی کرنیل چی سے اس طرح بیان یىی عہ که 
عجل عربوں کا ایک گروە بغداد کے قریب خیمه زن ھوا۔ میں 
آن کے خیمهہ کہ کی سیر کے واسطے گیا ۔ ان خیموں کے بیچ مین 


شاھی نشان اسپین کا لہراتا ھوا دیکھ کر جھ کو کال حیرت . 


ہھوئی اور ایک عربی خیمه مین تن دھاریوں یی علامتوں کو 


وہ ھارے ملک میں جو ھندو قومیں آباد یں آن کے حالات پر 
فور کر سے اور اس بات کے دیکھنے سے کہ باوجود اس کے که 
ھزارہا برس اور ختلف حکومتی آن پر گذر گی ہیس مگر ان کی جدا جدا 
قومیں آج تک ممکن طرح پر محفوظ هی اور هر ایک اپنی قوم اور اہی گوت 
یعنی قبله سے بخوی واقفیت رکھهتا سے اور آج تک آن کے معزز 
وی کے ہاں بھاٹ اور 0 لس موحود ھی ۔ عرب ي قدع قودوں 
کک الا کا نفنهة سو ری سمجھ می آ سکتا عے اور ھر شخص خیال 
کر سکتااعے ؛ه اسی طرح انہوں ۓ ابی قوم اور قبیلة کو علیحدہ غلیحدہ 
حفوظ رکھا تھا (سید احمد) ۱ 


ارد 


کو کر سن ےن ضا ال و رافک کر ےکی سو خ گی اک 
نہایت بڈعے آدمی ۓ مجھ سے کہا کہ جب که ان کے آباو اجداد 
برہر _کے ملک میں گے تھے اور وہاں ہے اسہین کی فتح کے واسطے 
روانه ھوۓ اس وقت خلیفہ ۓ آن کی خدمات کے بدلے میں 
قبیله عجل کو شاھی نشان اسپین کا بھ طور جھنڈے کے عطا فرمایا 
تھا ۔ ڈین پریڈو ےَ عرب کی رسم و رواج کی نسبت اس طرح پر 
لکهھا ےء که قوم عرب دنیا میں سبت ے زیادہ قدعم قوم ےہ جو 
اپنے مورثانِ اعلی کے زمانة سے آج تک نہل٭؟۹ بعد نسل_ اپنے ملک 
میں رہتی چلی آئی ےے اور جس قدر کە عرب ابی رسم و رواج میں 
تغیر و تبدل کو ناپسند کرتے ہیں آسی قدر ملک کے ناموں کے 
بدلنے کو ناپسند کرے هی ۔ اسی وحہ ہے اکثر مقاموں کے 
وھی نام بە دستور چلے آتے ہیں جو ابتداء میں رکھے گۓ تھے ۔ 
اسی وجھ ہے ملک مصر کے قدعی دارالسلطنت کے رھنے والے جو 
مصری _کہلاے تھے اور بعد کو زمانهُ دراز تک بنام ممفس مشہور 
رےے ٭ عربوں کے تسلط کے زمانه سے پھر مصری کہلاۓ لگے 
اور جب سے برابر یہ نام چلا آتا ے ۔ یه مثالیں من جمله ان 
ے شار مثالوں کے ہیں جو علامہ ڈین نے بیان کی هیں ۔ پروفیسر 
. رالفسن کا بیان ےے کهە فلسمطين میں ایک ' اور قسم کی قدرعی روایت 
کے جس سے کہ کنیسوں کو کچھ علاقہ نہیں ہےء یعی 
عوام الناس میں مقاموں کے قدعی ناموں کا بە جنسه چلا آنا ۔ 
فی الحقیقت یه قومی اور دیسی روایت عے جو کسی طرح پر اجنبی 
کٹیسوں اور اجنبی حکام کے اثر ہے پیدا نہیں ہوئی ہے ۔ بلکھ 
انھوں ے اہی ماں کے دودھ کے ساتھ اس کو پیا ےے اور سمٹک 
زہانوں کی طبیعت میں استحکام کے ساتھ گھر پکڑ گئے ہیںەمقامات 
کے عبری نام انجیل کے زماے کے بہت عرصہ بعد تک اپٹی آرمینین 


۲۹ 


شکل میں روج رے اور باوجود اس کے که یونانی اور رومیوں ے 
اہی اپنی زبانوں کے ناموں کی ترویج کے لیے کوششیں کیں مگر 
عوام الناس ک زہان ہر وھی ہراۓ نام جاری رے“'۔ 

غرض که ملک عرب کی ملکی روایتیں تھایت عمدہ اور صحیح _ 
ذریعه ملک عرب کے حالات دریافت کرنے کا ے ۔ آن کی رسوم کا 
علم مندرجه ڈیل امور سے معلوم هو سکتا ے ۔ میدان جنگ میں 
کوئی جنگ آوز بدون اس کے که حریف ے اپنا حسب‌و سے 
بآواز بلند بیان کرے ء تنہا لڑائی میں مشغول نہیں ھوتا تھا ۔ 

کسی عام مہم میں هر شخص اپنے ھی قوم کے سردار یا 
رئیس کے جھنڈے کے نہچے قیام کرتا تھا ۔ بعض اوقات جب کھ 
کسی قوم کے کسی آدمی سے کوئی جرم سرزد ھوتا تھا تو آُس ک 
پاداقٌں میں آُس ساری قوم کے لوگوں کو جرمانہ دینا پڑتا تھا جو 
اب شرع میں به لفظ الدیت علی العالله مستعمل ےہ ۔ 

اس قسم ک رسوم کا نتیجه يهة ھوا۔ کھ عرب ‏ کے 
لوگوں کو ای قوم کو چھوڑ کر دوسری قوم میں جا ملنا 
غیں ممکن هوگیا تھا اور اسی بناء پر جزیرہ عرب کے محتلف 
اقطاع پر تقسم ھوے کی روایتوں پر کا حقه اعتبار قائم ھوا اور 
برقرار رھا۔ اب ھم عربوں کی اس مشہور و معروف پابندی کو 
جو اہی قومی اطوار اور عادات اور اپنے بزرگوں کی رسوم کے 
ساتھ رکھتے ہیں ء بیان کر کے سوال کرتے ہیں کہ اس بات کا 
پتین کرنا کس طرح ہے مکن ےہ که ایسی قوم پر جو تغیر و تبدل 
کی اس قدر برخلاف هو اور مزیدے براں قبیلوں کے سخت 
اختلافات کی نسبت اس قدر حتاط ھوں۔ مندرجه ذیل شبہات کرے 
کے لیے کای وجوە ہیں ء یعنی ایسے شہہات کے لیے جن کی تائید کے 
واسطے کوئی دلیل نہیں عے ۔ بلک ایک طرف دار مصنف کے 





۵ٰ۰ 


خیا ی شوشے مین ّ مثلا یه کہنا کهہ بی عملیق اور بی نبات می 
ہم کو ایسو اور اساعیل کی اولاد صاف صاف نظر آتی نے اور 
اس بات کا فرض کر لینا کچھ ضرور نہیں عے کہ آن کے انساب کا 
علم یا روایت خود آن قوموں میں بە جنسہ چلی آئی ےہ بلکہ 
۱ 

فتح کے انفلابات اور دوسری قوموں کے ساتھ خلط ملط ھوے سے 
یہ بات بالکل بعید از عقل معلوم ھہوق ےے کہ ایسی وحشی 
قوم کے پاس جن کے پاس کوئی تحریری یادداشت نہیں عے آن کو 
اپنے نسب کی واقفیت اتی صدیوں تک حفوظ اور برقرار رھی ہو 
مگر اس معترض کو مارے اوپر کے بیان سے ثابت ھوگیا ھوکا۔ 
که یه اس نا ممکن نە تھا بلک درحقیقت اسی طرح پر واقع ھواء 
حجیسا کہ بپیان ھوا ھج-ج- 

حضرت اماعیل اور اب یه بات غور گرنے بک قابل کہ کہ 
حضرت ھاحرہ ٤‏ 

مو جرہ ق حضرت اما عیل اور حضرت ھاحرہ کی سکولت 
سکونت عربا می ۔ . ٠.‏ . 

کے ہاب میں مل اور قومی دونوں طرح یک 

روایتیں ہابت معتبر ذریعه سے ہارے زماے تک پہنچی ہیں اور 





وہ ایسی روایتیں ھیں که حن کو مام قوم ئ ہلا تامل صحیح مان 
لیا ے پھر ھم کس طرح کسی عیسائی طرف دار مصنف 
(سر ولم میور) کے محض ے دلیںل پیانات کو صحیح اور معترہ 
تصور کر سکتے ہیں جس کا یه بیان ےہ کہ ؟'یه روایت ایک 
کہانی ے یا توریت ہے اخذ کر کے تحریر کر دی گئی ے“ مگر 
جس وقت کہ اس عا ی رتبهہ مصنف نے یه بیان کیا آن کو معلوم 
نه ہوکا کہ خود توریت ھی ہے حضرت ابراہمم کے نسبے ق 
بابت اس روایت کی تائید ہویق ےے ۔اں کے بعد مصنف موصوف 
ےے کم من اماعیل اور آن کی ے کس ماں کی سکونت کی اصلیوت 
کی نسبت اس طرح پر قیاس دوڑایا ےہ که ”بی اساعیل اور 


-۸ 


عال یی قومیں جزیرۂ عرب کے شال اور وسط میں پھیلی ھوئی 
تھیں ۔ غالباً یہی لوگ مکہ کے اصلى متوطن ہوں گے یا زمانه 
سابق میں یمن کے لوگوں کے شمول میں وهاں آ بہے ھوں گر ۔ 
اس کے بعد ایک فرقہ بی اسماعیل خواہ نباتی خواہ کسی ھم نسل 
خاندان کا وہاں کے کنوؤں اور کاروانی جارت پکے دل پسند موقع 
کے لالچ میں وہاں چلا گیا ھوگا اور بہت ذی اختیار ھو گیا ھوکا۔ یه 
فرقه اپنی ابراھیمی نسب کی پرانی روایتوں کو اپنے ساتھ لے گیا 
ھوکا اور مقامی اوھام اور اعتقادات پر خواہ وہ آسی ملک کے 
ہھوں یا یمن ہے لاۓ گۓے ھوں ۔ ان کو منقش کر دیا ہوگا ۔ “ 
ان قیاسی باتوں کی غلطی اس طرح پر ظذہر ہوتی ےہ که 
خضرت اساعیل کی عمر جب که ان کے باپ نے ]ن کو گهر ہے 
نکالا تھا توریت کے مطابق سوله' برس کی تھی اور یه عمر ایسی 
تھی کہ جو روایتیں آنھوں ے اپنے والد ہے سی تھیں آن کے 
سمجھنے اور ٹمیز کرتے اور یاد رکھنے کے قاہل تھے -۔ اس کے 
سمواوە ھمیشه اور متواتر اپنے والد سے ملاقات کرے رے اور 
حضرت ابراہم بھی اکثر ان کے پاس آے جائے تھے ۔ انجام کار 


رہ جب حضرت اساعیل پيدا ہوۓے تو حضرت ابراھم یق و 
چھیاسی برس ى تھی (سفر تکوین باب رم ورس ہر)ء اور جب حضرت 
اسحاق پیدا ھووۓ تو حضرت ابراہیم کی عمر سو برس کی تھی (سفر تکوین 
باب رم ورس ج) اور حضرت ابرام ۓے حضرت اساعیل کو حضرت 
اسحاق کے دودھ چھٹنے کے زمانە میں گھز ے نکال دیا تھا ۔ اس حساب 
ہے حشرت اباون عت ۳ جات وطن مر ہیں سوف ورس کو 
حضرت ابراہم کا ایک سو بچھٹرویں برس کی عمر میں انتقال ھوا تھا اور, 
حضرت اساعیل اور حضرت اسحاق دونوں ۓ مل کر کممبلا کے غار میں 
دح یا تھاری کر راج فا7 لی لئ کرک سافن کی 
عمراس وقت نٹواسی برس ى تھی ۔ (سید احمد) 


۵٢۲ 


سب سے بڑھ کر یه بات ے کہ حضرت اساعیل جن کی عمر اس 
وقت نواسی ہرس 0 بروقت وفات حضرت اہراھم اپنے 
والد کے آن کے پاس موجود تھے ؛ یه سے باتیں هر ذی فہم اور 
غیر متعصب شخص کے ذھن نشین کرنے کو کاق ہوں گی کھ 
یه تمام روایتیں جو عحتلف اقوام عرب میں اس قدر شائع ھی ۔ہ 
لوکوں کو حضرت اہبراہمِ اور حضرت اساعیل ہے پہنچی ھی اور 
یه امور ایسے بد یھی اور ذھن نشین ھوے کے لا ٹہ یق کت ا 
پھر کوئی شخص براہ جرأت یه کہے کہ یه روایتیں ہودیوں 5 
وساطت سے پہنچی ہیں ۔ تو آُس کو سن کر کچھ کم تعجب 
نہ ھوگا-۔مگر تعجب اس بات پر آتاے کھ مصنف موصوف نے 
اہنے قیاسی خیال کے ثابت کرے کا ادعا کیا ےے اور یه لکها ے2 
که گر آن بئٹی اسرائیل کو جو توریت پڑھتے ہیں صرف نام 
اور مقام ھی سے اس نسمب کا احتال عائد ھوتا ے اور مودی 
مصنفوں میں ؛: الہامی ھوں خواہ غبر الہامی ہم كػاق اظہار اس 
اس کا پاۓے ہیں که ایسا خیال درحقیقت کیا گیا تھا ۔ یہ قدری 
استنیاط خود ان قوموں میں جن سے وہ علاقه رکھتا تھا قرب و جوار 
کے یہودیوں ذربر سے وقتاً فوقتاً شائع هوگیا ھوکا اور آن 
ے جوڑ روایتوں کے غیر مکمل آثار کو جو ھنوز آن کے تخیلات 
اور آن کی عادات اور آن کی زبان میں موجود تھے تقویت 
دے دی ھوقی۔ ' 

اگرچه اس راے کی غلطی اوپر کے بیاںل سے بہ خوی ظا ھر ۱ 
ھوگئی ے مگر عرب کی قوموں کی عادت پر خیال کرے 
ُس راۓ کی اور زیادہ غلطی ظاھر ہویق ےہ ۔ عرب 
قدم رھنے والوں نے ابی جبلی عادت کے موافق ابی ام 
روایتوں میں کوئی نی روایت اضافه نہیں کی تھی اور ام غمر 


١! 


سوا 


و 


قوسموں سے بالکل علیحدہ رھتے رھے یہاں تک جب حضرت اساعیل 
اور آن کے ھمراھی وهاں آ کر آباد ھوۓ تو قدمی عرب ان کو 
نظر_ حقارت ہے دیکھتے تھے اور ذلیل لقب ؟'مستعربهہ“ سے ]ن کو 
ملقب کیا تھا ۔ آں حضرت صلعم کی بعثت سے پہلے ہی اسرائیل 
اور خصوصأ اھل عرب بنی اساعیل کو ھمیشه دو ختلف قومں 
سمجھتے رےے اور قدع عرب ے اہی قدمی روایتوں کا ان سے 
مبادلہ نہیں کیا اور بی اسرائیل کے پاس عرب کی قوموں اور 
'عرب کے افبیاء کی نسبت زبانی خواہ تحریری کوئی روایت نە تھی ۔ 

آں حضرت صلعم ۓ جب یە بات فرمائی کہ جمیع انبیاء 
بی اسرائیل برحق نی تھے اور ان ہر ایمان لانا چاھِے ۔ آُس وقت 
ہبی اسرائیل کی اور آن کے نہبیوں کی روایتیں اور قصے غرب کی 
روایتوں اور قصوں میں غلوط ھؤگۓ ۔ لیکن جو کہ بی اسرائیل 
کے ہاں عرب کی کچھ روایتیں نه تھیں اس وجە سے عرب ک 
روایتیں بجاۓ خود بە جنسه برقرار رھیں ۔ 

تام نۓ آباد ھوے والے جو وقتاً فوقتاً عرب میں آباد هو ٴ 
اور قدع متوطنان عرب ے تین نام حاصل کے تھے ۔ اول 
عرب البائدہ ء یعی صحراتی عرب۔ دوم عرب العاربهء یعٌی قد عی عرب ۔ 
:سوم عرب المستعربه یعّی عرب میں نئۓے آباد هونے والے جو بە ہب 
زمانه دراز کی سکونت کے عرب بؾ گۓ تھے یہ تین بڑی تقسیمیں 
قریب قریب تمام باشندگان عرب پر حاوی هیں ء خانه ہدوش ہدووں 
سے ل ےکر آن قدرے شائستہ قوموں تک جو کنارہ کے برابر برابر آباد 
ھیں اور معہذا قدع باشندگان عرب اور جدید ہاشندگان عرب کے 
درمیان تمیز بھی قاُ رکھتے ہیں - اس لیے ھم مناسب سمجھتے 
ھیں کد عرب کے ہاشندوں کا ان مذکورہ بالا تین عام قسموں کے 
مطابقی علیحدہ علیحدہ بیال کروی . 


مہ 
ٴ ٦ِ‏ ار : 
عرب البائدہ یا خانہ بدوش صحرائی عرب کی قومیں 


عربِ البائدہ میں سات شخصوں کی اولاد کی سات حتاف 
گروہیں شامل هیں: (ر) کوش پسر حام پسر نوح کی اولاد (م) 
عیلام پسر سام پسر نوح کی اولاد (م) لود پسر سام پسر نوح کی 
اولاد (م) عوص پسر ارم پسر سام پسر نوح کی اولاد (۵) عول 
پسر ارم پسر سام پسر نوح کی اولاد (پ) جذیس پسر گڑ پسر ارم 
پسر سام پسر نوح کی اولاد (ے) مود بسر و پسر ارم پسر سام 
پسر نوح کی اولاد _ : جج 

کوش کی اولاد خلج فارس کے کنارے پر اور آُ٘س کے 
قرب و جوار کے ممدانوں میں آباد ھوئی ۔ 

جرھم پسر عیلام بھی آسی طرف جا کر رود فرات کے جنوبی 
کناروں پر سکونت پذیر ھوا ۔ 

لوت کا چان رو ےر تمرا سرت اق ے نے 
مسمیان طسم ؛ عملیق ء امم تھے ۔ جنھوں ے اہنے آپ کو نام 
مشرق حصہ عرب میں پایہ سے لے کر بحرین اور آُس کے گردو نواح 
تک پھیلا دیا ۔ 

عوص پسر عاد اور حول دونوں ےۓ ایک ھی سمت اختیار کی 
اور جنوب میں بہت دور جا کر حضرموت اور ا٘س کے 
قرب و جوار کے میدانوں میں اقامت اختیار کی ۔ 

جدیس پسر گڑ پسر ارم پسر سام عرب الوادی میں 
آہباد ھوا۔ 

ممود پسرگڑ پسر ارم پسر سام نے عربالحجر میں اور اس میدان 
مع حو وادی القرے کہ نام ے مشہورے اور ملک شام کی جنوبی 


۵ 


اور ملک عرب کی شا ی حد ے ء رھنا اور قبضه کرنا پسند کیا ۔ 
عری جغرافیة دانوں ۓے جو کچھ انی تصنیفات میں نسبت 
غرب الائذ اور آن ۶ر مقائات سکوتی کر لکھا ےۓ اس کا اتیتاب 
ذیل میں لکھتے ھں ۔ جن سے آن اورک جو ہم نے اوپر بیان 
کے ہیں تصدیق ہوتی سے ۔ 
قال التاضی صاعد ابن احمعد الا ندلسی صاحب 
قضاء مديےنة طلمسطلة ۔۔۔۔انٴالعرب الہانده فکانت امہما 
ضخمة کعاد و ئمودو طسم و جدیس و لتتادم 
انقراضہم ذھیست ان حقایق اخبارھموانقطعت عنا 
اسہاب العلم بآئارھم - ٘ 
اما جرھم فہم مشیر 0ر سح 
عہد عادتما:ٴ دواو درست اخبارھهھم وھم من عربه 
اللبائدہ ۔ ابوالفدا ۔ 
سکشت بنوطسم الحیاسة ال البحرین ۔ ابوالفدا 


سکگنت بنوعاد الرسل ای حسضر موت ۔ 
۱ بہو ۱ لفد ۱ ' 

وبلادعادیبقاللهھاالاحتافوھی بلادم.تصله 
بالیمعن و بلاد عمان ۔ ابوالندا۔ 

والع عادا خغاهم ھوداوھوعاد بن عوص بن ارام 
بن سام وھم عاد ۲ دی کانتی مسنازل وم ع۔اد 
ہا لاح تاف وھی رسال بین عمان و حعضرموت ۔سعالم 
الیتتوپنل - 

ابوالفدا 


. 


ای وادی القری ۔معالمالتنز بل ۔ 
الحجر بالکسرئم السکون والراء اسم دیار ئمود 

بوادی التریٰ بین المدینة والشام کانت مساکن 
مود وھی بیوت سخوتۃ فق الجبال ممثل الغایر 
تسمی تلک الجبال الا الیب کل جبل منقطع عن 
الا خغریبطاف حوله وقد نقرفيیه بیوت و نقرعلی 
قدر الحیثِل التی تنقر فیهاوھیبیوت یق غابة 
الحسن فيیپها نقوشثی و طیتان حشکمآةآ الہنعة وق 
وسطھهھا بیرالتی کانت تردھا الخاقة ۔ مراصد الا طلاع 
علی اسماء الاسک:ة والبقاع ۔ 

الحجر بکسر الحاء و سکون الجیم والرا' دبار 
مود بواد القریٰ بین المدیعة و او ٹشر کت 
باقوت العموی ۔ ۱ 

قال ابن حوقل والحجربین جہال علی یوم 
من وادی القری اقول لم یحصل ذلک فان بینھما 
اکٹرمن غمسة ایام قال وکانت ڈیار ئمودالذین 
قال ال عنھهھم و ئمود الذین جابواالصمخر بالواد 
قال رایت تلک الاجہال ومانحت منها کمااغیر 
اق تعالی و تختون من الجبال بیوتا فارھین 
وتسمی تلک الجبال الاثالیب اقولوھهھیالی 
بپنزلهاحجاج الشاموھی عن الغلى على تحونصف 
سحلة من جهھمة الشام ۔ تقو یم البِلدان ۔ 
ووادی القری فھو بادیة الجزیرة وسا کان سن 
بالس ال ی ایله مواجها لاحجاد معنارضالارض 
بتوروک فھو بادیة الشام ۔ تدویم الہلذدان ۔ 


ے۵ 


اب کہ ھم ے اس مقام پر ایک کاہل فہرست سات محتلف 
اقوام عرب البائدہ کے موران اعللٰی کی لکھ دی ھ اور آن 
مقامات کو بھی بیان کر دیا ے جہاں جہاں یہ ختلف قومیں 
آباد ھوثیں ۔ تو اب ھم حتے المقدور ان شعبوں اور شاغوں 
کی تفصیل بیان کریں گے جو آن قوسموں سے پیدا ھوئی هیں : 

اولا۔ بی کوش ء کسی عرب کے مؤرخ نے بی کوش 
جا کچھ حال نہیں بیان کیا ۔ سب کے سب عاموش ہیں اور اس 
سبب ہے آن کے حالات :کچھ دریافت نہیں هوے ۔ اسی بناء ہر 
جارج سیل اور آنھیں کی مانند اور انگریڑی مصنفوں. ۓ بیان 
کیا هے کہ “' کوش کی اولاد عرّب میں آباد نہیں ہوئی تھی “'۔ 
نویری ۓ اپنے جغرافیه میں ایک یه فقره لکھهاے۔دوملک 
شرجیل على قلیس و تمیم '' اس فقرہ میں نویری ے 
بی کوش کا ذکر بہ شمول بی تم کے کیا ھے جس سے وہ 
حصه سلطنت کا ماد ےے جو الحارث ے اپنے دوسرے بمیٹۓے شرجیل 
کو بَشا تھا ۔ نویری کہ اس فقرہ پر رورنڈ ".0 
استدلال کرے ہیں کهھ مشرق مؤرخ بی کوشں کو عرب کے 
رھنے والوں می شار کرے سے خاموش نہیں ھیں ۔امگر رورنڈ 
مسر فارسٹر کو اس میں کسی قدز دھوکا ہوا ےہ کیوں کهہ 
نویری کے فقرہ سے کسی طرح یه بات ثابت نہیں ھہوتیق کہ 
بنی قیس اور بنی کوش ایک ھی خاندان میں بعنی حام کی اولاد 
میں ہیں ۔ مشرق مؤرخوں ۓ جو بھی کوش کا کچھ ذکر نہیں 
کیا اس کی وحه ظاھرا یە معلوم ھوقیق ہے کہ خود مشرق مرح 
ادھوکے میں پڑگۓے ھیں کیوں کہ کوش کی اولاد جو مشرق 
میں آباد هوئی تھی اور یقطان کی اولاد جو جنوب کی طرف من 
اور اس کے گرد و نواح میں آباد ہوے تھے آن دونوں کے ناموں 


ہہ 


میں ایک طرح کی مشابہت پائی جائىی عے اور اس ہب ہے مشرق 
مؤرخوں ے دھو کے کها کر تمام واقعات و حوادث کو جو 
بی کوش سے متعلق تھۓ۔بّتی یقطان ہے متعلق سمجھ لیا اور ان تمام 
واقعات اور حوادث کو بٔی یتطان ی:طرف ہسوت: کو وڑاے 
مکر رورنڈ سر فارسٹر' نے بڑی کوشش اور تلاشض ہے 
اور بڑی صبعدت اور قابہلیت سے ہا یت معترم اور 7 حوالوں سے 


حسسےسے ہے 





و یه ایک عام اور مسلم راۓ ےے کھ سباپسو کلاں کوش نے پھلے 
وہ حصه وادی القرے کا آباد کیا جو دریاے فرات کے ملحقیٰ مے 7 
یه راۓ بەظاھر وجوھات ذیل پر ہی ے ۔ ضلع مد کور کیا ؛' خوزستان :“ 
یعنی کوش کے اصلی وطن کے قریب واتع هونا ۔ زمائلة یا بعد ان ھ پھز 
'”سبی “' اورقوم سبا کا سرحد ”'”خالديه “' پر موجود هونا۔ کوشی 
ناموں اور خاندانوں ٤‏ حوبلاہ ؛٤‏ ستباە؛ راماہ ء دودان ء کا خلیج فارس 
کے کنارہ پر مسلسل سلسله میں واقعم هونا اورسب ے اخیر یہ کھ 
اشعیاہ بی کی کتاب کے دو مقاموں میں کوش اور“ سبا “ کا ساتھ ساتھ 
ہیان ھونا جمن سے پایا حاتا عہ کہ و( سپا "٤‏ ''خوزستان“ َ ملحقی ں- 
'''راس سنڈم؟““ کے قریب جس کو بطلیەوسص نے '' راس اسابی “' کر کے 
لکھا ےہ : ہم مسٹئر سیل کے لقشہ میں شہر '' کشکان “جو توریت 
کی کشام “' کے مرادف ھ + پاے ھی ۔ نر عان کے اسی کنارہ پز 
'عمنان “۶ با "'عان ٢)‏ وی جا ای ڈھں مو و 
شہروں کے درمیان میں ہم ایک ساحل پاے ھیں جس کو ” پلینی 4۶“ 
ے سواحل ' حام جو بالفعل ؟““ ''ماحام““ کہلاتا عے اس خا کناۓ کے 
مقابل کی اطراف پر جو ۶ راس مسنڈم “' میں منتھی ہوتیق ےہ اور ”'خلیج 
فارس “ کے دھانہ کے اندر شپر اور ضلم '' رع|ہ “ جس کو یونانی ترجمهھ 
توریت: میں ”' رغمه “' اور بطلیموس ۓے '' رغامهة “ لکھا ھے پایا جاتا 
۔ خلیج کے باہر شہر اور ضلع ''دوان “۶ یا ”۶ دوانه “' کا پته ملتا 
سے اور توریت میں جو '”' دوان “ چھوۓ بیۓ '' رع)ه ““ کا ذکر ھے 
آس کی طرف منسوب کیا جاتا ے (فارسٹر صاحب کا جغرافیہ عرب 
صفحه پرم)۔ (سید احمد) 


۵۹ 


اس اس کو بیان کیا ےہ که بی کوش در عقیقت عرب میں 
خلیج فارس کے کنارہ کے برابر برابر آباد هوۓ تھے اور مشرق 
کنارہ کے حتلف شہروں کے ناموں کا ان ناموں سے مقابله کر کے 

بطلیموس نے لکھے ہیں اپتے دعوعا, میں قطعی کامیابی حاصل ک 
ھے ۔لیکن مصنف موصوف ے جب کہ نی کوش کو تمام 
جزیرہ عرب میں اور خصوصاأ من اور خلیج عرب کے کناروں پر 
پھیلا دینے کی کوشش کی ىے تو آُس کی دلیلوں میں ضعف آ جاتاے _ 
اور اُسی دھو کے میں پڑ جانا ے ۔ جس میں مشرق مؤرخ پڑ کے 
تھے اور اسی سبب سے ھن تک پہنچنے ہر اس کی بحث بدرجۂ غایت 
مہمل اور ے معنی هو گئٔی ہے اور صرف ایک ناکارہ سلسلہ خیا ی 
اور وھمی استنباطول کا خیال کی جا سکئی ےہ ۔ اس لیے ھم کہتے 
ہیں کھ '”' تمرود'' کے سوا جس کا ذکر تہا کتاب مقدس میں 
کیا گیا ےے ۔ اور اس سبب سے ھم کو یه مستنبط کرنا پڑتا ےہ 
که وہ اونے بھائیوں کے ساتھ آباد نە ھوا تھا باق اولاد کوش کیک 
جن کے نام سبا؛ حویلاہء سبتاہء رعاء ٠‏ سبتکا تھے اور رع| کے 
بیٹے ایعەی شبا اور دوان سب خلیج وارس کے کنارے کنارے آباد 
هوۓے تھے ۔ ھم اس اس ہے انکاز کرنا نہیں چاهتے که کوش 

کی اولاد میں ہے کوئی جزبرۂ عرب کے اور اقطاع کی جانب بھی 
جا لے گے هھوں اور وھاں سکونت اغتیار کی ہو ؛ مگر ہم سے 
رورنڈ مسٹر فارسثر کی ہن دلیلوں کو لغو اور مہمل اور وھمی 
اور غیالى بیان گیا ےے سن کا سیب یه ےی 457 سیف 
موصوف کو بی کوش کے مقامات سکونت کی محقیق میں کوئی 
ایسا مقام مل جاتا ے ۔ جس میں ذرا سی بھی مشابہ تکوشی ناموں 
سے ھجوں میں پا صرف ایک حرف ھی کی مطابقت پائی جاتی ے 
تو وہ اس مقام کو کوش کی اولاد کے متعلق کر دینے میں ذدا 


۹٠۰ 


بھی دریغ نہیں کرتا حالاں کہ بنی کوش کے اکثر نام ایسے ہیں 
جو بی یقطان کے ناموں سے جو یئن میں رھتے تھے مشابہت تامہ 
رکھتے میں ۔ ٴ ۹ 

کت مقدسه کے لکھنے والوں نے بی کوئشں کی وجہ سے 
تمام ملک عرب کو بنام ارض کوش یا اتھوپیا ہے موسوم کیا 
۔ اور اس اس کے ثابت کرتے کو رورنڈ مسٹر فارسٹر ےٴ 
تہایت مضبوط اور قاہلانه دلیلیں. پیش کی ہیں ۔ وہ لکھتے ھی 
کە ”توریت اور ایل کہ قاریبخی جغرافیه کے انگریزی ترجمه 
میں الفاظ ““ ' اٹھو پیا “ اور ' باشندگان اتھو پیا“ اکر مستعمل 
ھوۓ ہیں اور آن کی جگە عبرانی توریت میں اسم امعرفہ کوش 
وائع هوا عے ۔ اور یھ لفظ کوش جب که کتاب مقدس میں 
اس طرح مستعمل ھوا ےے تو اس سے همیشژہ ایشیائی اتھو پیا 
بعنی عرب ماد لیا گیا عے نە که افریقی اتھوپیا ء چند مصرح 
ورسوں کے مقابله کرنے سے یه اس بھ خوبی واضح هو جاتا ے۔ 
چناں چهھ کتاب اعداد باب ہم ورس ہ میں لکھا عے کہ مر‌یام 
اور ھارون ے حضرت موسلی سے آ٘س اتھو پین (عبرانىی میں عے 
کوشی) عورت گ‌ْْ وجہة ے جس کے ساتھ آنھوں ے شادی یق تھی 
گفتگو کی ٤اس‏ لیے کہ آنھوں نے ایک اتھوپین (عبرانی میں ےہ 
کوشی) عورت ہے شادی کی تھی ۔ اور کتاب غروج ہاب ٢‏ 
ورسے؛ اور ۱ں سے یه امس عحتق ے (اور هھم حضرت موسی کے 
دوسرے نکاح کے فرض کرتے کے واسطے کوئی دلیل نہیں پاۓ) 
کہ ایک مدیانی عورت تھی یعی حضرت ابراهم ى اولاد می 
بی قطورہ کے سلسله میں تھی ۔ اور یه اص بھی متحتق ےہ کہ 
”مدیان “' یا ”” مادیان “ عرب میں محر احمر کے کنارے هر ایک 
ڈنو ا گے تھا۔ اس سے ظاشر ھوتا عے کہ حضرت موسبی 1ج 


٦ 


ٍى بی ایک عرب کی عورت تھی اور اسی وجه ہے عبرانی لفظ کوشی 
کا ترجمه لفظ.اتھو پین کے ساتھ ٹھیک نہیں ہوا ےہ تاوقت یہ که 
اس ہے ایشیائی اتھوپیا عرب مد نه لیا جاوے ۔ کیوں که 
افریقی اتهوپیا اس سے کسی طرح ماد نہیں لیا جا سکتا "۰ 
(فارسٹر صاحب کا تاریمحی جغرافیه عرب صفحہ ۱۲) ۔ 

ان دلیلوں ہے کسی طرح شک اور ثشبہ نہیں رھت که کتاب 
مقدس کے انگریزی ترجمه میں جو افظ کوش کا اتھو پیا ترجمہ 
کیا گیا ے ۔ وه دو ختلف مقاموں پر مستعمل ھوا ہے ۔ افریقی 
اتھو پیا پر اور ایشیائی اتھوپیا یعنی عرب کے ایک حصهہ پر 
یا خود ملک عرب پر اور یه ایک بات یاد رکھنے کے قابل ےے 
کیوں کہ اس سے کتب مقدمسهہ کے بہت سے مشکل مقامات کے 
حل ہونے میں مدد ملے گی - 

ثانیا۔ عیلام یا جرھم الاولی۔ جو کە یه قوم بی کوش 
کے مقابله میں کچھ نام آور نہیں ہوئیىی اس لیے آس کی نسبت بجز 
اس کے کھ بی کوش سے قرابت رکھتی تھی اور آنھیں کے ساتھ 
رھی تھی اور کچھ زیادہ حال معلوم نہیں ھوا ۔ _ 

الا یت اس جو ون بیٹے تھے ٤‏ طسم ء عملیق ء امم 
یہ لوگ بھی عیلام کی اولاد کی مانند کچھ اولوالعزم اور نام آور 
نہ تھے اس لیے ان کا حال بھی بہت کم معلوم تھے ۔ مگر آن کے 
آثار ساحل خلیج فارس کے بعض مقاموں کے ناموں میں پاۓ جاتے 
ہیں مثلا دریاۓ عمنان (جس کو پلیٹی ے عان لکھا ے) اور 
'مائیم“'' جو اىم کے نام ے جو لوٹ کا تیسرا بیٹا تھا ماخوذ 
کیا ہوا معلوم ھوتا ےے ۔ يه قاعدہ که الف ھاے ھوز 
سے بدل جاتا عے ۔ جیسے اود ے هھود اوراجر ہے ھاجرہ هو گیا 
جو حضرت اساعیل کی ماں ہکا نام تھا ۔ رورنڈ مسٹر فارسٹر تے 





۲ 


اِس اس کے ثابت کرتے کی کوشش میں که عمنان یا همنان 
زمانه حال کے عان ے علاقه رکھتا عے غلطی ى عہ کیوں کهە 
سفر تکوین باب ور ۔ ورس پرسم ہے پايیا جاتا ےہ کہ حضرت 
لود کی چھوٹی بیئی نے (ہارے نزدیک یہ صحیح نہیں ہے کیوں کە 
جن پر بیٹیوں کا لفظ اطلاق کیا گیا ے وه حضرت لود کی بیٹیاں 
نە تھیں بلک لونڈیاں تھیں) بیٹا جنا اور اُس کا نام ” بن عمی“ 
رکھا گیا جس سے بی عمون کی قوم مشہور ہوئی حال کا عان 
مارے نزدیک اسی نام سے علاقه رکھتا ے ۔ 

رابعاً ۔ عوص اور خامنسا ۔ حول ء ارم کے بیٹے تھے ۔ 
ھم ان دونوں کا بیان بالاشتراک کریں گے ان کے آثار بھی آج 
تک آن مقامات کے ناموں میں پاۓ جاے ہیں جو خلیج فارس کے 
کنارے پر یا قرب و جوار کے میدانوں میں واقم ہیں ۔ مثلا عول 
اور حول ایک ھی نام ہیں۔ رورنڈ مسشر فارسٹر ے عول کے 
اِشتقاق میں بھی مغالطهة کیا ے ے کیوں کہ ان کا بیانِ ےہ کھ 
یہ لفظ حویلاہ نام کی ایک محختلف شکل ےہ ۔ 


توم عاد اولی ۱ عادر اولٰی ۔ پسر ”'عوص “ ے بھت شہرت 
حاصل کی اور اس کی اولاد ایک نامی قوم ھو گئی اور تمام 
مشرق اور جنوی عرب کی مالک بن گئی ۔ انھوں ے عالیشان مان 
بھی بناۓ ۔ اور اور قوموں پر حکم بھی حاصل کیا اس قوم کے 
آدمی اہی جسامت اور قوت اور شان میں اور قوموں پر فوق لے 
کی تھے جس کا ذکر قرآن ید میں بھی آیااے . 

عرب کے جنوب اور مشرق کے باشندے بە نسبت اور لوگوں 
کے تنومند اور قد آور ھورے تھے ۔آن کی لسبت مسٹر رورنڈ 
فارسٹر نۓے ولسٹڈ صاحب کے سفر امہ ملک عرب سے یه بیان نقل 
کیا ھے وہ لکھتے ہیں کہ ”میں نے حجاز کے عربوں اور آن 


۳ 


عربوں کی وضع جس انی میں جو خلیج فارس کے کنارہ جانب غرب 
پر آباد ھیں ایک بڑا فرق مشاھہدہ کیا ۔ اعرأاب سکناۓ ساحل 
خلیج کا حليه یه ے که آن کے چہرے قریب قریب ہیضوی کے ہیں 
کے بال عمویاً سیاہ بالکی منڈے رەوے ھوے ھی بھنویں بھی 
سیاە هیں اور کھال چمکی ہوئی ےے اور هھندوستان کے باشندوں 
کی نسبت ان کا رنگ کسی قدر کھلا ہوا ےے ۔ سواحل حر احمر 
کے قرب کے باشندے لاغر اندام اور پستة فد ھوے میں مکر قؤی 
ہیں ۔ چہرە کسی قدر لمبا رخسارے ےگوشت کے اور سر کے 
بالوں کو دولەی زلفوں کے سوا جو دونوں طرف ھہوتی ہیں اور 
جن کی وہ نہایت درجه خبرداری کر_ٴ ہیں اس قدر بڑھاے جاےۓ 
ہیں کھ کمر تک آ جاتی ہیں آن کا رنگ کسی قدر کھلا ھوا 
عوتا اے ۔ 
" ” بیسپی '' سے چار پاب منزل جنوب اور مشرق کی جانب 
سرما کے موسم میں اعراب ” دواسر“ رھہتے ہیں ۔ اور گرمیوں 
کے موسم میں نید کے سرسبز چراگاھوں میں چلے جاے ہیں جس 
کی سبب سے قریب سرحد صرف آٹھ منزل ھ ۔ یه لوگ گھوڑے 
ہیں رکھتے مگر لڑائی میں وھابیوں یىی کمک کے لیے تین ھزار 
شر سوار بھیجتے ہیں ۔ اعراب ''دواسر “ طویل القامت اور 
قریب قریب سيه فام ھہوے ہیں (سفر امہ ملک عرب ضميمه 
جلد م صفحه )۸۵٥‏ مگر یه عجیب اختلاف درازی اوررنگ میں 
گرد و نواح کی قوموں سے کچھ اعراب '' دواسر'“' ھی کے ساتھ 
مخغصوص نہیں عے ۔ خلیج فارس کے عربوں میں بھی بہی. بات پائی 
جائی سے اور آن اطراف میں بھی جہاں که عاء کے نزدیک شہر 
سبا آباد تھا ۔ کرنیل چسنی کا بیان ے که خلیج فارس کے عرب 
خوش ھیئت ھوے ہیں۔ اور طویل القامت اور سی فام ھوے 





۰ْ 


میں مشہور :میں اور ان دونوں باتوں میں اقوام خلیج عرب سے 
بہ درجہا اختلاف رکھتے ہیں (فارسٹر صاحمي کا تاریبھی جغرافیه 
عرب صفحه ۱م) مگر رورنڈ مسٹر فارسٹر ۓے اس بات کے خیال 
کرنے میں که صرف بی کوش ھی طویل القامت تھے غلطی ف 
ے کیوں کە تمام قومیں جو خلیج فارس کے کنارہ پر رھی تھی 
اور جن کو ھم ۓ عرب البائدہ کے ذیل میں بیان کیا ھے لُہایت 
بلند قامت تھیں ۔ زمانه حال تک بھی خلیج فارس پر ھم دو قسم 
کے آدمی پاے ھیں جو درازی قد میں براہر یں مگر رنگ میں 
ختلف ھیں ایک تو سیاہ رنگ کے ہیں اور دوسرے ذرا اجلے رنگ 
گے ھی ۔ ' ٦‏ ٴ 

رورنڈ مسٹر فارسٹر کتاب اشعیاہ بی کی باب ےم ورس مہ٠‏ 
کی عبارت کا حواله دیتے ھیں ۔ جس میں لکها عےہ کەے '”'”خداوند 
چنیں می فرماید کہ معمول مصر و تجارت حبش و اھل سبا کھ 
مردمان بلند قد اندہتو عبور ممودہ از آن تو خواھند بود“' اور 
اس بات کو که بی کوش سب دراز قد تھے ۔ اسی ورس پر 
سی کرتے ہیں۔ مگر صاحب موصوف ے اس میں دو وجه سے 
غلطی کی سے ۔اول اس وجہ سے کہ جملہ ”۶ م‌دمان بلند قد “' 
نے وا نہ خواہ یہ عر‌اد لینی کە وہ لوگ طویل القامت تھے 
عض غلط سے بلکه ان لفظوں سے یه ماد کہ وہ لوگ معزز 
اور اشراف تھے چنان چھ عری ترجمه جو اشعیاہ بی کی کتاب کا 
ےہ اُس میں جی معی لیے گئے ہیں ۔ اور آس گی عبارت یه ے ۔ 
”'معدہ یقونہاالعرب تعب مسصرو تجارت الحبشی: 
وسبایم رجال اشراف یبرون الیک “ دوم اس وجه ہے 
کہ باشندگان سبا متذکرہ عبارت مذ کور کا کوش کی اولاد می 
ھونا ضرور نہیں ے کیوں کەکتب مقدسہ میں بی سبا کا اطلاق 


٠ٰ۵ 


اور قوموں پر بھی ھواے مثلا بی سبا جن کا ذکر کتاب ایوب 
باب , ورسے(, میں آیا ے اور جو دریاۓ فرات کے بی سبا سے 
هر طرح مشابہت رکھتے ہیں اور بہ لحاظ اپنے آبائی نام کے ھجوں 
کے قاعدہ کے موافق سبا پسر کلاں کوشں کی اولاد نہیں عہ بلکه 
آن تین سباؤں میں ہے کسی نەہ کسی کی اولاد بیان کی کو 
ہیں جن کو حضرت موسی نے من جمله آن سو خیلوں کے 
بیان کیا ے ۔ جنٹھوں ے ملک عرب کو یکے بعد دیگرے آباد 
کیا تھا “'۔ ٴ 

عاد کے پیغمبر حضرت] اس قوم کی ھدایت کے لیے خدا تعالی نے 
مت ایک نبی جن کا نام ھود تھا اور جن کا 
لتب سفر تکويین باب ,م ورس مم میں عیبر آیا ے مبعوث 
کیا تا کہ خداۓ برحق کی عبارت کی ترویج اور بتوں ک پرستش 
۶ از کریم کیج ا ارہ تاد ے کو 
ھدایبت ہے سرتابی کی تو خدا تعاللٰی کا قہر جوش میں آیا اور 
تین برس كیا قحط ات پر پڑا: اس کا نتیجهہ یه ھوا۔ که لوگ اس 
بات ہے آکاء ہو .گئے رآ دا کے پیغمبر کے احکام سے سرتابی کی 
یه سزا عے ۔ اس پربشافی کی حالت میں حضرت هود پھر تشریف 
لاۓ اور بت پرسی ترک کرتۓے اور خدااےۓے واحد کی عبادت _ 
کرۓ کی ازسرنو ھدایت کی اور آ٘س کے ساتھٴیه بھی کہا کھ 
اگر تم ایسا کرو گے تو خدائۓ رحم باران رحمت نازل کرے کا۔ 
مگر وہ اہی گمراھی پر ثابت قدم زے ۔ پھر اللہ تعالیٰی ے ان پر 
ایک سخت طوفان آندھی کا جو اُس کے ہر کی نشانی تھی نازل کیا 
یه طوفان اآندھی کا 27 رات اور آٹھ دن ام اس ملک می 
ایسے زور شور ے جاری رھا که هزارھا آدمی ھلاک هو گۓ ۔ 
اور تمام قوم کا باستثنااے ان چند اشخاص کے جنھوں ے حضرت ھود 


٦ 


کا کہنا مان لیا تھا قریباً قریباً استیصال کلىی هوگیا اور جو 
لوگ بجے آخر کو حضرت ہود پر ایمان لے آۓ یه واقعه سنہ 
دنیوی یَ اٹھارر ھویں صدی میں یا ہائیسویں صدی قبل حضرت 
عیسيل 1 پیدائش کے واقعه ھواتیا۔ 
جھوے قصے جو قوم عاد کی طرف منسوب ہیں 

بعض کتابوں میں لکها مے که قوم عاد کے ھر شخص کا قد 
بارہ ارش لمبا تھا یعنی آ٘س زمانه کے جو لوگ ہیں اگر اپنے دونوں 
ھاتھوں کو سیدھا پھیلا دیں تو آن کی لعبابی سے بارہ گنا زیادہ 
لمبا قد قوم عاد کا تھا ۔ بعض کتابوں میں آن کے قد کے لمبان 
کا اس سے بھی زیادہ مبالغه کیا گیا 7 7 - 7 
آن کی قوت کا یہ حال تھا که چلے میں آن کے ہاؤں زانو تک 
زمین میں دھس جاے تھے ۔ 

انھوں ۓ جو آ٘س ریگستان میں کوئی محل بنایا تھا اُس 
کی نسہت بھی بہت زیادہ مبالغه کیا گیا ے اور عاد انی کی اولاد کے 
قصه کو اس قوم کے ساتھ حو عاد اواٰی کی قوم عے خلط ملط کر کے 
اُس خالی باغ کو جس کا نام ایشیائی مؤرخوں ے ”ارم “' قرار 
دیا ےے ء اسی قوم کی طرف منسوب کیا حے اور کہا ھے کہ اُس 
)سمل اور باغ کی زسین میں لعل اور یاقوت بچھے هوۓ تھے اور 
اس کی دیواریں سوتے اور چاندی کی تھیں اور درخت زسد اور 
یاقوت اور نیلم اور هر قسم کے بیش با جواھروں سے بناۓۓ گئے 
تھے اور زعفران بج اۓ گھاس اور عنبر بجاۓ مئٔی کے تھا ۔ 

بعض کتابوں میں لکها ھے کہ معاویه ابن ای سفیان کے 
زمانه خلافت میں ایک شخص اپنا اونٹ ڈھونڈھتا ھوا وھاں چلا گیا 


اور ے شار جوانعرات وہاں ہے رول کر ای جھولی میں بھر 


"٦٦ے‎ 


لایا اور جب معاویه ابن ابی مفیان ے اس جگه دوبارہ جاے کا 
اور اُس جگھ کے تلاضس کرتے کا حکم دیا تو بہت سی تلاش 
کرۓ کے بعد بھی وه جگهھ پیر نه ملىی ۔ خلیفه ے کہا ک> 
خدا تعالبی ۓ اس کو انسان کی آنکھوں ے پوشیدہ کر لیا ےے ۔ 

بعض کناہؤن من عضرث عل ستضی یىی نیت اور اور 
کی سر اتخع ضس گی شس اک فزرٹا اقم کا ہے اور تکھا 
عے کھ انھوں نے یه بات کہی کہ خدا تعاابی نے آُس باغ اور 
ثل کو حو قوم عاد ے تعمیر کیا تھا دنیا سے آٹھا کر آسمان 
پر پہنچا ديا ےے اور قیامت کے دن وە بھی سن حمله اور آسانی 
نہشٹرنں کے ایک ہشت وگ ۔ ۱أ 

عاد اوامی کی قوم کی بنائی ہوئی عارات کے باب میں جو 
کچھ لکھا ہے وہ صحیح نہیں ع ء اس لے کہ اس قوم نے کوئی 
عارت قابل شہرت نہیں بنائی تھی ۔ آن کی عارتیں مثل اور معمو ی 
عارتوں کے بڑی اور چهویق ھر قسم ى تھیں ۔ 

بہت سے مصنفوں اور مؤرخوں ے جو ام عاد اولٰی : 
طرف عارات عا لی شان بنانا منسوب کرے میں غلطی کی ھے اُس 
کی وجھ ظاھرا يیة معلوم ہوتیق سے ۔ کہ انھوں تے قرآن ےید 
کی اس آیت کے جو ذیل میں مندرج تھے ؛ معٰی سمجھنے میں غلطی 
کی ے اور وەآیت یہ : 

الم ترکیف فعل ربک بعاد ارم ذات اللعماد 
الیلمیخلقیمئلھا ف البہلاد“'۔ 

یعنی کیا تو نے نہیں دیکھا کهہ کس طرح پر کیا ؛ تورے 
پروردگار ۓء قوم عاد کے ساتي جو ۶ ارم“ کی اولاد تھے اور 
ایسے قد آور تھے که ان کی سانند شہروں میں پیدا نہیں کو کر 


نے 7 








۸ 


لفظ '' ذات ع۔ماد “' ے جو ُن کا قد آور ھونا ماد لیا گیا 
ھے اس کا ثبوت دوسری آیت سے ہوتا ے ء جو ذیل میں لکھی جاتی 
ے اور جس میں آن کے مردہ پڑے ھوےۓ جسموں کو درختوں, 
کے ]آکپهڑے ھوےۓ تنوں سے مشابہہت دی نے اور وہ آیت یه 
ےے ۔ 

وامساعادفا ھلکوابریبمح صرصرعاتیہه سخرھا 
علیيھم سہعلیال وثمانیة ایام حسومافتری التوم 
فے۔ی۔ا ضشرضی کانھم اعجاز نخل خاویبة ۔ 

تفسیر جلالین اور تفسیر بیضاوی کی مندرجه ڈیل عبارتوںل. 
سے دو اس کا به خوبی ابت ھوتا ے ۔ ایک به کهھ ارم“ سے 
مراد ا او کے اور 7 ارم ٠‏ 
کہ بی ھاشم اپنے دادا ہاشم کے نام سے مشہور ھیں اسی طرح 
قوم عاد اپنے دادا ارم کے نام سے مشہور تھی اور عاد ارم کہلانی 
تھی دوسرے يه کہ لفظ ” ٴذاتالعماد“' سے آن کا 
دراز قد اور قوی هونا سراد ھے جس طرح کہ بعض ملکوں کے 
لوگ دراز قد اور قوی ھوۓے ہیں ۔ کوئی خاص عجیب ہات ان 
میں نہیں تھی - چناں چە تفسیر جلالین اور تفسیر بیضاوی میں اس. 


طرح پر لکھا ےہ ۔ 
'الم تر“ تعلم یا دا '”'کیف فعل ربک بعاد 


عاد کا داداتیاء جس طرح 


٤ 


ھی عادالاو لی فارم عصطف بہ۔ان اوبدل سنح 


۱ 

رم 

الصرف للعلمیة و التانیثٹ ”ذات العماد“ ای 
الىطوال عو ہے انی یع بممخلق مثشخلهاق البہلاد “ 
یو بطخیموقوت هم ”جلالین “'۔ 


7 الم تر کہف فعل ربہک بہعاد “ یمعضی اولاد 
عاد بن عوصضص بن ارم بن سام سن تذوح قوم ھەود مسمسوا 


1۲۹ 


باسم ابییم کما سمی بنو ھاشم باسمه ”ارم“ 
عصطف بیان لعاد علی تقتدیر مضاف ای سبطارم 
بر ہو وت العماد “ ای ذات الہناء الر فیع المقدر 
والطوال والرفعة و الخثبات ”'بیضاوی گے 

زمانۂ جاھلیت کے لوگوں کا یه دستور ہے کہ اس قسم کے 
پراے قصوں کو ایک مذھبی قصد بنا لیتے ہیں اور اس میں" 
عجیب و غریب باتیں ملاکر اس کو تعجب انگیڑ اور حیرت خیز 
کر لیتے ھیں ۔ جس طر حکھ ملئن شاعرنےۓ ابی کتاب پیریڈائز لاف“ 
8 ایک عجیب قسم کا مذەی قصه بنا لیا عے اسی طرح 
مان جاھلیت کے عربوں ۓے بھی قوم عاد کا ایک قصه گھڑ لیا 
سے ۔ جس میں بیان کیا ے کہ قحط کے دنوں میں قوم عاد نے تین 
شخص مکہه میں اس غرض سے بھیجے تھے کہ خداۓ تعالٌی سے 
مینه برسنے یىی دعا ماگیں ۔ آن تینوں میں ے ایک کا نام نان 
تھا وه تو مسلإن تھا اور باق دو کافر تھے ۔ لقان کی عمر سات 
گدوں : عمروں کے سمحموعه کے برابر تھی اور اسی سبجب 
سے لان بڑی عمر هوے میں ضرب الەثل هو گیا سے ۔ عام لوگوں 
کا خیال ےے کہ گد کی عمر ہزار برس کی ہوتی ہے اور اس لیے 
لقان کی عمر آس وقت سات ھزار برس کی تھی ۔ اسی قسم کے اور 
بہت سے لغو اور وہودہ قصے عاد کی قوم کی نسبت جاھلوں ے 
7 لے میں ۔ جن پر اھل_ علم کو متوجه ھونا یا مذمی اععراضات 
کی بنا آن قصوں کو قرار دینا نہایت لغو اور بہودہ بات ے ۔ 

سادساً ۔ جدیس ٤‏ سابع.ا ؛ مود جس کو عاد ثانی کمن 
ھیں یه دوتوں گثر پسر' ارم“ بن سام بن نوح کی اولاد تھے جن 
کا بیان ھم ایک ساتھ کرتے ہیں ۔ ۱ 

جدیس کا حال بجز اس کے اور کچھ نہیں معلوم ھوا۔ 





که بیابان میں آباد ھوا تها اور آ٘س کی اولاد بعد انقضاے 
عرصہ دزاز کے مثل دیگر اقوام صحرائی کے معدوم ہو کئی ۔ 

قوم وف ا قاد ان اؤلاذ غود ۓے ببت: پڑا نام پیدا کیا اور 
جلد ایک زبردست قوم ہو گئی اور آُس حصه ملک پر جو 
'الحجر ' کے نام سے مشہور ےے اور اس میدان پر جو وادی 
التقرۓ کہلاتا ےے اور جو ملک شام کی جنوبی اور عرب کی شال ی 
حد بناتاے ؛قبضه کر لیا ے ۔ قرآن حید میں اس قوم کا بھی 
چند جگہ ذکر آیا ہے ۔ آنھوں ے پھاڑیوں کو کھود کر آن 
کے اندر گھر بناۓ تھے اور نقش و نکار سے مرتب کبے تھے 
جو اثالیب کے نام سے مشہور ہیں ۔ عرب کے لوگ اور چند 
غبیر قوم کے لوگ جنذنیوں نے عرب میں سفر کیا ے آن پہاڑی 
گھروں کی جو پراۓ زماۓ یی باتوں کی تلاش کرۓ والوں کو 
تشفی دیتے ہیں اور ان قوموں کے حالات جنھوں ے ان کو 
بنایا ے بتلاے کو موجود ہیں شہادت دے سکتے ھیں ۔ اسی 
طرح ان پہاڑی گھروں سے قوم ممود کا تاریج کے آُس حصه ک جو 
قرآن مجید میں بیان ھوا ےے بہ خوبی صداقت پائی جانی ے ۔ 

حضرت صالح پیغمبر کچھ زسانه کے بعد یه قوم بھی بت پرسی 
کی طرف مائل ھوئی اس واسطے آن کی فہائش و هدایت کے وا۔طے 
خدا تعالی ے حضرت صالح بن عبید بن 'آسف بن ماشج بن عبید 
بن جادر بن مود کو مبعوث کیا ۔ بعض لوگ آن پر ایمان لاۓے۔ 
اور بہتوں ے آن کا یقین نہیں کیا آن لوگوں نے حضرت صالح 
سے کہا اگر تو مچا ے تو کوئی نشانىی بتلا ! حضرت صالح ے 
جواب ديا که اے مبری قوم یه خدا کی اونٹی تمہارے لیے 
ثقاق ۓے اس 'کو' چھوٹا: پھرۓ دو جال سیا یق زی پر چرن 
پھرے اور اُ٘س کو کچھ ایذا مت پہنچاؤ ! مبادا تم پر ُس کے 


(ڑے 


عوض عذاب نازل هو ۔ اس فہائشس کے سبب کچھ عرمے تک 
آن لوگوں نے اوئٹی کو پھرے دیا اور کچھ ایذا نہیں پہنچائی ۔ 

کچھ عرصے کے بعد وھان قحط وائقع ھوا۔ اور آُس 
عشک سا لی میں پائق کا بھی قحط هو گیا پانی نہیں ملتا تھا اور 
جہاں کہیں تهوڑا سا بھی پانی ھوتا تھا تو اونٹی اہی طبعی 
عاصیت ہے جو خدا نے اود میں پیدا کی ے پافی کو تلاشض کر 
لی تھی اور ى لیی تھی یا خراب کر دیبی تھی اور لوگ 
آُس کو روک نہ سکتے تھے ۔ حضرت صالح ےۓے کہا که ایک 
دن اوٹی کو پای بی لینے دیا کرو اور کوئی اس کا مزاحم نھ 
ھو اور دوسرے دن تم لوگ پانی لیا کرد ۔ اور اونٹی کو وهاں 
نہ جاے دیا کرو ۔ قرآن حید سے معلوم ەوتا عے کە کچھ عرمے 
کے بعد ختلف نو فرقوں کے سرداروں ے جو ]س زماے کے کافروں 
کے فرقے تھے حضرت صالح کو مار ڈالنے کا متصويه 'گیا:نگزی 
جب وہ اپنے اس بد منصوبهہ پر کامیاب نە ھوۓ تو انھوں ے 
غصے میں آ کر اس اونشی کو مار ڈالا ۔ اُس وقت حضرت صالح 
ۓ]ن سے کہا که تین دن تک مم اپنے مکانوں میں چین کر لو۔ 
بعد اس کے تم ھلاک هو ٤۔‏ غدا تعاللٰی نے قرآن مجید میں 
فرمایا ھے کہ جب مارے حکم کی تعمیل ھوے کو ھوئی تو 
ھم ے صالح کو اور آن لوگوں کو جو آن پر ایمان لاے تھے 
ہہ سبب اپنے رحم کے اس روز کی ذلت سے ب*' لیا ۔ آفت جو ان 
پر آئی تھی وہ یه تھی که آسان ے ایک خوف‌ ناک آواز آئی جو 
غالباً رعد اور زلزلوں کی اور آسی قسم کی آفت ارضی و سای 
کی آواز تھی ۔ صبح کو وہ لوگ اپنے مکانوں میں مردہ اور 
سرنگوں پڑے ھوۓ ملے گویا کہ آن مکانوں میں رھت ھی نھ 
تھے ۔ یہ واقعه آُسی زساے میں واتع ھوا تھا جب که سدوم اور 





ے٢‎ 


ارہ اور ادماب اور زھائین شہر آسانی آگ ہے جلاۓےۓ گئے تھے 
یعی ے٠‏ دنیوی یاےوم؛ قبل حضرت سیح کہ ۔ 


و ‌ُ ّ گت ۱ ٠‏ ا 4 
جھوٹی روایتیں جو قوم ثمود کی نسبت مشہور ہیں 


مفسرین اور مؤرخین کا بیان سے که جو کفار ےۓ حضرت صالح 
سے ان 1ج رسالت ک8 ثہوت مہی اس معجرزّہ 1 درخواست ی‌ْ تھی 
که اگر اس ہہاڑی می ہے ایک اونٹی پید| هو اور رےے حرد پیدا 
ہرونےے کے ایک سرحخ پالوں ک5 یہ سے اور وہ سے سن وقت ھاررے 
سامنے بڑی اونٹی کے برابر ہو کر چرتا پھرے اور ھم اُس 
آونٹی کا دودھ پیئی :نی ھم اعان لاویں کے 5 

یه روایت عحض ساخته اور مصنوعی ے ۔ اس‌روایت کے 
مودوع کہنے ہے اس وقت ھارا یہ منشا نہیں ہے کہ ہم امکان 
معجزہ سے انکار کریں اور اس پر عت شروع کریں ۔ بلکه ھم 
اس وقت صرف سادی طرح سس اس روایت کو اس لیے موضوع 
کہتے ہیں ۔ کہ آآُس کی صحتت پر کوئی سند نہیں تھے اگر یہ 
روایوت صحیح ھوتی تو ایسے عجیب واقعه کا ذ کر قرآن حید می 
اُسی ار ح یہ :4ی مصنوعی بات ےہ 8 اُس اونٹی سے انساں اور 
حیوان دونوں ڈرے تھے اور وہ اونٹی قوم وك خ تمام چسشُموں 
اور حودوں ک5 پانی ایک گھونٹ میں بی کر ص ہب کو سکھا دبی 
تھی کیوں که وہ ایسا ملک تھا جہہاں کہرت سے پای ممسمر ھی 

اُسی ط(رح نے ایک لغو روایت ے کھ اکر جە قوم مود کو 
بت دیا یا تھا کہ اونٹی کا قتل کرنا آن کی ھلاکت کا باعث 
ہوا ء لیک حضرت صالح نے آن سے یه بھی پیشین گوئی کی تھی که 


۳ے 


تمھاری قوم کا ایک لڑکا جس کا حليه ایسا ایسا ھوگا اس اونٹنی 
کو مار ڈالے گا اور اس طرح پر تمھاری ساری قوم پر تباھی اور 
بربادی آوے گی ۔اس نباھی سے مچنے کے لے جس کی پیشین گوئی 
حضصرت صالاح ےمج 1ج تھی ۔لڑکوں کو مار ڈالنا شروء کیا حو 
حضرت صالح نے بتلائی تھی آُ٘س لڑ کے کو مار ڈالتے تھے ۔ مگر 
وہ لڑکا حس 2-. ھا دھ سے اُس قوم کا ہریاد ھو نا مندر ہن تھا 
حوان ھوا دو آخرکار اُس بے اُس اونٹی کو مار ڈالا سس 

اسی طرح حضرت صالح کے عالفوں. کے مارے جاۓ ک 
ذسہت ایک یہو دہ روایت آی ےش ور وه یه4 ۓغے کہ حضصرت صالح 
کی گھاٹیوں می کے حہہاں حضرت صالح آیا حایا کے تھے ٴ٤‏ اس 
غرض ہے کہ کوئی عمدہ کمین گاہ تلاش کر کے اختیار کریں ۔ 
خدا تعاللی نے ایک پہاڑ کو زمبین پر سے بہت اونا آٹھا لیا اور 
جہاں ے وہ پہاڑ آٹھا تھا وھاں ایک غاز ھوگیا ۔ حضرت صالح کے 
حغالفوں ے اُس غار کو اپنی کمن کاہ کے لیے پسند کیا اور 
جب که وه اس غار کے اندر جا کر چھھے تو خدا تعالٰی نے 
اوپر سے آن کے سروں پر اس پھاڑ کو چھوڑ دیا اور سب کے سب 
ایک لمحه میں کچل کر یں مرن 

اگج شهم .3ے اس مقام پر عرب البایدہ کا حال کسی قدر 
تفصیل کے برائی بیان 2 د یا ے یکر ان ک5 ایک شجرہ بھی 
اس مقام پر لکھتے ہیں ء جس سے ام بیانات کے سمجھنے میں 
آسانی هو ۔ 








ددان 


ووم_ 
عرب العاربه یعی ٹھیٹ عرب 

عرب العاربه یقطان بن عیبر بن شالح بن ارفخشد بن شام 
بن نوح کی اولاد میں ہیں ۔ بعض مؤرخوں کا بہ قول ےہ کهہ 
عرب البایدہ اور عرب العاربہ دونوں یتطان کی اولاد هیں اور 
اس لیے عربوں کو وہ بجاۓ تین قوموںل کے صرف دو قوموں پر 
منقسم کرے هیں یعّی عرب العاربه اور عرب المستعربه ۔ 

قریباً ممام مؤرخوں کی راۓ ے کہ کتب خمسهہ موسی میں 
جو يقطان نام آیا ے وھی ایک نام ہے جس کو عرب تحطان 
کہتے ہیں اور یونانی انچیلوں میں اس کو ”جوقطان“' کرکے 
لکها عے اور اسی شخص کی اولاد عرب میں آباد ہوئی نے ۔ 


۵ے 


رورنڈ مسٹر فارسٹر نۓ نہایت عجیب اور مستحکم دلیلوں سے 
اس بات کو ثابت کیا ھے که ان تینوں مذکورہ بالاأ ناموں ے 
ایک ھی شخص ماد ے اور یہ که ہی شخص یقطان عرب میں 
آباد هوا تھا ء چناں چە وہ اببٔی کتاب جغرافیه عرب میں ایک مقام پر 
لکھتے هسں کهھ ”5 تاب بطلیموس میں بھی ھم یقطان کا نام اور 
علانیه قوم بی یقطان کو پاتے ہیں جو عربوں کے قحطان اور 
انجیل کے جوقطان کے بالکل مشابہ ھے'“' (صفحه .ہ)۔ 

ایک اور مقام پر وه لکھتے ھس که ”اس قومی روایت کا 
قدع اور عام ھونا جو عربوں کے قحطان کو انجیل کے جوقطان سے 
مشابه٭ کرے ہیں ہر ایک پڑھنے والے پر روشن ہے“ ۔ 
( صفحهھ ۸ہ)۔ 

ایک اور مقام پر آنھوں ےۓ لکها ےہ کہ ”یہ اس که 
قحطان ایک خاندانی نام کک صرف ختلف شکلیں ھیں خود عرب ھی 
ك4 سے بیاتق> کزرے آے ھی اور آن کی عادت سے بھی جس ہے 
وہ حرفوں کو تبدیل کر لینے میں (یعنی معرژب کر لینے میں) نہایت 
درحه میلان ر کھتے هیں؛ یه نتیجه قرار واقعی نکی سکتا مر“ 
(صفحه ہہ۸) ۔ 

ایک اور مقام پر يه لکیا ےے کہ '”'قدعی قوم سبا کے 
دارالسلطنت مشہور بە مارب میں اعراب یقطان ہے جس کی مشابہت 
توریت کے یقطان کے ساتھ عے یقطاق نام حویلاء کے وقوع سے 
از سر نو ثابت اور مسلم ہو کئی ے“۔ (صفحه ۹۰) ۔ 

رورنڈ فارسٹر ے مسعودی کے اس قول پر کہ بی سعد اور 
نی قحطان "بہت قدیم زمانه ے عرب کی قوموں میں مشہور چلے 
آے ہیں يیە لکھادے که ”تار یج عرب قوم عظم قحطان کی قدامت 
کے باب میں آواز دے رھی ےے اور یه ایک ایسی آواز ہے کهھ 


ے٦‎ 


ایک طرف قدعی عام قومی روایت اس کی تالئید کرتیقی سے اور 
دوسری طرف شاید اس سے بھی زیادہ مضبوط شہادت متوسط اور 
جنو بی عرب کے موجودہ مقاموں اور آبادیوں کے ناموں سے آُس کی 
حامی ے ۔(صفحه وے) 

چرعال: آئے نذکورے )٭ کومشہور اور سروت اخ 
مسٹر برق ھردط' رضی الله تعالٰی عنة جن کا بیان ے که اسی 





وہ اس کتاب کے پڑھنے والے الفاظ ٭'ٴرضی اللہ تعالول عنه“'“ کو دیکھ 
کر جو مسٹر برق ھہردط کے نام کے بعد لاۓ گئے ہیں ۔ بلا شک متحم 
هھوں گے اور اس حیرت کے رفعم کرے کے واسطے میری دانست میں اس 
سے بہٹر کوئی بات نہیں ہے که نہایت ڈی فہم و ذی علم گاڈ فری ھیگنس 
صاحب کی کتاب ی کسی قدر عبارت کا ترحمه اس حگهە لکھ دیا 
جاوے۔ ''مشہورو معروف سمیاح برق هھردط جس ہے دارالعلوم کیممرج 
میں تعلم پائی تھی ء ایک نہایت پر غور تحقیق کے بعد اور خوب سوچ کر 
مسلمان هو گیا اور اپنے عیسائی دوستوں کے مع میں محاات اسلام انتقال 
کیا ۔ معلوم ھوتا ے کھ آس کو مسائل دین اسلام کی تاقین به مقام حلب 
ایک آفندی ے ى تھی اوراسی ۓآس کو مسلإن کیا اور آس نے 
وهاں علانیه اسلام کا اقرار کیا اور جب کغ بھ نیت حچ روانه هھوا تو 
مکھ کے قریب اپنے مدھب اور مسائل اسلام کی واقفیت میں آس کو 
سخت امتحان دینا پڑا ۔ جس کے باعث وه همیشثه حاجی کے لقب کا دعویل 
کرتا رھا ۔ آس کی ذو مسلمی سچی اور صاف باطن معلوم دوتی دے ء اگرچھ 
میں خیال کرتا ھہوں كػکھ آس کے عیسائی دوستوں ے علٰ‌العموم 
پوشیدہ تھی'' ۔ 

میں اس بات کے بیان کرتۓ سے نہایت خوش ھوں که می ایک 
شریف آدمی سے جو بالفعل سی وبرء سے برٹش گورمنمنٹ میں ایک 
معزز عہده پر مامور ے ء واقفیت رکھتا ھوں ۔ مگر اس کا نام ظاھر 
کرۓ کا میں جاز نہیں ھوں ۔ ان صاحب ے مجھ سے بیان کیا کھ مسر 
برق ھردط کے انتقال سے تھوڑے عرصہ پہلے میں وہاں موجود تھا ۔ اور 
مسثر برق ھردط ۓ مجھے نہایت سنجیدگی کے ساتيھ یقین دلایا که می 

(بقیه حاشیہ صفحه ےے پر) 


سے 


یتطان کی اولاد-عرب میں آباد ھوئی تھی اور نہ سر ولم میور 
انکارء کرے ہیں ۔ ' 





( بقيه حاشیه گذشتهہ صفحه) 

درحقیقت مسلان ھوں اور اسی حالت میں سرۓ کی آرزو ےے ۔ اس کا گمنام 
سواےخ عمری لکھنے والا اپتی کتاب میں جو بعد آُس کے مشتہر ہوئی اس 
کی موت کا حال بیان کرتا ےہ مگر اس کے مذھہب کے بارے میں کوئی 
لفظ من سے نکالنے سے احتیاطاً پرھیز کرتا ہے ۔ غالبا اس کو معلوم ہوکا 
کہ اگر حق بات زبان سے نکلی تو پادریوں کے بدنام اور رسوا کرۓے ک 
وجھ سے مہری کتابوں کے فروخت میں ھرج واقع ہوکا ۔ لیکن ایک 
فقرہ جو میرے بیان کی تائید کے واسطے کایق سے ٠‏ آس کی زبان ے نکل گیا 
ےہ ۔ وہ آسی شب کو هھوۓے بارہ بجے بغبیر افسوس اور واوبلا کرۓ کے 
گیا ۔ تجہیز و تکفین اس کی وصیت کے موافق بر طریق اسلام کی گئی اور 
آُس معزز رتبه کا جو وہ دیسی لوگوں کی آنکھوں میں رکھتا تھا کا حقة 
لحاظ کیا گیا ء اگر وہ ی الحقیقت مسلان تھا تو ضرور اُس ۓ مسلانوں کی 
شرع کے موافق گچہیز و تکفین کی استدعا کی هو اور یقیناً اگر عیسائی اس 
کی وصیت پر لحاظ نہ کرے تو حکام بە مجبوری ان سے کراتے یه بعید 
از قیاس ے کھ وہ عیسائیوں کا مسل|نوں کو ایک ایسے نو مسلم کے شرف 
سے حروم رکهنا گوارا کرے مگر يہ ظاھرے کہ آنھوں ۓ آاُس کو 
بلا تکاف قنصل انگریزی کی نگرانی میں اور اس کے ہم وطنوں کے ھاتھوں 
میں چھوڑ دیا جن کو کھ پورا پورا موقع آس کی تیدید مذھپ کے واسطے 
اہی لیاقتیں صرف کرتے کا ملا تھا ۔ معلوم ھوتا ہے که مذھب اسلام کی 
بلا وجه تفلید و تائید کرۓ میں اس کو کوئی غرض مضنون نهہ تھی ۔ 
بلكّه برخلاف اس کے ان عیسائیوں سے جن کی طرف سے وہ مامور تھا 
اور جن کی وجه ہے آ٘س کا گذارہ ھوتا تھا ُس کو ےفی رکھنا ضروری 
سمجھتا تھا “'۔ ۱ 

””اگر اس کی سواے: عمری لکھنے والے کا اعتبار کیا جاوے تو وہ اعلول 
اصول اور بہغرین چال و چان کا آدمی معلوم ہوتا ہے ۔ من جملھ اور 
پسندیدہ کیفیتوں کے جو اس مد کافر کی بابت جس طرح کہ اس کو 
'عیسائی لوگ کہہیں کے ء مرقوم ہوئی ھیں ایک یہ بھی ہے کہ اس نے 
انی موروئٹی جائداد قيمّی دض زار روے کو اہی ماں کے نان و نققه 
کے واسطے دے کر اپنے آپ کو حض مفلس و قلابج بنا دیا تھا؟' ۔ 
(ھیگنس اپالوجی صفحہ ہ, ‏ مطبوعه لنڈن ۱۸۲۹ع) ۔ (سید احمد) 


۸ے 


یقطان کی اولاد کے آباد ہموۓ کی جگھ کی نسبت توریت میں 
۱أ یه لکھا عے کهھ ‏ 'آن کی آبادی میشا ے ل کر جہاں تک که تو 
سفار تک جو مشرق میں ایک پھاڑی ‏ ء چلا جاوےء تو وهاں 
تک تھی“ ۔ مسئر برق هردط کے نزدیک میشا اور ”'موزہ“ جو 
یقطائی قوم سیا کا خلیج عرب کے دهانه کے نزدیک ایک بندرکہ 
تاء ایک ھی مقام ےہ اور سفار سے جبلی یعنی ہاڑی حصه بن 
کا جہاں که بە قول بطلیموس شہر سفار اور قوم سفار یه آباد تھی 
مراد ہے ء لیکن رورنڈ فارسٹر اس مقام کو جس کو مسٹر برق ھردط 
صاحب ے بیان کیا ے اور جو وسعت میں قریب ڈیڑھ سو میل 
کہ عے ‏ ایک بہایت کثم قدعی خاندان کی حدود کے ایک بہایت 
معتدلانہ معقول اندازہ کے واسطر بمحض غبر مکتقی خیال کرے 
مت اور کارڈ شت ردان نے لق کو ضدے بزرم ک 
پھیلا دینے یی کوشش کرے ہیں مگر اصل بات يةہ ھے که 
مقدمں کاتب قوریت نے یقطان کی اولاد کی آبادی کی کچھ 
حد مقرر نہیں کی ےہ بلکھ وه سمت بتلائی ےے جہاں وه جا کر 
آباد ھوئی تھی ۔ ۱ 

یقطان کے تمرہ بيٹے پیدا ھوے۔ الموداد ء شلف 
حضر ماؤث ؛ یرح ء هدورام ء اوزال ء دقلاہ ء عوبال ء ابمائیل ء 
شباء اوفر ء حویلاہ ؛ بوباب ؛ تمام قوم عربالعاربه یق مع اہی 
حختلف شاخوں اور شعبوں کے اشخاص مذڈ کورہ بالا کی اولاد می 
هیں ء جیسا کھ قم آے بیان کریں کے ۔ ٴ 

الموداد _ اس شخص کا خاندان یمن یا عربالمعمور میں 
اور اُس ضلع میں جو حرین تک چلا گیاے ؛ آباد ھوا اور آ٘س 
الہودائی ہے مطابقت رکهھتا ے ؛ جس کو بطلیموس ے بن کی 
درمیانی قوم لکھا ے ۔ 


۹ے 


شلف ۔ یہ شخص کوہ ذامس کے مغربی حصہ میں یا آُس 
وسیع میدان میں جو کاظم اور مدینه کے مابین واقع عے؛ آباد ھوا۔ 
یه قوم بطلیەوس ىی بیان کی ہهوئی سالفی قوموں سے مطاہبقت 
رکھی ہے ۔ عربوں می یه قوم ہنام بی سالف مشہور ے ؛ جو 
غرران نا رقلت کی:وونای گل ےا 

حضرماؤٹت ۔ اس قوم نے اہی سکونت کے واسطے وہ 
زرخیز قطعه جو خلیج عرب کے برابر برابر پھیلا ھوا سے اور جو 
اس قوم کے نام (حضرموت) سے آج تک مشہور سے ء اختیار کیا۔ 
اس قوم کے لوگ یونانی اور رومیوں کے هاں اہی وسیع تبارت 
اور فن جہاز رانی اور لڑائی میں جرأت اور بادری کے لے 
مشہور تھے ۔ 

هدورام ۔ یرح کا حال یہاں چھوڑ دیتے ھی کیوں که 
ہم اُس کو اخمر پر ذرا تفصیل کے ساتھ بیان کرنا چاھتے هں:- 
هدورام ىق اولاد ے مشرق یک سمت اختیار ى اور سی نواخ 
میں آباد ھوئی۔قصيه هدرمه اس قوم کی پہت سی یادگروں می 
سے موحود سے ۔ ابوالفدا کا بیان ے که صوبه دار قرامطاب کک 
بنا اہ ىىی قوم سے ہوئی ےہ ۔ 

اوزال ۔ یه خاندان اوزال میں جس کو اب سصنعا کہتے 
ھی اور جو سرسبز اور شاداب صوبه .یمن میں واقم ے ء آباد ھواہ 
(حزقیل باب ےم ورس ۱۹) ۔ ٰ 

دقلاہ - یه قوم بھی یمن میں آباد ھوئی اور ذوالخلاعهہ 
جو یمن کی ایک قوم ے اور جس کا ذکر پوکاک صاحب ے کیا 
اع اسی کی اولاد میں اہےیے۔ : ۱ 

عوبال ۔ اس کا نشان عرب میں نہیں پایا جاتا مگر رورنڈ 
فارنٹر صاحب کا بیان :ے کہ یه قوم افریقةہ کو چلی کی ۔ 


۸۰: 


اببمائیل ۔ بہت ہے آثار جو ختلف اشخاص ے بیان کے 
ہیں اس قوم کے ہی سالف اور حجاز کے قرب و جوار میں متوطن 
ھوے کے شاھد ھی ۔ : 

شبا - اگرچه یه بھی جنوب کی جانب گیا اور یمن میں 
سکونت پذھر ھواء مگر یه وہ شبا نہیں ےہ جس نے بمن میں خاندان 
شبا کی سلطنت قائم کی تھی اور شہر مارب اور شہر سبا کو بنایا 
تھا ۔ اکثر مؤرخ عرصۂ دراز تک اس غلطی میں پڑۓ آرعہ ۔ 
کیوں که وه دوسرا شبا عرف عبدالشمس تها کہ جس ے 
سلطنت خاندان با قائم کی تھی اور شہر ھاۓ مارب اور سبا کو 
بنایا تھا اور جس کا ذکر ہم آگے کریں کے ۔ 

اوفر ۔ یہ قوم صوبہ عان میں سبا کے مشرق میں آباد ہوئی 
جہاں کہ شہر اوفر میں ان کے نشانات اب تک پائۓ جاےۓ ہیں 
(ملوک اول باب و ورس ہم) ۔ 

حوبلاہ _ یہ شخص مارب کے ٹھیک شال میں ہسا تھا ۔ 

یوباب ۔ یه بھی مارب کی جانب روانه هو کر اسی نواح 
میں آباد ھوا:۔ قوم جو بارٹی جس کا بطلیموس ے ذکر کیا ھے 
اور جں کو عرب بی جوبار کہتے ہیںءآسی کی اولاد میں ھموے 
کا دعویل کرے ھی ۔ 

ان قوموں کے ختلف شعبوں اور شاخوں ے جو عرب میں ْ 
ایک ھی اصل سے پیدا ہوئی تھیں صرف دو وجھ ہے عاحدہ علحدہ 
نام حاصل کے تھے ۔ یا تو ہە ھیشتر محموعی اپی بڑی قوت اورتعداد 
کی وجه سے یا قوم کے کسی شخص کی شہرت اور کارھاے ممایاں 
کے باعث سے ۔دپس ظاھر ھوتا ے که ہذکورہ بالا اشخاص 
میں سے کسی ے کوئی کار تمایاں جس ہے وہ اپنے لیے کوئی 
غصوص نام اختیار کرتے کے مستحق ھوے ‏ نہیں کیا اور اسی 


۸۱۸ 


سبہب سے شعبوں میں منقسم نہیں ہوے ۔ مگر یرح کا حال ایسا نہیں 
سے جس کا بیان ھهم اب کسی قدر طوالت کے ساتھ کرتے ہیں ۔ 

عرب کے جغرافیه دان یقطان کے ے شار لڑ کوں میں ےہ صرف 
دو شخصوں کا ذ کو کررےۓے هیں یعٌی یعرب اور جرھم کا مچند 
مؤرخوں کی يہ راۓ ے که یعرب اور یزح سے ایک ھی شخص 
ماد ے ۔اور اگج یه قاعدہ عے کے اور” ی“ کا باھم تبادله 
هو جاتا ے مگر جرہم کے باب میں رائیں محتلف ہیں بعضے کچھ 
کہتے هیں اور بعضے کچھ ٤‏ مگر جمہور کیک یہ راۓ رعے که یعرب 
اور جرھم دونو۷ایرح کے بیٹے تھے۔اور اسثریبو۔اور جارج میل 
کی بھی یہی راۓ ےءلیکن ابوالفدا اہی کتاب کے ایک مقام میں 
یعرب اور جرشم کو دو محختلف اشخاص ہمان کرتا ے اور دوسرے 
مقام پر جہاں که وہ ختلف اقوام عرب کے متقرق شعبوں کا ذکر 
کرتا ےءتو جزھم کو تنہا مورث اعلٰی تمام فرقوں کا بتلانا 
بے جس کے پيهھ معی ھیں کھ یعرب اور جرھم سے ایک ھی 
شخص ماد کے اور اولاد یعرب کی مختلف شاخیں بی جرہم میں 
شامل ہیں ۔ 

مشرق مؤرخوں ۓ اس اختلاف کو غبر منفصل چهوڑ 
دیا ے مکگر رورنڈ فارسٹر صاحب نے نہایت لیاقت سے ثابت 
کیا ہے کە جرھم اور یعرب ایک ھی شخص تھے اور جس جگه 
که انھوں ے اس نام کی چند قدع و جدید مسلم شکلیں بیان 
کی ہیں آس جگہ بیان کیا ے کہ تا وت ے اس 
نام کو جرح لکھا سے اور سینٹ جروم نے جبر اور حال 
کے عربوں ے مج اور رح اور شرح اور زھران لکھها ےہ 
جیسا کھ آگے بیان ھوگا۔ ان فرضی ختلف ناموں کی مطابقت 
احسب قواعد م٭؟جی ہیاںن کر کے صاحبِ موصوف لکھتے ھی کہ 


۸۳ 


”على العموم جو شہادت کہ خود عرب بھی اپنے جرھم کو 
جرهه پسر یقطان کے ساتھ مطابقت کرتے میں زمانه دراز سے 
دیتے آۓ ہیں ۔ اس ق تصحیح و تصدیق کتاب بطلیموسص میس 
غیر مبذل قوربتی نام کے واقع ہے سے ہو گئی ہے اور یه 
ایکی ایسی مثال ےے جس کا ھم کو بارھا حواله ديینا پڑاے یعی 
بطلیموس کے اس جمله کا“ انسیولا جراچیوری ٴ جس کا ترجمه 
ےے جزیرہ بی جرھہہ جو اسی حصہ حجاز کے کنارہ کے پرے ایک 
جزیرہ لے ۔ “ ۱ 

حرھھ یا عے کی مطابقت تسلم , لینے میں ھمیں کچھ بھی 
کلام نہیں عے اور عرب العاربه کے شجرۂ انساب میں ھم آن کو 
ایک شخص قرار دے کر یع یىی درح یا یعرب یا حرھه یا جر ھم 
آن کا شجرہ لکھںی کے 7 


تارج عرب العار بە ہی 2ھ شخص یق 5 ہمت 
منقسم ھشو ک و 2ے بڑڑے کام ک 5ے ربردست سلطنتوں ٌ بانی 
ھورۓے مگر عرب العار یه یٌُ تار یج لکھۓ وت آن کر کاموں اور 
ان سلطنتوں کے قائم ہوتۓے کے زمانه کا متعین کرنا سب ہے زیادہ 
مشکل کام ہے ۔ایک تو اس وجه ہے کہ زبائی روایتوں میں جو 
زمانه بیان ھوتا ے وه کبھی غلطیوں ہے خالىی نہیں ھوتا اور اس 
کو معتّل ہس مانا حا سکتا ۔ ذدؤوسرے اٰاس سہسيیےں سے کے مورخان 
عرب 8 ان واقعات اج تارعی سیپٹو اعحجنٹ یعی یونانی ترحمھ 
توریت ہے اخد ى ہیں ۔ توریت کے یونای ترجمه میں اور اصل 
عہرالی توریت میں جواب موجود ےہ زمانوں کا بہت سا اختلاف ے 
مگر قریباً قر ِا تمام 0 ملکوں ہر عہرای توریوت ٌَ زماے 
تسلیم کیے جاتے ہیں گو اس کے مندرجه زماے بھی نہایت مشتبه 


۸۳ 


اور ناقابل اعتبار ہس ۔ تیسرے اس باعت سے که عرب کے مؤژرخوں 
نے دو قسم کی تاریخوں کو یعنی اُس کو جو زبانی روایتولں سے عرب' 
میں چلىی آتی تھی اور اُس کو جنے یونانی توریت سے اخذ کیا 
تھا خغلط ملط کر دیاے ۔ اور اس سبب سے بڑی ابتری آن ک 
تار بج میں پڑ گئی ے بعض واقعات کا زمانه تو زبانی روایتوں 
کے ب موجب متعین کرتے ہیں اور بعض کا یونائی توریت کے 
موائقی۔ پس ان مشکلات پر غالب آنا جن سے تواریح عرب بھری 
پڑی عے کوئی آسان کام نہیں ۔ 

اس پیچیدەہ اور مشکل کام کے حل کرنے کے لیے ہم ے 
تین ذریعے اختیار کیے ہیں : 

اول -۔ اصل عری توریت جس کو اس زمانه یی غری فر نا 
ھر ایک ذی علم قوم ے تسلام کر لیا عے اور علم توارجغ کو 
اسی کی مندرجه تاریجح پر مببی کیا ہے ۔ آنھوں ے عبری توریت 
7 اصل اصول فرض کر کے اور اس کے مندرجه زمانوں کو تسلم 
کر عبت سی کتارف: تارخ کی تصنیف کی ہیں اور ھر قسم کے 
مباحثوں میں خواە مدھب سے متعلق ھوء خواہ علم توار غ یت ؟ 
خواہ علم الارض ہے ؛ خواہ علم حیوانات سے ؛ خواہ کسی اور علم سے 
سی 


شم ات بی اہی اس کتاب می آنھں 1 تقلید سا قر یِن_ مصاأحت 


کے مندرجه زمانوں پر استدلال کرلے ہیں ۔ اس واسطے 


سمجها ے ۔ دوسرے یه که ھم ے متعدد واقعات کو جو عرب 
میں واقع هوۓ آن کے ھم عصر واتعوں سے جو ہی اسرائیل پر 
وائع ھوےۓ اور جن کا حال توریت میں مندرج ے ۔ مقاہله کرے کا 
طریقه اختیار کیا ے اور اس طرح پر ہم عرب کے واقعات کا 
صحوح زمانه متعین کرے میں کسی قدر کام یابے ھهوے ھیں ۔ 


تیسرے یه کہ بعض تواریخی واقعات جو عرب میں واتع هوے 





۳۳ھ 


وہ ایسے ہیں کہ اور ملکوں مثل5 فارس ء اطالیهہ اور مصر کے 
واقعات ہے علاقد رکھتے ھی اور یه ایسے ملک ھیں جن کی 
تواریج اور آن واقعات کا زمانة جو وهاں واقع ھوۓ ۔ دنیا میں 
ہہ خوبی مشہور سے ء؛ علاوە اس کے بہت ہے واقعات ایسے ہیں : 
جو عرب میں واقعم ھهوۓ ہیں اور آنْ کے وقوع کا زمانہ قریب 
ہہ صحت معلوم ھے اس لیے ہم نے اہی تحقیقات میں ان دونو 
تاریحوں کو بە طور رھن) ہے اختیار کیا ے ۔ 


عرب کے بادشاہ اور ان کی حکومتں 


قحطان اول شخص تھا جو عرب میں بادشاہ ھوا اور اہی 
اول سن نزل المِم۔ن قحطان دارالسلطنت زرخیز اور شاداب 
بن عابر بن شالح و صوبه یمن میں مقرر کی جو که 
قحطان ال ہمذ کور اول من قحطان فالخ کا بهائی تها اس 
سلکس ارض الیمن ولہس واسطےر اس کی تارج ولادت فالع 
التاج (ابوالفدا) ۔ کی تار بج ولادت ہے بہت بعید نہ 
ھوگی اور اس لیے وہ تاریخ قریب ےتے, دنیوی یا .٣م‏ قبل 
حضرت مسیح کے قرار پاتی ے ۔ زبانوں کے اختلاف کے بعد جو 
بابل میں مینار کی تعمیر کی وجہ ے عارض هو گئیں؛ تمرود پسر 
کوش ملک بابل یا اشور کا بادشاء ھوا اور حام پسر مصرم 
مصر کا ۔ آسی زمانہ میں فحطان بھی یمن کا بادشاہ ھواء یعی 
وےے دنیوی یا م مع قبل مسیح میں ۔ 

اس کے مہے پر یعرب یا جرھم اپنے باپ کا جا نشین ھوا 
ٹم مات قحطان وملدک او اس میں بھی کچھ شک 
بعدهہ ابنعه بعرب بن نہیں کھ آُ٘س کے قبضہ میں من 
قحطان (ابوالضدا) ۔ اور حجاز کے صوے تھے جو 


۸۵ 


ُس وقت میں بنی جرہم کے نام ہے مشہور تھے ۔ رورنڈ فارسٹر 
صاحب اور اور مؤرخ اس باب میں متفق الراۓ هیں اور اتفاق کی 
صحت اکثر مقامات کے ناموں کی مطابقت سے جو آن صوبه جات می 
پاۓے جاے هہیںء ہوتی سے ۔ جرہم کے بن میں آباد ہھوےۓے کے 
باب می مصنف وضو نا بے ایک بہت معتول وجه ثبوت پیش 
کی ےے بعنی یه که جرہم ابو یمن کے نام ے ملقب ھوا تھا۔ 


جر۵ەم کی وفات کے بعد اس کا بیٹا یشحب تحّت پر بیٹھا اور 


ٹم ملک سعدهە. ابنه 
یشحب بن بعرب ٹم 
سلک بعدەابنه عبدشمس 
بن یشحصب ۔۔۔۔ و سمہی 
سبيجىاوھوالذی بناالسہد 
بارض ارب ۔ن۔۔وبی 
سدینة مارب و عرفت 
مدینة صا و غافثف 
سہا المذکور عدة اولاد 
منیم حمیر و عغمرؤو 
وکپیلانواشعروغبرهھم 
۔۔۔۔ و لماسات سےا 
ملک الیمن بعله ابنه 


حمیر ابن سہا(ابوالقدا) 


اس کے بعد اس کا بیٹا عبدالشمس 
ملقب به سبا اکبجر تخت نشین 
ھوا ۔ ية شہزادہ ین میں 
مشہور سلطنت سبا کا بافی ھوا 
اور اسی ےے شہر سبا اور 
شہر مارب بنایا اور اس کے بعد 
اُس ہمٹے حمیر ے تحت 


اب چوں که حممەر بقطان سے 
چوتھی ہشت میں تھا اور ترح 
بھی فالخ سے چوتھی پشت میں 
تھا اس لیے ھم یه نتیجه نکالۓ 
کے از ہیں کہ حمیر کی ولادت 
ترح کی پیدائش سے بہت دور 


نہیں هو ۔یعنی ہےہ , دنیوی یا ٭ عم قبل حضرت مسیح میں 


اس کی ولادت ہوئی وی ۔ 


ترح کے تین بیٹے تھے ابرام ء ناحور ٴ حاران اور حمب کے 
بے بھی تین تھے ۔ وائل ء عوف ؛ مالک ؛ اس لے ترج اور حمرہ 


کی اولاد کو بھی هم عصر خیال کرنا چاھے دعی یةہ که وہ 
۹۸م دنیوی یا ہے قبل حضرت مسیح کے تھے ۔ 


وائل کا بیٹا سکسک اور عوف کا بیٹا فاران ھوا ۔ اب اول 
اس ملذت پر جو ایک پشت کے وائط عموبا دی گی ے۔ لحاظ 
کر کے اور بعد ازاں تارب پیدائش لوط پسر حاران پر غور کرکے 
سکسک اور فاران کی ولادت کی تار قرار دی چاھے جو ہےے١‏ 
دنیوی یا ہم قبل حضرت وع ہیں یعی ٹیس برمس ۶ ,لی 
ولادت حضرت ابراہی کے قرار پاتی ےے ۔ 

وائل اپتے باپ کا جانشین ھوا اور عوف کسی جگہ حجاز 


]-57_ سلک بمہعدہ راے بعد ٠‏ 


حمیر) ابنےه وائٹل ابن 
حمیرئم ملک بعدەہ 
ابنه السکسک بن واثل 
ئم ملک بعدەه یبعفر بن 
اللسکسک ثم وئثب علی 
سلکالیپمن ذوریاش وھهو 
عصاس بن ہاران (فاران) 
(ہاران) (باران)بن عوف بن 
حمیر (ابوالفدا) ۔ 

عوف بفتح اوله و سکون 
ثانیه و اخرہه فاء ججل 
بنجد۔۔۔۔وعوق بالفتح 
ارض فق دیار غطفان ہین 


نجد و خیبر (ماصد٘ 


اما ُ 


الاطلاع لئ 
الااہسکنة و الہقاع) دٌ 


اور ند کے مابین آباد ھوا۔ 
یه امس اس بات ہے ثابت ےے 
کہ پہاڑ جو جد کی جانب مغرب 
واتع آج تک جبل عوف ے 
نام ے مشہور سے ۔ فاران ابن 
عوف اہنے باپے ہے پژڑوس میں 
آباد هھوا ۔ یعی اس وادی 
غبر ذی زرع میں جہاں بالفعل 
مکه معظمهھ موجود سے فاران کا 
اطلاق صرف آس وسیح نا ںی 
بیابان پر مُہی ھوتا جو قادیش 
تک چلا گیا ے بلکە آن پہاڑوں 
پر ہوتا ےے جو اس میں واقع 
ہیں اور آن پہاڑوں ھی کے نام 
کی وجہ سے اس وسیع میدان کو 
فاران کا میدان کہهھ سکتے ہیں ٠‏ 


تمام مشٴرق مؤژرح اور نیز وہ 


ے۸ 


لو حو قدم روایتوں 2 معت قد ھهھیىس اس بات کو تسلم کے 
ھیىس اور توریت مقدس میں بھی صاف صساف مد کور عہ که +ی 
نواح ہنام فاران تو صوح تها۔ حو کھ ھهم: اٰاس مضموں ہے زیادہ تر 
تفصیل ہے عرب المستعر بهە کہ فک گن ہی ہیاں کروی کے اس لیے 
کچے حال فارانل بن عوف کا بیاں گج غعصچص - 
بیگا یت یھ تار بج مع اپنے لاطیی ترجمھ کے ۱۸۳۱ء میں از سر نو 
چھای 20 تھی اور ُس کا لاطیی زبان می یھ نام ہے (ابو الندا 
ھسٹوریا اینی اسلام کا ارییس) یعی تار بج ابوالفدا در ہاب عرب 
ایام جاھلیت اور اس کا ایڈیٹر ”ھلریکس آرتھو بیس فلیچر“ تھا ۔ 
لفظ فارآن اصل کتاب کے صفحہ مم ؛ میں اس شکل سس چھپا ےہ 
(ىاراں) یعی حرف اول پر کوی نقطه مہھں لے ۔ اب شم دے 
سو چتے ھس که وہ پہلا حرف کيا ح ف سے باب ے بیاپیے۔ 
اور اس موقع پر یہی تین صورتیں ہونی مکن ہیں ۔ مگر باوجود 
اس نقطھ کی غلطی کے يہ متحقق عے کہ یہ لفظ بجز فاران کے 
اور کچھ نہیں ہو سکتا ۔ 
7 7 7 صںًَ“ ۰ 
فا ے ہوتا جے تو اس کو'ٴفٴ کے حرف سے لکھتے ہیں ء 
بعض پہودی حرف ٴف' کا تلفظ مثل حرف'پ“ کے کرتے ہیں ۔ 
مگر عربی مصنف'ٴپٴ کی حگہٴب' کا تلفقظ کرتے هی اورٴبٗ ھی سے 
اُس لفظ کو لکھتے هیں کیوں کہ آن کی الف ے میں 'پٴ کا 
حرف نہیں ہے ۔ اسی وجھ سے ابوالفدا ے لفظ فاران کو 
جس کا ہودی تلفظ پاران'ْ'پ'ٴ سے تھا باران ب'ٴ کے سماتھ لکھا لے ے 
جس کا نقطه چھپنے میں رء گیا عے اور اس کا ثبوت لاطیّی ترجمہ سے 
ھوتا ےہ کهے اُس میں اس کا تر حمھ اابازاں٤٤‏ ت' سے کیا گیا ےہ ۔ 


۸۸ 


پس اب اس بات میں کە میں کە عوف کا بیٹا فاران تھا کچھ شک 
باق نہس رھا۔ 

جس مقام پر کہ عوف ے سکونت اختیار کی تھی وهاں, 
کوئی ایسا ربافنی کرشمه واقع نہیں ھوا۔ جس سے اس یق شہرت کو 
جو اس نے عوف کے نام ےہ حاصل کی تھی گھٹا دیتی یا مٹا دیتی 
اور اس لیے وہ مقام اور وہ پہاڑ عوف ھی کے نام سے مشہور رھا۔ 
مگر جس جگہ کہ فاران آباد ھوا تھا آُس کا حال ایسا نہیں ھوا 
کیوں کهہ وهاں ایک ربانی کرشمہ کے واتع ھوےۓ کا وعدہ 
کیا گیا تھا اور جب وہ ربانی کرشمد واقع ھوا جو تمام چیزوں پر 
جن کی عرب تعظم اور حرمت کرتے تھے سبقت لے گیا اور آآن ک 
شہرت کے چاند کو گہن لگا دیا ۔ فاران کی شہرت مدھم پڑ کئی 
اور ُس کی جگہھ خداے مقدس کے نام کی شہرت قائم ھوئی ۔ 
۔فاران کا نام نسیأً منسیأً ھوگیا اور بیت الہ الحرم کے نام سے آُس 
مقام ےۓ. شہرت پائی جو امیدے که قیامت تک اسی طرح مشہور 
اور معززارے کا۔ 

وائل کے بعد اس کا پیٹا سکسک اور اس کا بیٹا یعفر 


ثم نھیض من بی وائل جانشین ھوا۔ اس کا چچا زاد 


النعمان بن یعفر بن 
السکسکبنواثلبن 
ورطردعاس بن باران عن 
007 


بھائی عامس زوریاش پسر فاران 
پسر عوف ے جو حجاز می 
آبہاد ھوا تھا یعفر کی سلطنت پر 
حمله کیا اور فتح کر لیا لیکن 
نعمان بن یعفر ے اس کو نکال 
دیا اور وه حجاز کی طرف 
چلا گیا اور نعمان نۓ ابی سلطنت 
واپس لے لی ۔ اس کارتمایاں کک 


۸۹ 


ثم ملک بعدەابنه اشمح وجہ سے آس کا لقب المعافر 
بن المعافر المذکور ثم ہوگیا۔ اسی قاعدہ کے بەہ موجب 
سلک بعدہه شداد بن عاد جس سے که هم ے اس قدر 
نع الماطاط بئخ۔ سبا انتخاص ی ولادت یىی تارتن 
واجتمع له المہلکإٹو معین کی ہیں ہم کو معلوم 
غزاالبلاد ان بلغ اقصی هوتا ےہ کہ یعفر :بن سکسک 
الہغرب وبنی المدائن اور عامس بن فاران ور حضرت 
والمصانع وابٹی الاثار ابراہم کے تقولد کی تاریج 
العظیم (ابوالغدا) ۔ قریب قریت ایک ھی ومانھ 
میں ے ۔ یعی ہ..م دنیوی میں را +وووں قبل حضرت مسیح میں ۔ 
اب جو قدرتی قاعدہ پشتوں کے توالد و تناسل کا ےے آ٘س کے مطابق 
ھم نعان کے زمانه پیدایش کو دریافت کر سکتے ہیں جس کا 
وقوع ہ٠۰٠‏ دنموی میں پا ہ+ہووم قبل حضرت مسیح میں واتع 
ھوتا ےعے۔ 

اس پچھلے زماےۓ کے پینتالیس برس بعد حضرت ابراہم مقام 
”7ور“ ے جو قوم کالدی ہے متعلق تھا حاران کو جو عراق 
عرب میں واتع عہ ء بلا ۓے گئے تھے اور یه ایک ایسا زمانه ے 
جس کے متعلق جمیع واقعات ھم کو اس نتیجے کی رہ ائی کرے 
ھی که عاس اور نعان کی جنگ اسی زەاے میں ھوئی هوی ۔ 
اس لے یہ مستنبط هو سکتا ہے کہ یہی وقت تھا جب کہ نعان 
ے عامس کو بھگا کر اپنے آبائی تخت کو حاصل کیا تھا ۔ یعنی 
.مم دنیوی یا ,|+موم قبل حضرت سوے' میں ۔ نعان )کے 
بعد اس کا بیٹا اشمح تخت پر بیٹھا اس کی سلطنت پر شداد ے حمله 
کیا اور اشمح کو شکست دے کر جلا وطن کر دیا ۔ شداد ے 
بڑی عظمت اور شہرت حاصل کی اور اہی حکومت استحکام ے 


۹۰ 


ساتھ قائم کرۓ میں کامیاب ھواء آُس ے بہت سی عا ی شان عارتیں 
بنائیں' جن کے نشان اب بھی پاۓ جاتے ھیں ۔ 

شداد کا نام ایسا مشہور ے که قریب قریب ہر مشرق باشندہ 
اُس سے واقف عے اور آُس کی عظمت و شوکت کی نسبت بہت ہے 
عجیب و غریب قصے اور روایتیں مشہور ھس یه شخص ماطاط 
بن عبدالشمس عرف سبا اکر کی اولاد میں تھا اُس کے باپ کا نام 
عاد ےے ۔ مورخوں نے اس عادکو پہلے عاد کے ساتھ غلط ماط 
کردیا عے اور اس طرح پر ختلف روایتیں جو درحقیقت پہلے عاد سے 
متعلق تھیں اس کی طرف منسوب کی ہیں اور اس عاد کی روایتیں 
پہلے عاد کی طرف۔ 

ان دونوں عادوں کے باہم ممیز کرۓے کے لیے ہم ےَ اس 
پچھر عاد کو جس کا ابھی ذکر هھوا بنام عاد ٌػالث موسوم 
کیا ےے کیوں که اس نام کا یه تیسرا شخص سے ۔ 

مشرق تاریخوں میں ھم شداد اور سبا اکجر کے ماہین صرف 


وہ مسثر رورنڈ فارسٹر صاحب بوقت بیان کتبات قوم عاد کے جو 
ختلف اقطاع غرب میں ظاھر هھوۓ ہیں نقب الحجر کے قدیمی آثار کا جو 
عو وت راغ کر نے فیں ۔ حصن غراب کے آئثار بھی کچھ 
لم مشہور نہیں میں ۔ عدن میں بعض عارتوں کے آثار بڑی قدامت کا 
دعویل کرے ہیں اور لوگوں کو بہت شوق دلاے هیں‌ اور قوم عاد سے 
نسوب ہیں بعض نشانات حوضوں کے جو عموماً تالاب کہلاے ہیں 
عدن مس اب تک پاےۓے جاے ہی اورجن کی قدامت کی وجهہ سے هر سیاح 
لى توجه و اشتیاقی کو کشش ہوقی حے ۔ ان کا باق شداد کو کہتے 
ہیں۔ علاوہ آن آار کے جن کا ذکر ہو چکا ھے بہت سے اور دریافت 
موۓ ہیں جو خود !ن ارات اورنیز ان کے بانی کی قدامت کے شاھد ھی ۔ 
(سید احمد) 


۹ 


دو نام ایک عاد اور دوسرا ماطاط پاے هیں خالاںکه آن کے 
مابین کم سے کم پاب نام ھوے چاھہثئیں -. سشرق تاریخوں میں 
جو سلسلہ انساب میں اس طرح ناموں کی کمی پائی جاتی ‏ اُس 
کی وج یه ہے کہ مشرق مؤرخوں ے سلسله انساب کو پراے 
عربی شعرا کے اشعار اور تحریروں ے اخذ کیا سح ۔ آن شاعروں 
کا قاعدہ تھا که اپنے اشعار میں آنھیں :لوگوں کا ذ کر کیا کرتے 
تھے ء جنھوں ۓ کسی بڑے بڑے کاموں کی وجهہ ہے شہرت حاصل 
کی هو اور جن لوگوں نے ایسی شہہرت نہیں حاصل کی ان کے نام 
ان اشعار میں نہیں پاۓے جاے تھے اور بھی سبب ےہ که مشثری 
مؤرخوں نے جو ساسله انساب قام کیا ےہ اس میں سے وہ نام 
چھوٹ گۓ هی - 

عرب العاربہ کا شجرہ انساب ہم اپنے اس مضمون کے اخ 
میں شامل کریں گر اس شجرہ میں جہاں ھم کہیںن شم کو اس 
طرح پر ناموں کے رہ جاتے کا ششبہ ھوا عے یا جہاں کہیں خود 
مشرق مؤرخوں نے ناموں کے رہ جاے کا اقرار کیا عے ۔ وہاں 
ھم ے ایک نشانی ستارہ کی بنا دی ےے ۔ جس سے ظاھر ھوگا ۔ 
یی ار غام خاری: غاضقی میں اف ملف ہی نے پت 
گئے ہیں ۔ 

جس زماےۓ میں که شداد ے ءن والوں پر غليه حاصل کیا 
اور سلطنت کی باگ اپنے ہاتھ میں لی ۔ اس کا صحت کے ساتھ متعین 
کرنا کسی قدر غير مکن ےے بایں عمد کہٹہ سکتے ہیں که 
نان کی س نت نشیبی سے چند سال بعد یا اُس کی وفات ہے بہت ھی 
تھوڑے عرصہ میں شام کے پاچ بادشاہوں کے باعم لڑائی شروع 
ھوئی - توریت مقدس سے معلوم ھہوتا ے کہ اِس لڑائی کا اثر عرب 
میں بھی پہنچا تھا ۔ کيیوں که اس میں لکیا ےہ کھ ”'پس 


۹۲٢۲ 


در سال چہار دھم کدر لاعوس و ملوکے کہ بہمراھش بودند 
آمدہ رفائیاں را در عشٹروث قر نم و زوزیان رادر ہام و اعیان 
را در شاوه قریا اع شکست دادند و نیز حوریان را در کوہ 
خود شاں سیعبرتا ایل پاران کە در نزدیک صحر است و بر گشتہ 
بعین مشپاط کهە قادیش است آمدند و تمامی سرزو بوم عالیقیان 
و اھم اموریانی که در حصصون تا مار ساکن ہودند شکست 
دادند۔'' (سفر تکوین باب سم ورس مہ دو+ہوے)۔ 

ظاھر ےہ کہ یہ حمله آور قادیش کے شال سے آاۓ ھہوں کے 
کیوں که سیعیر کے پٹاڑ اس جگہ سے شال میں واقم ہیں 
اور یه بھی ظاھر ے کہ قادیش کے جنوب میں دور جا کر 
فاران میں چلے گئے جس ہے آج تک حجاز مراد لیا جاتا ھے ۔ 
کیوں که اگر یه بات فنهە ھوی تو اس بیان کے که حمله اور 
پاران سے قادیش کو لوٹ گۓ کچھ بھی معنی نہ ھہوتے ؛ اگر 
یه کہیں که یہ لوگ مغرب کی جانب گئے ھوں گے تو یه بھی 
صحیح نہیں ےہ کیوں که ا٘س طرف بی ععلیق رہتے تھے ء جن 
سے کہ ان حمله آوروں نے اپنی پہلی مہم ے قادیش کو واپس 
آۓ کے بعد جنگ ى تھی ۔ 

اس وقت اشمح کی حکومت اور عمل داری صوبه من اور 
حجاز پر پھیل گئی جو کہ یہ زمانە اُس کے عہد حکومت کی ْ 
ابتدا کا تھا ۔ اس لیے خیال ھو سکتا ھے کە مذکورہ بالا حملے یىی 
وجہ ہے اس کی طاقت میں کسی قدر ضعف آ گیا ہو ۔ جس ہے یہ 
نتیجهہ نکل سکتا ھے کہ سلطنت بمن کی اس ضعف اور شکسته حال ت کو 
دیکھ کر شداد ےۓ جو هھمیشھ ایسےموقع کا منتظر رھتا تا اشمح 
پر حمله کیا ہو اور اس کو حکومت سے ے دخل کرک نت 
چھین لیا هو ۔ ان وجوہ کی بنا پر ھم کو اس بات کے یقین کرے 


۹۳ 


کی ترغیب ہوتی ےہ کہ اشمح و , دنیوی یا ٭۱و) قبل 
حضرت مسیح میں تحت پر بیٹھا تھا اور شداد ے ۹۲ء دنیوی 
یا +ہروم قبل حضرت مسیح میں اس کی سلطنت کو چھین لیا 
تھا اور یه زمانه آُس عام قاعدہ سے جو علم انساب میں پشتوں 
کے پیدا هھوے کے لے قرار دیا گیا ے ء بالکل مطابق ھوتاے ۔ 
شداد کے بعد اس کے دو بھائی لقان اور ذو شدد یکے بعد 
ثئم ملک بعدەاخوہ لقمان دیگرے تت پر بمٹھے اور 
بن عادثم ملک بعلهہ ذو شدد کے بعد آس کا بیٹا 
اخوەه. ذوشدد بن عاد شثم الحارث بادشاہ ھوا۔ اس ژماے 
ملک بعده ابنه الحرث تک اور آُس کے بہت عرصہ 
بن ذی شدند ویقال له بعد تک وہاں دو خود عتار 
الحارث الرایشی (ابوالفدا) سلطنتیں زھیں ایک بن کی اور 
ذوتری شر یپوٹ یىی آھر کو ایک :ذوسرا 3٭خص مض الحارٹ 
جس کالقب رائش ہوا تخت پر بیٹھا۔ آُس نے ان دونوں سلطنتوں 
کو ملا کر ایک کر دیا ۔ اس لے بعض مؤرخوں ۓ غلطی ہہ 
پہلے الحارث اور دوسرے الحارث کو ایک ھی شخص سےجھا 
اور سی کی طرف دونو سلطنتوں کو ملاا منسوب کیا ۔ اس 
غلطی کا نتیجہ يہ ھوا کہ ]ن بادشاھوں کے نام جو]آن دونو 
الحارثوں کے ماہین فرماں روا ھوے تھے ھر ایک مورخ ے چھوڑ 
دے اور آن کے نام معدوم هو گئۓے ۔ اس غلطی کا ثبوت اس طرح 
' پر ھوتا ےے کہ جو زمانه ان بادشاھوں کا گذرا عے اور جو تعداد 
بادشاہھوں کی لکھی ےہ وه بدلحاظ امتداد زمانه کے بہایت 


کم ےہ ۔ 
حمزہ اصفہانی اہی تار یح می بیان کرتا غے که الحارث 
الحارث الرائشی ھوالحارث الرایشی ذو شدد کا پمٹا اور 





بن قیس بن صیفی بن 
سباالاصضر الحمیری و کان 
الرائشی اول غزا مہنپم 
قاصاب الغنائم و ادخلما 
ارض الیمن فار تاشت حمیر 
یق ایامه و کان هو النذی 


الرایش و بین الرائش 


عشراباً تاریخ سنی ملوک 
الارض و الانہیاء لعحملزہة 
اصفحانی ۔ 


برل 


جانشین نه تھا بلک حضر موت 
کے خاندان میں ے تھا ۔افسوس 
کی بات ے کہ یه مصنف آن 
بادشاھوں کی تعداد بھی نہیں 
بتلاتا جن کے نام معدوم 
هو گئے ہیں لیکن اس کا یھ 
بیان که حمسں لور الحارثالر ایش 
کے عابین پندرہ پشتیں گذری 
تھیں ۔ ھم کو کسی قدر ٹھیک 
ٹھیک وقت کے معین کرے پر 
قادر کرتاے ۔ 

اگر ھم بیان صدر پر اعتاد کریں 


تو ہم کو یه نتیحه نکالنا پڑتا عے کہ الحارت ابن شدد کے اور 
الحارث الرایش کے مابين سات یا آٹھ اور بادشاہ ھوے 


ھوں کے ۔ 


الحارث الر ایشں قیس بن صیعی بن سباالاصغر کا جو حەمر کی اولاد 


ثئم ہلک 
ذو يک تین الصعب بہن 
الرایٹی ئثئم ملک بعدہ 
ابنه ذڈوالمنار ابرھه بن 
ڈی القرذین شم سلک بعدہ 
ابه آفریقشض بن ابرعمہه 
ثئم ملک بعدہ ذو الاذصار 
عمرو بن ذو المنار ئم 
سلک بعمدہ شرحبیل بن عمٰرو 


بصععہدہ ابہنه 


میں ے ء بیٹا تھا اور حیسا کكه 
اوپر مذکور ھوا وہ ین اور 
حضر موت دونو سنطنتوں کو 
يَاوے من ابیات: غر تاور 
اسی سہب سے رایشی یا تبمالاول 
کا و جانا 

اس کے بعد صعب ملقب بھ 
ڈو القرنین اور ابرھہ ملقب یه 
ذو المنار - اور افریقشی ؛ اور 


۹۵ 


بن غالب بن المختات بن عمر و ملقب بە ذو الا ذعار 


زید بن پعفر بن اللسکسک 
بن وائل بن حمیر۔۔ئم 
ملک بعد ابنەالیدھاد 


الیدمھاد و بقیت فی 


ملک الیمن عشرین 
سسةڈوتزوجپها سلیمنبن 
داؤد (ابو الغدا)۔ 

وقد نقل ابن سمعید المغری 
ان ابن عباس سئل عن 
ذی القرنین الدی ذ کرہاللہ 
تعالی فی کكکتابه 
ھو الصعب 
المذ کور فیکون ذوالقرنین 
سی فی الکتاب 
المعزیز ھوالصعب بین 
الہذکور ۔ لا 
الا مکشدر الرومی (ابوالفدا)۔ 
و کان اول سن ابن السدسپا 
الاکبر و اسمه عاسى و 


حممر و 


الدراییشس 


بن یعرب بن قحطان ئثم 


یکے بعد دیگرے تخفت نشین 
ھوے ۔ 
ضر کرالاتعان ۶ك عہد کرت 
میں شرحبیل ۓ اس پر حمله کیا 
اور ے شار خون ریز لڑائیوں 
کے بعد عمرو ذوالا ذعار کو 
شکسشت ‏ ذ2ت اور آُس یق سلطنت 
پر قابض هو گیا ۔ شرحبیل کے 
بعد آُس کا بیٹا الہدھاد حانشین 
ھوا اور اُس کے بعد ملک بلقیس 
تخت پر بیٹھی؛ جس ے بیس برس 
سلطنت کرکے حضرت سلم|ن 
بادشاہ بہود ہے نکاح کر لیا ۔ 
اس ملکة کی حکومت کا اختتام 
توریت مقدس ہے .. . دنیوی 
یا .مھ قبہل حضرت مسیح میں 
پایا جاتا عے۔ اس لے نسلوں 
کے پیدا ہوے کے معینهہ قاعدہ 
کے مطابق الحارث الرایش اور 
ذوالقرنن ىا تو 
اٹھائیسویں صدی دنیا کے آخر 
ین آیا:اتسرن عتق ×× 
شروع میں ھوے ھوں کے یعی 
..و قبل حضرت مسیح کے ۔ 


صعيے 





۹٦ 


بناہ حمیر ابن سہبا بعد 
سوت ابہه ئم التمه بعد 
ڈالک ذو القرنین الحمری 
و ھو اٰىص٭ب ہن ای مس اید 
وکان اید سن < جہل مارب 
جہلان سٹیفان عالی 
من یمین -- شماله 
(العقود اللولویه فی 
اخبار دولة الرسولیمه 
یمنی) ۔ 

ہ۔۔ثم ملک بعدہ شمر 
سے ے ثم ملک بعدہ ابنه 
ابو مالک بن شہم ٹم 
سلک بہعھدہ عمران بسن 
عاس الازدی ۔۔۔ئم بلک 
بعدہ اخوہ مسزیقیا(ابوالفدا) 


ابن سعید مغری کا بیان ے کہ 
عباس سے اس 
ذوالقرنین ی نسبت جس کا ذ کر 
قرآن مجید میں سے ۔ پوچھا گیا 


جت حضرت ان 


تو انھوں ے حواب دیا کہ وہ 
امس دلیل 
پر :اہر الندااۓ بات 'کارغے 
کہ اسی ذو القرلین کا ذکر 
قرآن محید میں سے نه کھ 
سکندر اعظم کا ۔ 

ایک مشہور و معروف کام سد 
کی تعمیر کا اسی ذو القرنین کے 
عہد میں اختتام کو ہنچا۔ 
شاھان من کی تاریخ سے ظاھر 
ھوتا ے کھ اس سد کی ننا 
سب اکبر ے شروع کی تھی ۔ 
اُس کے بیٹے اور جانشین حمیر 
ۓ اس کو جاری رکھا اور 
ذو القرنین ے اھ اختتام کو 
پہنچایا ۔ وہ سد دو پہاڑوں کے 
درمیان تھی ۔ ایک پہاژ کا نام 


صعب حم بری تیا۔ 


مارب اور دوسرے کا نام ابلق تھا ۔ 

ہلقیس کے بعد اس کا چچا زاد بھائی مالک ملقب ہہ ناشر النعم 
تخت نشین هھوا اور آُس کے بعد آآس کا بیٹا شمر برعش اور اُس 
کہ بعد اُس کا بیٹا اہو مالک تخت پر غیٹھا ۔ اس بادشاہ کی سلطنت 


ے۹ 


میں عمزان ے جو خاندان ازد سے تھاء اس پر حمله کیا"اور 
شکست دے کر ققت چھین لیا اور سلطنت نی حمەر کے خاندان. 
سے نی کہلان کے خاندان میں ملنتقل ہو گئی ۔۔ عمران کے بعد 
اُس کا بھائی عمر مزیقیا تخت نشین ھوا ۔ 

اس 2 ماد من :ارتا ن ایور ماك ےن باب کی 
سلطنت کا دعویل کيا اور مزیقیا سے لڑ کر اس کوشکست دی ؛ 


ملک الاقرن بن ١ای‏ مالک 
ئم ملک بعد ذوحبشان 
بن الا قرق ےت لم بیلعت 
بعدم اخوہ تبع بن الافرن مم ملک 
بنعدە اآبئه ٹلیکرب بن 
تیم ثم سلک بعد ابو 
رب اسعد و هو تبع 
ازسطؤ تخل ٹم ہاات 
بعد ابنه حسان بن تہع 
۔۔۔ثمقتلهاخوەعمرو 
سن تبع وف سمشنکے یت مہ 
فسہی ذالا عواد ثم سلک 
بعد عبد کلال ابن ذوی 
الاعوادئم ملک بعدہهہ 
تبع بن حسان ےابن 
کلیکرب و هو تبع الا 
صغر ئم سلکے بعدہ ابن 
اغتهە الحارث بج عمرو 
وتھود الحارث المذ کور 


اور سلطنت چهین لی اور حمم 
کے خاندان میں دوبارہ سلطنت 
لوٹ آئی ۔ 

اس کے بعد اس کا بیٹا 
ذوحبشان مالک تاج و خت 
ھوا۔ آُس کے بعد آُس کا بھائی 
تح اکجر آآُس کے بعد آُس کا 
بیٹا کایکرب اور اس کے بعد 
آُس کا بیٹا ابو کرب اسعد طبع 
اوسط آُس کے بعد ا٘س کا بیٹا 
عساق سس کے بعد اس کا روا 
عمر ذوالاعواد اس کے بعد اس 
کا بیٹا عبد کلال ‏ نت نشین 
ھوا۔تبع اصغر پسر حسان ے 
اس بادشاہ سے سلطنت چھین لی 
اور خود بادشاہ ھوگیا ۔ آس کے 
بعد اس کا بھتیجا حارث بن عمر 
تحت پر بیٹھا۔ تمام مؤرخوں کا 
اتفاق ےے کہ حارث ے یہودی. 


ئم مسلکبعدۂ سرثد ابن 
کلال ۔۔۔ئم سلک بعدہ 
و کمعهەہ 


زار ات1 


ئم ملک ابرھه بن 
الصباح تم سلک صمبان 
بن سحرتثت ٹنم سلک غقمر 
بن تبع ئثم اك ہے 
ذوا نواس وکان سن لا ی:.ھود 
القتاە فی اخدودسضطرم 
نار فقیل له صاحب 
الا خد وڈ لثم ہلک مد 
ذوجدن وھمواغرہلوک 
اض رای اش 

سی 'لغنات اہین سعید 


اتشرچی آ3 سخ 
استو لا۔وا عصلی المن بعد 


ٹم ملک بعھ1دہ ابر عهة 


بعدلدەه سسروق بن ابره و 


۹۸ 


مذھب اختیار کر لیا تھا ۔ آُس 
کہ بعد مرئد ابن کلال اور 
اس کے بعد وکیعہ ابن مرئد 
تحت نشین ہوےے ۔ 

ان بادشاھوں کى حکومت 
کا زمانه حارث بن عمر کے 
یہودی مذھب اختیار کرے کی 
وجه ہے کسی قدر صحت کے 
ساته معلوم ھو سکتا ے ۔ جب 
کھ بخت نصر فلسطین کو فتح 
8 کے اور بیت المقدس کو 
مسمار کر کے حضرت دانیال اور 
آن کے دوستوں کو قیدی بنا 
کر بابل کو لے گیا آُس وقت 
کچھ پہودی بچج کر عن کو 
بھاگ گۓے تھے ۔ آ٘س زمانه 
میں حضرت پرمیاہە اور دانیال 
پیغمں تھے ۔ اس لیے یه بات 
ہایت قرین قیاس معلوم ہوتی 
ے کە ان مفرور یہودیوں ک 
وج ے الحارثت ے خداے 
واحد کا اقرار کیا ھوکا اور 
یہودی مذھب کو قبول کیا 
ھ وکا اور یه امس واتعی ےہ 
کە الحارث اور وکیعة اُس 


۹۹ 


ھواخرمن ملک الیمن ژزمانه میں حکمران تھے یعی 
سنالحبشة مم عادملگ الیمن .مم دنیوی میں یام.ہ قبل 
ای جمیر وملکہا سیف حضرت مسیح میں ۔ اس اس 
بن ذی یزن الحمیری کا واقعی ھونا زیاده تر اس لے 
(ابوالمدا) ۔ قابل اعتبار عے کہ نسلوں کے 
پیدا هوے کے قدرتی اعدہ کے مطابق بھی یه زمانه ٹھیک ٹھیک 
صحیح آنا ےے ۔ کیو ںکه ہم ے اوپر بمان کیا ے که مالک 
ناشر النعم ...سم دفیوی میں بت پر بیٹھا تھا ۔ مالک 7 
وکیعه کے درمیان گیارہ اور بادشاہ گڈرے ہیں جن کا ز انہ 
جموعا چار سو برس خیال کرنا قرین عقل سے ۔ وکیعہ کے بعد 
چی اور بادشاہ خاندان حممر میں سے بخت نشین ھوے یعٹی ابر هد 
بن الصباح ٤‏ صہبان بن محرث ء عمر ابن تبعء ذوشناتر ؛ ذونواس 
لقب بهھ ذواخدود ذوجدن جو که ان بادشاھوں کا خاندانی سلسله 
صاف صاف تمحقبق نہیں ھوا۔ اس لیے ہم ے ان کے ناموں کو 
شجرۂ اتساب عرب العاربہ میں شامل کر دینے کی جرأت نہیں ی 
بلکہ ان کے ناموں کو شجرہ کے حاشيه پر لکھ ديا ے ۔ ان 
لوگوں کی سلطنت کا ٹھیک زمانە بھی تحقیق نہیں عوا ے ۔ 
ذونواس ایک متعصب پہودی تھا اور یہودی مذەب والوں 
کے سوا ھر مذەب کے معتنقدوں اور پنرؤں کو آگ میں زندہ 
جلوا ديا کرتا تیا اس بات کے خیال کے واسطے ایک عمدہ 
وحھ یه ےہ که یه“ یہی وە زمانه تھا حب کكهە آرٹا زرکسیز ا وکس 
ے چند یہودیوں کو جو مصر میں قید هوۓ تھے کیوں کھ 
ان کا ملک مصر سے مل ھوا تھا ھرقانيیه (مازندراں) کو بھیج 
دیا اور چوں که يه بادشاء بھی ہودی تھا آس یی سلطنت کو 
بھی سخت صدمہه پہنچا اور حبشیوں ے اس پر غلبهہ کر لیا اور 


ہ٭. ۲ 


اُس کو سلطنت سے خارج کر دیا ۔ پس یه زمانه اس خاندان کا 
آخری زمانه معلوم هھوتا سے اور .نس دنیوی پا ےم قبل 
حضرت مسیح کے مطابق ھوتا مے ۔ 

اس زژمانه سے هہارے جناب پیغمبر خدا صلی الله عليه وسلم 
کی ولادت سو بیس برس هو ے ہیں ۔ اس درمیان می 
افریقة کہ لوگوں کی جو ارباط حبشہ کہلاتے تھے اور نیز بعض 
عرب المستعربہ اور ابرھوں کی حکومت رھی ۔ 

مشرق مؤرخوں ے اس بات کے غاط خیال ہے کہ ارباط 
حبشه اور ابرهه دو شخص تھے بیان کیا ے ک٭ آ٘س زمانهہ میں 
صرف دو ھی بادشاہە ھوے حالاں کهہ ارباط حبشه اور ابرههہ 
خاندانی لقب ھیں اور ان خاندانوں کے بادشاہ اپنے اصلی نام کے 
ساتھ خاندانی لقب کو شامل کر لیتے تھے ۔ 

اس خاندان ابرهہه میں ایک بادشاہ کا نام اشرم تیا جو 
ابرهةه اشرم صاحب الفیل کہلاتا عے اور جس ے مکه معظمہ پر 
مەےنم دنیوی یا ےہ عیسوی میں چڑھائی کی تھی ۔ وہ اپنے 
ساتھ بہت سے ہاتھی اس نیت سے لے گیا تھا که خانه کعبہ کو 
مہدم کر دے اس کے بعد اس کا بیٹا ابرھده مسروق تخت 
ہن حرت کر مب ور ون ری اون کر مات 
سے ے دخل کر دیا جم, کو کسریل توشیرواں وا ی ایران نے 
بہت مدد دی تھی جیسا کہ آگےہ معلوم ہوگا۔ آ٘س کے بعد ہے 
خاندان ابرعہ کی حکومت منقطع هو گئی ۔ 

سیف بن ذڈی یزژن جو حمر کے شاھی خاندان ہے تھا اپنے 
آپ کو سلطنت من کا وارث اور حق دار سمجھتا تھا اُس ے 
روم کے بادشاہ وقت ے مدد چاھی اؤر شہر روم میں اسی غرض 
ہے دس برس تک پڑا رھا۔ مگر جب کہ آس کی آمید منقطع 


|۹ 


هوگئی تو وہاں سےکسرىیل نوشیرواں کے پاس چلا گیا اور اس سے 
کمک يق استدعا یق ۔ ' ٰ 
اس بادشاہ ے اُس کی درخواست کو منظور کیا اور بہت بڑا 
لشکر اس کی کمک کو ديیا اور اس ے اس لشکر کی مدد سے 
اپنے دشمن کو شکست دی اور خاندان ابرھهه کا خامہ ھو گیا 
اور سیف بن ذی یزن از سر نو حّت پر بیٹھا ۔ 
اس ے اپنی سکونت شاھی حل غم دان میں اختیار کی اور 
عیشں و عشرت میں حو هو گیا۔ اس بادشاہ کے هد کے شعرا 
ے اس کی بہت تعریف و توصیف کی ہے اور جو که ان اشعار 
میں بعض تاریخی واقعات ملتے میں اس لے ھم چند شعر اس جگھ 
نقل کرے ہیں ۔ ٣‏ 
لا تتصدالناس الا کابن ذیبزن 
اذ غیم الہحرللاعداء اع الا 
وافی ھرقل وقد شالت نعمامته 
فلمیجد عندەالتنصرالذی سالا 
ثم انتحی نحوکسرے بعد عاشرة 
من السنین ییهبن النغس و المالا 
حعلی اتی بہنی الا حراریقد مھم 
تخالھم فو ق ستن الارض اجہالا 
لله در ھم من فتیهہة صہر 
سا اذرایت لهم فق الئاس امسثالا 
یقن ے ارية. لت 'ساؤوة؟ 
اسدتربت فی الغیضات اشبالا 
نا شرب منماعلیک التاج مرتفتا 
براس غمدان داراہننک محلالا 


"۴۳ 


تلک الکارم لاقعبان من لبن : 
شبیبا بماء فعا دا بعد ابرالا 


7 


وکان مسہف بن ذی یزن 
المذ کور قداصطنے 
اه جع لان 3 
جحعلھفم نس خاصة 
ناقنتاتہتر لوہ فَارستن 
کسری عاملا ع۶لی الیمن 
و اہتہرت عبھال 'گتسر] 
علی الیسن الٔی ان کان آخرھم 
باذان الذی کان علیى عیھید 
اتی صل اھ عليه وحلم 
واسلع ابر 20ا1 


ے قتل کیا ۔ آُس کے بعد آاُس 
صوبه کو نوشیرواں نے اپنے 
الک حروسه میں شامل کر لیا 
اور اہی جانب سے و هاں عامل 
مقر کرتا رھا ۔ ان عاملوں میں 
سے آخبر عامل باذان تیا۔ اس 
کا زمانه اور آحضرت صلى الله 
عليه وسلم کا زمانه متحد تھا 
چناں چه وہ آنحضرت پر اعان 
لایا اور مسلان ہو گیا ۔ 


العرب بارض الحیرہەہ 
مالک بن فیم ۔۔۔ثم سلک 
بعده اخوہ عمروبن‌فهھم 
ٹم ملک بعدەابن ا٘خمِه 
فیم۔۔۔وکانت له اخت 
سی رقاقش (اہز الَيَدا):ء 


مسلک بعمد ہ 1ین اخغمعه 


حاصل ى اور صوبہ حیرہ میں 
ایک زبردست سلطنت قا يم یىی ۔ 
اس خاندان کا پہلا بادشاہ مالک 
بن فہم تھا اس کے بعد آاُس کے 
بهائی عمرو کو تخت ملا ۔ 

اس کے بعد جذمهه بن 
مالک خت پر بیٹھا ۔ یه جرح 
مگر طامع بادشاہ تھا ۔ ُس ے 
اہی سلطنت کو بہت قوی اور 
مستحکم کر لیا تھا ایک طرف 





“َٔ'ٛ۴ 


عمرو بن عدی بن نصر 
بن ربیعه ۔۔۔ئم مات 
و ہذکے بعدەہ 
اسوالقیس ۔۔ ۔ و کان یقال 
نے وائتسی اليِيه آنغ 
الاول ثم بلک حعد 
اہو القیس ابنه عمرو بن 
انی اس ےہ سم مہلکت 


بعد ہ 


اوس بن تلام 
العملینقی ئم ملک اخو 
من العمالیق ٹم رجع 
الننانگت ای تی مرو 
بن علی بن نصہ 
بین ربیعه اللخمیین 
المذ کروریی و :متلکتے 
ہنیم انروالقیس من 
ولد عمسروبن امرو التقمیمس 
المذ کورویعبرف ھذا 
از و الىسی+ ‏ اتا تی 
بالہحرق لان ه اول من 
ساقے پاالنانو "'تے رع کے 
بہعصدہە. ابمه ا(تعمان 
الافوو یع اراس بت 
ٹم و ھدو خرج مسن 
الیہلکے ۔ ۔ ۔دملکے بعدہ 


ایک ش٢شخص‏ یو 


تو دریاۓ فرات آَس کی سلطنت 
کی حد تھی اؤر دوسری طرف 
حذود شام تک پھیل کی 
تھی - شام تک سلطنت پھیلاے. 
میں اُس کو عملیق_ سے لڑنا 
پڑا۔ اور ایک سخت اور 
خوئنریز لڑائی کے بعد آن کو 
شکست دی ۔ اس بادشاہ یق 
ہن ے جس کا نام رقاش تھا 
سمے عدی ہے 
جو بی 'خم میں سے تها شادی 
کی تھی ۔ 

حدعه کے بعد آس کا 
بھانجا عمرو بن عدی ٤ت‏ لن 
ھواآس کے بعد آسں کا بیٹا 
اہو القیس اور اس کے بعد 
آسن کا بیٹا عمرو بادشاہ ھوا 
مگر اس کو ''اوس؛؛ بن 
قلام عملیقی نے تخت سے آنار 
دیا ۔ اس کے بعد ایک یا دو 
اور بادشاہ آسی خاندان >> 
فرمانروا ھوے جن کے نام 
معلوم ہن ۔ لیکی اس قدر 
عقق ہے کہ امروالقیس انی 
بن عمرو بے بہت جلد اپنے 





ص١۳٣۳‎ 


س۔۔دٹثموملک بعده ابنه 


الا سود بن المئنذزر 
(ابو الغدا) ۔ 

ثئم ملک بعدہ اخوہ 
الہنذربنالمنذر یبن 
نعمان الا عورئم ملک 
بعدە: علقمة الذمبلی 
ڈومبل بطن من لخم 
ٹم سلکے: ‏ 7 
اس ؤالقیس بن النعمان 
تخ آشر آز النتسی المیشرق 
۔۔۔ثم سلک بعھ4ه ابنه 
الہنلر بن و وکس ہیں 
لتب ہماع السماء۔۔۔ 
وطردکسری تبادالمنذر 
الےذ کور عن سلک الحورۃ 
ومسلک مرضعے الحرث بن 
عمربن حجرالکندی ۔۔۔ 
ثم لاتمکن کسریل نوشیرواں 
بن قباد المذکورق الملک 
طرد الحارث و اعاد المنثر 
بن ماےءالسماء ا ی ملک 
انت2 اہ الفتااے 

تم لی بعد امٹتر 


بھائی کی کھوئی ہوئی سلطنت 
کو لے لیا اور دوبارہ سلطنت 
کو اپنے خاندان میں منتقل 
کر لیا۔ یه اول شخص تھا 
جس ے کھ انسانوں کو زندہ 
جلاے کی وحشیانه رسم کو 
رواج ديیا تھا اور اس سبب 
سے اس ے المحرق کا لقتب 


حاصل کیا تھا۔ اس کے بعد 


نعمان حانشن ھوا۔ مگر دنیا 
کہ ترددات اور جھگڑوں ہے 
کہیدہ خاطر هو کر ٹیس ہرس 
تک سلطنت کرے کے بعد ٴ 
بادشامت کو چھوژ دیا اور 
عبادت میں مصروف ھوا۔ اس 
کے بعد اس کا بیٹا المنذر الاول 


خقت پر بیٹھا۔ آُس کے بعد اُس 


کا بیغا اسمود خحت نشُمن ھوا 
جس کو غسا نی بادشاھوں سے 
چند لڑائیاں لڑنی پڑیں۔اس کے 
بعد اس کا بھائی المنذر الثانی 
تاج و خت کا مالک ھوا ۔ 
اس کے بعد علقمه ذ ھیلی اور 
و 
اُس کے بعد اس والقیس ثالث 
بن نعمان ے زمام ئب0 اپنے 


خ 


عغمرو مسفقرطاٰحجارہ۔۔۔ 
لم سلک بعده اخو,ہ 
اب وس ۔۔۔ نم ملک بعدہ 
اضغضو هھما المندر ان المنذر 
تی یت 


ہعدذدهە. | بن“ 
المنٹر بن ماع السماعء 
و کنیتا ابوتابوس 
قا عو دی تْْتنشسپر یا 
ٹم [تتئیلن ی٠۲‏ جاس :ان 
:ى4 ۲ا اقظیاق“ وہیتے لع 
سلک بعد ایاس زاويیهە بن 
ماھاںن الھمدای نم عنا 3ے 
الٌمتت اق اس ت٭ تب 


۱ لمششذر نےں* 


بعد زاویيه ں 


النعمان بن المندر بن 
المنذتربخ مساعالسساء 
سمعته العرب المہہغرور 
و تر پالْکا لاىیپزہ 
اؤن اقتت2 تھا ا0ھ : 
الولید و استول 
اڑسی 1:02 اسر اف ات 

اول سن سلک غمان 


سس 


علی 


۰ َ ٭٭ ٰ ع۲ ٭۔٭ 


ہے 5 صا یں بی ۴ 2 


۲۲٢ 


ہاتھ میں لی ۔ آس کے بعد 
اس کا نا الشژر الات ات 
بلہ ساء الساء جانشین ھوا۔ مگر 
اس بادشاہ کو کسرعل قباد 
نے سلطذت سے خارج رز جج 
اریت کی سے ۶۶و تی *' 
خاندان میں ہے تيها اور جس 
ے ایران کے بادشاہ کا مذھب 
اشاز "کر لیا تھا یٹرر: گیات 
حجب کھ نوشبرواں 
تخت پر بیٹھا س ے الحرث 
کو حکومت سے عاحدہ کر دیا 


کو پھر 


حکومت دی ۔ اس کے بعد اس 


اور المنذر الڈلث 


کا بیٹا عمرو اور اس کے بعد 
آُس کا بھائی قابوس اور اُس کے 
بعد اس کا بھائی المندر الرائع 
اور اس کے بعد اس کا بیٹا 
نمان ابو قابومر تحت پر بیٹھا ۔ 
اس نعان ے عیسائی مدعب 
اختیار کر لیا اور خسرو پرویز 
کہ زمانه میں ایک مشہور 


لڑائی میں حو ایرانیوں کے 


7ٌ 


آ2 تہ یك[ ٹب ۱ 


١ ۰‏ 1 ۔ 5 7 کت ۰ 
ج نعل ارہ ابق الہرہكہ ١‏ نم ای 


ف۰ 


ثم هھلک و ملک بعد 
ابنه عمر بن حفغفه۔۔۔ 
ٹم سلک و ملک بععہدہهہ 
ابتە٭لعليبهة بن عمرو۔۔۔ 
ٹم ملک بعد اب نے الحارت 
بن لئلعلہه 3 سلک ابنه 
جبلغةغبن الحارث تم ملک 
ابشه الحرث ۔۔۔ کت مالک 
بعد ابیئالمنلر الا کر 
(أو اك3ا)۔ 

ثم ھلک المنذر الا کہں 
المذد کور و مالک 
او سال ات الغرث 
ٹم سلمک بعلهەاخغو* جہلة 


إسع ےل 


بن الحارث ثم ملک بعدہ 
اخوھم معمرو بن اا۔حارث 
ثم سلک جفضخنته الاصہغر 
ى۔۔ئثم ملک بعدہهہ اخوہ 
النعمان الاصفر ثم ملکانع.ان 
بن عمرو بن الہنذر۔۔۔ م 
سلدک النعمان 
المہذدکور ابنه جبلة بن 
ا مان ہے قشم مسلکی 
بعدە النعمان بن الاییم 
۔۔۔دٹظم ملک اخوە الحرث 


بعدہ 


اور اس کے بعد زاویه اور 
اُس کے بعد المنذر الخامس بن 
نان ابو قابوس بادشاہ هھوا 
اس بادشاہ کو خالد بن ولید 
سردار لشکر اسلام ۓ شکست 
دے کر سلطنت کو چھین لیا ۔ 

جس زمانة میں یھ سب 
بادشاء حکمران ھوے اُس 
زسانه کا ٹھیک ٹھهیکے مععن 
کرنا اگر غیر ممکن نہیں سس 
مشکل تو ے شک ہے مگر آخمر 
بادشاھوں میس سے کم سے کم 
دو بادشاھوں کی فرماں روائی 
کا زمانه ٹےیک ٹپیک بدرحه 
یقین معلوم ے اور اگر نسلوں 
کے ھوے کے معمولی قاعدهہ پر 


غور کیا جاوے تو بعض 
اور بادشاھوں کے عہد 
سلطنت کے زمانه کے سمعتقف 


هھوے کے لیے کاق پته لگ 
جاوے گا۔ 

عمرو بن المنذر ماء السا 
یق حکومت کے آٹھویں سال 
میں ےد رسول الہ صلی الله 
عليه وسلم نی آخر الزمان پید! 


سے ال سم کی سانےکے ایےےغه 
امہسضشضان ابسن ايخ تثے کے 
نم سابنت ہے دہ ابنه المندر 
سی فان ٹم ےکی 
اوه عغسمصسرو ہمں ہببتیعم۔اںن 
کیک کن اخوھہا حجدر ہی 
ایت اوه 
تر عمایت 


اہله حمےئےہ بسن الِلىحرت ٹم 


النعمعان تم 
الحارث بن حجر 
سلگکِ- ات14 ارت ٢‏ سن 
اکن 
النعمان بن الحرثوکنیة 
ابع کرای ت4 قطام 
ٹم سالک بجعدہ | لایہىیم بن 
حجبلة ۔۔۔ ٹم ایک 


اخوہ الہخندر بن و 


ٹم ےا ت ےو ھ-.ہ۔ا بے 
ہے۔ 
حہلة 


زا شال ین 


رم کت اخوھم مرو 
بسن حمسلة ہم مسلک ہع٭دہ 


ابن اخیه جبلہ بن 
بس لیے نرعلد ہ حلمهة بسن 
الاییهم بن جبلەه و هو 


ھورے تھے اس واسطے یه 
بادشاہ ہنم دنیوی تا 
ور ظا حا 

چد رسول الہ صلی الله 
عليهھ وسلم پر پہلے پہل وحی 
ایاس کی حکومتا کے چھۓ 
مہینے میں نازل ہوئی تھی اس 


ه٢‎ 


واسط اباس .وم دنیوی یا 


ھواھوک5۔ عمرو کی تحت نشیی 
سے پہلے آنیس بادشاہ هو چکے 
تھے اور آن کی سطنتوں کے 
زمانوں کے محموعهہ کا بطرز 
پپچاس بر خیال 
کیا جا سکتا عے جس کا نتیجه 
یہ ےہ کہ پہلا بادشاہ مالک 
اکتالیسویں صدی 


معقول پانسو 


بن ہم 
دنیوی کے آغاز می یا حضرت 


قریب تحت پر بیٹھا ھوکا ۔ 


عرب العاربهة ے ایک 
اور سلطنت صوبہ خسان میں 
قام 1 تھی اور اس سلطنت کے 
حا کم عرب الشام کی نام 
گر دخ طور 


مشہور تھے ۔ 


ھو الدی امسلمتیى خلافة 


٠ 5‏ ۰ ۲ 
شمر ٹم عسادائی الروم و 
تبتخصر راو اےد١)‏ ى 


فتلما 


۱ 
مد د اسورعم ؤؿؤ ساسيِم 


سنمکے ھچ 


۔ 


اآحمے* سے ارت و ٦ے‏ ح 
٠.‏ سصےمہ سے 
سن ۱ الحضغمیبمن ہا کا ں 


بایدھم من ارض بثر 
ان ق انی تی و پے انکنے 
ابہنه عمروبن مسجر۔۔۔ 
تم کت 
الے ت بن 
(ابوالنغدا) ٌَ 


ار رنه 


غمر رو 


ابرعلند ہ 


وساگک اخو,. (ای 
خابعرب) جر هم الحچجاز 
ٹم ملکپ بعد جرمم 
بالیل بن 


جرھم لم ابے ه4 حرتت۔م بسن 


ابنه عےمند 


عَت الین ٹم ابینهہ عہمہد 


٥ ۸ ٰ ۰ ١ 


٦ 
نے ےآ ے4 ہے نل‎ ٤ےہ‎ ۱ 


ہی 


تملت 2 


-ج-- 


ھ 


. دےہا مہ لے * 


پر غور کيا جاوے تو یه 


اکن اف تر روم کی طرف سے 
بطور عال کے تھے مگر شاعی 
لقب اختیار کرے کی وجہ سے 
تارج عرب میں بادشاھوں کے 
دیل میں ہمان هھورے ھیں - حو 
که بعض امور ان لوگوں سے 
ایسے معلق ھی جن ہے حم 
کو بعض امور کی عتیقات اور 
جِسس میں آسانی ھوگی ۔ اس لے 
آن سلطنتوں کا ایک تختصر حال 
اس مقام پر لکھتے ھی ۔ 

اس سلطنت کی بناء چار 
سو برس قبل ظہور اسلام کے 
هوئی اور یه زمانه تینتالیسویں 
صدی دنیوی یا تیسری عےدی 
عیسوی سے مطابقت رکھتا ے ۔ 

جغنه بن عمراس اس 
خاندان ا پلا شخص تھا۔ 
ضر بے تی فا اتا ر کیا 
یه شخص ۶ ازد“' کی اولاد 
میں سے تھا جو خاندان کہلان 
ے علاقه رکھتا تھا وہ عرب 
جو اس ے پیشٹر غسان می 


5 دے 


و حون ّے ص۶١‏ عمهے کہا" ےے 


8ٛ۹ 


عبدالسیح نم ابنه تھے ان لوگوں ے عرصهة دراز 
اخوہ انہر ثت بن مسشضصساض مقابله کیا مگر آخر کار حِفَیْهة 
ئم ابنهةه عمرو بن نے أن پر فتح پائی اور آن کو 
الحارثت ٹم اخوەه بہُٗر مطیع کر لیا ۔ 


بن الحارث ثم مسضاضبن اس کے بعد اس کا بیٹا 
تو بن مضاضف ھمرو تخت پر بیٹھا اور آُس کے 
(ابو الىمغدا) ۔ بعد اُس کا بیٹا ثعلبةہ شخت نشین 


سن ملو اک العرب ھوا۔ہ ایک عرصه تک 
زھبر ابن جماب بن حبل اختیارات شاھی یکے بعد 
۔۔۔و کان زھبر المذکور دیگرے ؛ الحارث ؛ جبله؛ 
قد اجتمع بابرھة الحرث ء المنذر الا کر کے 
الاشرم صاحب الفغمیل ھاتھوں میں رع ۔ اس اخم 
(ابوالغدا) ۔ بادشاہ کا جانشن اُس کا بھائی 
نمان ھوا آُ٘س کے بعد آُس کا بھائی حبله اور آُس کے بعد اس 
کا بھائی ازم اور اس کے بعد اس کا بھائی عمرو نت نشین 
ھوا۔ اس کے بعد جفنة الاصغر بن المنڈر الاکبر کی باری آئی 
اُس کے بعد نعان الاصغر اور اس کے بعد اس کا بھتیجا نعان 
ثالث بن عمرو بادشاہ ھوا۔ آُس کے بعد جبله بن نعان الث 
کے ہاتھ سلطنت اگی ۔ یه بادشاہ خاندان حمرہ سے بادشاہ 
المنذر ماٴ السء کا ھمعصر تھا اور اس ہے چند لڑائیاں بھی 
لڑا تھا۔ اس کے بعد نعان راہم بن الاہم اور آاُس کہ بعد 
الحرث الژانی اور آُس کے بعد اس کا بیٹا نعان الخامیں اور 
اس کے بعد اُس کا بیٹا المنذر تمت نشین ھوا ۔ اس کے بعد 
عمرو برادر المنذر اور حجر برادر عمرو یکے بعد دیگکرے 








‌٠٭‎ 


تخت نشن ھوےۓ ۔ اس کے بعد ا'حارثٹ بن حجر اور جبلهہ بن 
الحارث اور ااحارث بن جحبله باری باری سے بادشاہ ھہوۓ ۔ 
پھر نعان ابو کرب بن الحارث اور اہم عم نعان مخت پر 
بیٹھے ۔ الایہم کے بعد اس کے تین بھائی المنذر؛ سراحیل ء 
عمرو یکے بعد دیگرے تخفت نشین ہواےۓ عمرو کے بعد آ٘س 
کے بھتیجے جبلة بن الا چم بن جبله کو سلطنت نصیب ہوئی ۔ 
یه بادشاہ حضرت عمر کک خلافت کمہے زمانهہ تک زندء تھا 
پہلے مسلان ہو گیا ۔ اور اس کے بعد روم کو بواگ کر 
:غیسای کو گیاۃے ای خادات- گی شکویت: کا خاغه رت 
٭مە+م دنیوی یا مہ عیسوی میں هو کیا 

عرب العاربه کی ایک اور چھوئٹی اور چند روزہ 
ساطنت کی بنياد ”" کندہ'“' کی اولاد ےۓ جو خاندان کہلان سے 
تا ڈال تھی ۔ اس خاندان کا "لا بادشاہ حجر بن عمرو 
شوا۔ جس نے که علکت حبرہ: کے ایک حصهہ کو دبا کر 
ایک نی سلطنت ةا ٹم کی تھی اس کے بعه اُس کا بیٹا عمرو اور 
اُس کے بعد اس کا بیٹا الحرث تخت پر بیٹھا ۔ ۔ یه وعی شخص ے 
جس ے کسرکییل قباد کا مذھب اختیار کر کے اس کی اعانت سے 
سلطنت حبر ہ کو فۃح کیا تھا ۔ مگر جب نوشیرواں نے آس ہے المنذر 
کو سلطت واپس دلا دی تب الحارث فیار گے کو ےکپ گیا 
مگر اس کے بیٹے جند روز تکے چند مقالات پر حکومت 
کرے رعے ۔ حجر بی اسد پر حکمران رھا۔ سراحیل بکر ابن 
وائل پر معدی کرب قیس عیلان پر ۔ سلمه تغلب اور ًر پر 
حا کم رھا ۔ 

حجر کے بعد جو مارا گیا تھا اس کے بیٹے ام روالقیس بے 


‌‌) ۰ 


اتور غافر فرب اک عے سے لد ما ناد اقتا ازس و 
تخت سلطنت پر بیٹھا تو اس والقیس اُس کے خوف ہے بھاگا اور 
کہیں روپوش هو گیا -. ان سب بادشاھوں نے پنتالیسویں یا 
چھیالیسویں صدی دنیوی یا پانچویں یا چھی صدی عیسوی میں 
حکومت کی تھی ۔ ۱ ۲ 

ایک اور سلطنت حجاز میں قانم ھوئی تھی ۔ جس زمانہ میں 
من اور حیرہ کی سلطنتیں اندرونی جھگڑوں سے ضعیف ہو گئی تھیں 
اس زمانه میں اولاد یعرب یا جرہم نے ایک نئی اور خود تار 
سلطذت حجاز میں قائم کی تھی ۔ ابوالفدا کے نزدیک اس سلطنت 
کا پہلا بادشاہ جرھم تھا جس کا بھائی یعرب من میں حکمران تھا۔ 
مگر یه غلطی ےے اور اس وجه ہے عارض ہوئی ھے کے ابوالفدا 
ے غلطی سے بعرب اور جرھم کو دو شخص خیال کیا تھا 
حالاں کە یه دونوں نام ایک شخص >> ہیں اور یہی ایک شخص 
من اور حجاز دونوںل پر حاکم تھا ۔ ابوالفدا ۓ مندرجه ذیل 
نام بیان کے ہیں اور لکھا ہے که یه لوگ بھی یکے بعد دیگرے 
خت نشہن ھوے تھے اور وہ نام بة ہیں ۔ يیالیل ء جرشم بن 
یالیل ٤+‏ عبد المدان بن جرشم ء ثعلبه بن عبدالمدان ء عبد المسیح 
بن ثعليه ء مضاض بن عبداأمءسیح + عمرو بن مضاض ء الحرث برادر 
مہضاض ء عمرو بن الحرث ؛ بشر بن الحرث ء مضاض بن عمرو 
بن مضاض ۔ 

اگر ابوالفدا کے نزدیک بھ بادشاہ حضرت اسمعیل بن 
حضرت ابراەم سے اویشن تر گلاورے: هی تو وہ بڑی غلطی پر ے 
کیوں کەه عبد المسیح کے نام سے بلاریب ثابت ھہوتا ے که وہ 
سای تھا اور اس لے بمکن نہیں که وه حضرت اسمعیل سے 


پیش تر گذرا ہو یا ان کا ہم عصر ہو کچھ شک نہیں کہ 


"َ'َ۳ 


يہ سلطنت اس وقت قائم ہوئی تھی ۔ جب کہ یمن اور حبرہ اور 
کندہ کی سلطنتیں ژوال کی حالت میں تھهیں اور اس لیے هم 
کو یقین عےکه اس سلطنت کے بادشاہ پینتالیسویں اور چھمالیسویں 


صدی دنیوی یا پانچویں اور چھی صدی عیسوی میں گذدرے ھی ۔ 

یە بھی واضح هو که عمرو بن لاحی .ہم دنیوی یا 
تیسری صدی عیسوی کے آغاز مین اسی سلطنت پر حکمران تیا۔ 
ابوالفدا کا بیان ے کهھ اسی شخص ہے بت پرمی کو عرب عجاز 
می رواج دیا تھا ۔ اور کعبه میں تین بت ء ھول کعبه کی 
چھت پر اور اساف اور نالله اور مقاموں پر رر کھے تھے ۔ 

مثل دیگر عرب العاربيه کے جو حجاز میں متوطن ھوے 
اور پھر وھیں کے بادشاہ ھوے ۔ زھیر ابن جباب ہے بھی لتب 
شاھی اختیار کیا ۔ يه :بات اُس وقت کی عہ جب کھ ابرھهه اشرم 
7 مک مغٰظمه پر حمله کیا تھا ۔ کیوں کەه یه بات مشہور ےہ 
که زھیر بھی ابرھہهہ اشرم کے ساتی اس مہم میں شریک تھا 
اس لے باسای مےتقی ہو سکتا ےہ کہ آَُس کا عہد حکومت 
چھیالیسویں صدی دنیوی یا چھٌی صدی عیسوی کے آخری حصه 
میں ھوکا ۔ سب سے مشہور وانعه ُس کے عہد حکومت کا بهھ تھا 
کھ اس نے بی غطفان کے آس مقدس معبد کو جو انیوں ے 
کعيے کے مقاباه کے لے بنایا تھا بہالکل وبا3 8 دیا تها۔ 


اب شم اس متام پر عرب العاربه 2-. اذسداب ک5 شجرہ 
لکھتے هی - تمام قوم ک5 شمحجرہ لکھنا دو عوالات سے عے مگز دےےكے 
شجرہ انھی او گوق ک5 _غجے حن کا کے و عم سے اس مقام پر 
ہماں ھوے ھیىص آسانی ھوکی - 


 ۱َ'٣ح‎ 


تمام عرب العار به ک5 حن ک5 مم 0ت او پر مفصل ےو 
کیا گے بی جر شم کے خائدان سے عالاقه ر کھتے ھی 0 


وقتا فو قتا بلحاظ ا پنے موراوںلں ک و بعد د قمیلوں ہی ہج 
سر : 
+ 


هوے گئے ہیں ۔ ان قبیلوں میں سے جو نامی قبیلے گدرے ھبں 


۰. 


سی 


اور حی: کا ذ کین ١‏ کس 'فارون میں اتا کت کا وات جم اس 


اص ے- 


ای مم 


[٣ 
7 


َ صےم َ‫ ر٠‏ ٭َ ۲ م2 


ابوالفدا اور معارف اہن رف یسوی 2ا 


م 
سے 4+ 


7 ١ 
اس او یہ یہ او وت کہ وت یڈ او سس‎ 


سے 


۳ے ھجویلی ےت سہ سمچے نے می ےد درخ - 


ب 


ُ 


٦ے‏ اع اف سا سہ_ے ۔ پللٌهەہ امار ے 


ہے سے ژٹن.- 


ےا 


ے۔ عاملة بغ سەما سر -- عاہ 


۹- ل(خم ہن عدی ہے ۔ می ت 
5 + ہہ حداھم ابق ۶ی سے -۔- بی جھوپت مم ح‫ 
ر(۔ حدس ابن أخم سے ۔ پہُو حندس ۔ 


۳ - سوہ ان لخم ہے نی سح - 


ہر بنو الدار بن ھہای بن لُخم سے ۔ داری ۔ 
١‏ غطف ان ات حرام ریغ حنام سے بہو غعطذذان ٌ 


: کُ 


: ہج ۰ 


قبائل ذ 


با 

سے 
٥۶۔‏ پبہًُو دض لة ے ١ہ‏ بنو احاف ۔ 
ےوہ پٹو الضہیب ص . ہہ بنو ھداله ۔ 


9-0 ے تٹتھ فا نے 
ہا وی موی ہم ٣‏ بتو صلیع 


ہرری 


١ہ‏ بنو اعایزہ ۔ ٣۲‏ ۔ بنو شبرہ ۔ 
:مم بنو عبدالله ۔ م۔ بنو الخضرہ ۔ 
٥۔‏ بنو سلم ۔ پم۔ بنو بحجاله ۔ 
ے۲ بنو غم ۔ ہ- بنو الفاله ۔ 


۰ 


۹-۔ سعد بن مالک بن حیرام سے ۔ بنو معد ۔ 
ہم وائل بن مالک ے ۔ بنو وائل ۔ 


قبائل ذیل بنو سعد کی نسل میں ہیں 


١۔‏ بنو عوف ۔ بنو عابزہ۔ 
+م۔ بنو فہبرہ ۔ سرب لو یجہت 
ے|كم۔ بنو الاخنس ۔ 9 عوسی 


ےم۔ حشم بن جدام سے ۔ حشمی ۔ 
۸۔ حطمه بن جذام سے ۔ بنو حطمه ۔ٴ 


قبائل ذیل بنو انمارکی نسل میں ھیں 


و ۔ خثعمی _ ٭ەم۔ بجھلی ۔ 
١ہ‏ قسری ۔ ہم۔ بٹتو اجمسں ۔ 


ہہ دھہان بن عامص بن حمیر سے ۔ دھاق ۔ 

مہ ےحصب بن دھان سے اہ ھا 

ےم۔ اسلف بن سعد بن حمیر سے ۔ سلمی ۔ 

0" 9 

ےم۔ رعین بن حرث بن‌عمرو بن حمیر ہے ۔ آل ذی رعین ۔ 
رم۔ قضاعه بن مالک بن حدمر ے ۔ بنو قضاعه ۔ 


قبائلِ ڈیل قضاعة کی نسل میں ہیں 
وم۔ کلب ابن وہرہ سے ۔ بنو کلب ۔ 
ہن عدی ابن جباب ے۔ بنو عدی ۔ 


!۔ 
۳ چ-- 
6۵ - 
اب 
۸ ‌5-۔- 


-۹ 


۲ 


علم ابن جباب ہے ۔ بنو عام ۔ 


بنو العبید ۔ 

بنو رفیده - روہ بنو مصار ۔ 
بنو القین ۔ ٦ہ‏ ہہو سلوح َ 
بنو تنوخ ۔ 

جرم ابن ربان سے ۔ بنو جرم ۔ 

راسب ابن جرم سے ہہ بنو بہراء ۔ 
راسبی ۔ 

ہنو بلی ۔ ٢ہ‏ بنو مچرہ ۔ 
ہبئو عذرہ ۔ جم و کو تا 
بنو هد عبد حبشی ۔ ہہ خنه ابن سعد ہے 
سلامان این سعد ے ۔ سلامالی ۔ خی ۔ 

بنو جمهہینهہ ۔ 

ات ے۔ التبابعة ۔ 


قبائل ذیل التبابعه کی نسل میں ہیں 


ذوقلاع - ے۔ 
ذوقایش ۔‫ ٦‏ ے۔ 


ڈذڈوجوش ۔ ۱ ہے۔ 
والله ابن حم سے ۔بنو وائل ۔ 


ذونواس ۔ 
ڈوعلاقاے: 
ذویزن ۔ 
بنو شحول ۔ 


عوف بن حمير نے - بنو عوف ۔ 
طے بن ادد کہلانی سے ۔ طائىی ۔ 


غوث بن ادد ے ۔ غوی ۔ 


("3۹ 


سا ور ۱ 
قبائلِ ذیل طائی کی نسل میں هیں, 
وہ۔ بنو بہان ۔ ٦ہہ۔‏ بنو ثعل ۔ 
ےہ۔ حاتمی ۔ ہہ۔ بتو الستبس ۔ 
۹ ہ۔ ہنخو مم َ‌ 
۹۲۰- ور بن مالک دن می ت٭ کہلزی تر نے ثروری ۔ 
روہ کندہ بن ثور ے ۔ کندی ۔ 
۲- سکون بن کندہ ہے ۔ سکوئی ۔ ٴ 
+وٰہ اوسله بن ربیعه بن خيار بن ملک کھہلای آًسے 
اوسلی ۔ 

موہ ھمداى ۔ 
۵-۔ س٭بموعی ۔ ہچ وداعه۔ 
ا مذحج بن مەاہر بن بالات کتتلاقی سے مدحج . 
۹۶۸۔ ماد بن مدحج سے ۔ مرادی ۔ 
وو سعد بن مدحج ے ۔ سعدی یا سعد الشعیرہ ۔ 

...رہ خالد بن ماد حج سے ۔ بنو خالد ۔ 

کب عنس بن مدحج سے ۔ عنسی - 

٣٢٠۔‏ جعفی بن سعد سے ۔ جعٹی - 

ج ےہ می بن سعہ ‏ نے جدیں تہ 

ك۳٠١١۔‏ حکم بن سعد سے ۔ حکمی ۔ 

۵ ۔ عایذ الله بن سعد ے ۔ عایذی ۔ 

ہے ارہ جمل بن سعد سے ۔ جملی ۔ 

ے٠۔‏ سان بن جعمی سے ۔ سرانی ۔ 

۶۸(٠۔‏ حرم بن جعمی سے ۔ حر۔کی ۔ 

9. رہ ژبید بن سعد ے ۔ زہیدی ۔ 

مو جديه بن خارجه بن سعد سے ۔ جدیلی - 


و ڑے اف خولان بن عمرو بن وم سے ھا ای ت 

۴ -- انعم نی سن اڈ بن مزحج سے انعمی - 

۳٣ہ‏ تحع بن جسر بن اوله بن خالد بن مرحج سے ۔ نخذعی ‏ 
۳ى کعب بی عمر و سے ۔ بنو النار ۔ 

:وہ کعب بن عمرو سے ۔ بنو الحاُس ۔ 

ہم (م۔ بنو قنان ۔ 

ے۔ الازد بن غوث کہلای سے ۔ ازدی ۔ 

۶۸۔ مازن بن ازد ے ۔ مازنی یا غساى ۔ 

ورم۔ دوس بن آزد ے ۔ دوسی ۔ 

.ہہ دو بن ازد سے ۔ ہنوئی ۔ 

١١٢١۔‏ جفنه بن ازد مازنی سے ۔ جفی ۔ 

9و بب 9ط 

++؛۔ آں عرق ۔ 

"۳880 

۶(۵+۔ سلامان آبن میدعن بن ازد سے ۔ سلامانی ۔ 

ہہ م۔ دوس بن عدثان بن زھران الازدی ہے ۔ دوس عدی ۔ 
ےہ حدعهه بن مالک بن ف"م بن غم بن دوس سے ۔ جذرکی ۔ 
۸ہ جھاضم بن مالک سے ۔ جہاضمی ۔ 

وہہ سلیمه بن بالک عے :۔ سلیمی . 

.+,۔ هنابه مالک ے ۔ بنوھنابه ۔ 

۱+۱۔ معین بن نالکا ےت تین 


۳+ عحمد بن معین سے ۔ بٹنو حمد ۔ 


قبائل دبل اڑھک نسل میں ھیں : 
1۳۳۔ الغعطریف ۔ مب۳۔ بنو رک 
۵٥۔‏ بنو الجدرہ ۔ ۱ 


چ|۱"۳۲۸ 


٦‏ +ہ۔ لہب بن عاس ے ۔ بنو لہب ۔ 
ے ۳ت غامد بن عاس سے ۔ غامدی ۔ 


قبائل ذیل عبداللہ بن ازد کی نسل میں ہیں : 


۸> -۔- قساملی ۔ ۹۔ بئٹو عتیک ۔ 
.مہ بنو بارق ۔ ١مرہ‏ بنو عوف ۔ 


٣۔‏ شہران بن عوف سے ۔بہۂو شہر انت 


ہم( طاحيه بن سود سے ۔ بنو طاحيه ۔ 


مہ بنو ھداد ۔ اق نت خزاعی ۔ 
ہم۔ آمبری ۔ ےم۱۔ بنو حلیل ۔ 
۶۸م۔ بنو المصطلق ۔ وم بنو الکعب ہ 
فو کو الملیح - ہے١‏ ۔ بنو عدی ۔ 
۲-۔ بنو سعد ۔ : ٣ن‏ ۔ اسلمەی ۔ 

۱ جشمی ۔‎ -_- ٣۳ 


قبائل ذیل خزرج کی نسل میں ہیں : 


٦٥٦-۔‏ جشمی ۔ ے۱۵۔ بنو تزید - 

۸۔ سلمی ۔ ك۹۔ بنو بیاضه ۔ 
ہمہ بنو سالم ۔ ١رہ‏ بنو الجیلی - 
٠ہ‏ القرافل ۔ ٭+ہم۔ بنو النجار ۔ 


۳۴م۷٣۔‏ بہّو ماعده - 


قبائل ذیل اوس کی نسل مس ہیں : 
٥۔‏ اشہلی ۔ +ہہم۔ بنو ظفر - 
مہ بنو الحارله ۔ ہ٭ہہںہ اھل تبا۔ 


وہر۔ اجججی۔ ہےإ۔ جعادرہ ۔ 


0۹ 


کے ھ* بنو واقف ۔ از ریسپيے سلمی ۔ 


۳ے١۔‏ بٹو خطمه ۔ 


ں٠‎ 


رب السقرتە می پردسی ظرتد 


عرب المستعربہ کے تمام قبیلے ایک ھی اصل سے نکلے ہیں۔ 
ان کا نسب ترح بن ناحور بن ساروغ بن راعو بن فالغ بن عیبر 
بن شالح بن ارفخشد بن سام تک پہنچتا ھے ۔ ترح کی اولاد جو : 
عرب میں آباد هوئی پا بی شاخوں میں منقسم تھی اور اسی وج 
سے عرب المستعربھ بھی پاچ شاخوں ہیں منقسم ھیں - 

اول ۔ اسمعیلی یا بی اساعیل بن ابراەم بن ترح ۔ (سفر 
تکوین باب , , ورس رم ء باب +, ورس )٠۵‏ ۔ 

دوم- اہراھیمی یا بی قطورہ یعی اہراھم بن ترح کی اولاد. 
قطورہ کے سلسله سے (سفرتکوین باب ,م ورس رم و ہاب ےم۔ 
ورس ١)۔‏ ٴ 

سوعم۔ ادومی یا بی عیسو یعی اولاد ادوم بن اسحاق بن _ 
ابراھم بن ترح ۔ (سقر تکوین باب ,م ورس رم و باب رپ 
ورس سم و باب ےم ورس ۵) ۔ " 

چہارم ۔ ناحوری یا بی ناحور یعنی اولاد ناحوزر برادر 
اہراھم بن قرح ۔ (سفر تکو من باب ,م ورس ہرم و ۹)۔ 

پنجم - مارانی یا بی ھاران یعنی اولاد مواب و عإن بن 


سسے--- 





٠ 


لود بن هاران بن قرح ۔ یه آخر قببله کبھی تو موای کہا 
جاتا ے اور کبھی عانىی مگر ہم نے آ٘س کو ھارالىی اس واسطے 
لکھا سے کہ هاران آن دونوں کے مورث کا نام ےعے اور دونوں 
پر حاوی ےے (سفر تکوين باب رر ورس ہرم و ۹ء و باب و 
ورس .+و ہ۲)۔ ٴ 

اب ھم اس عقام پر ھر ایک مذکورہ بالا قبیله کا علیحدہ 
علیحدہ بیان کریں گے اور اسی درمیان میں یه بھی ثابت کریں گے 
کە ”' فاران““ جہاں سے ربانی ھدایت کے چمکنے کی توریت مقدس 
بن ےت کولی کی 1 تھی وہ جگه حجاز اور بالخصوص مکھ 
کے متصل کے پپٹاڑ ہیں اور اس خطبه اسی اس کا ثابت کرنا 
مقصود اصلی ے ۔ 


اول۔ اسمعیلی یا بنی اسمعیل 


تام مورخ سسلان اور غیر مسلان سب کے سب اس اس 
پر متفق ھیں کهھ حضرت اسمعیل کی اولاد عرب میں آباد ھوئی 
اور ملک عرب کا ایک بڑا حصہ حضرت اسمعیل کے بارہ بیٹوں 
کی نسل ے معمور عو گیا ۔ آن میں جو کچھ اختلاف ےہ وہ ان 
کے م۔قام سکونت میں بے اس لیے ھم آن کے ۔قام سکونت کو 


سے 
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حصرت ھاحرہ اور 
حضرت اکاغیل و ۱ ۱ ۱ ۱ 
تار جاۓ کے | حضرت اسمعیل کے نتالے جاے کے واقعه 


قصے ى غقیق کو اس طرح پر بیان کیا عے '”' وسارہ پسر 
ھاحر مصری را کہ عحہھدت ابراهم زائیدہ شدہ ہبوٹ د یاد کهہ 
استہزامی تماید ۔ با ابراھم گفت کھ ایں کنیزک و پسر او را 
خواھد شد ۔ و ایں سخن در نظر اہراهم ہسیار ناخوش آمد۔ 


توریت مقدصسصس میں حضرت هاحرہ اور 





رھ 


ہہ سہبپ پرسش ۔ و خدا پا ابراھم گیٹ عبت ایں حوان و 
کنی ڑکت در نظرت ناخوش نیاید ھر وب سا راہ بنو گفته باشد 
قولش را ما زیرا که ذریعه تو از اسحق خواندہ میشود 
وازپرکٹیزکٗ یز آمتے خواہم گردائید زیرا کھ از نسل تست ۔ 
واراہم در صبحدم سحر خیزی ُُودہ نان و مطہرہ آب را کرفتہ 
پاحرداده بدو شثےّ کر اٹ و عم پسرش را(باودادہ) اورا روانهە 
مود پس راھی شدء در بیابان بمرشہع سرگرداں شد ۔ وآے کیہ 
در مطہرہ بود تمام شد ٤و‏ پسر را در زیر بوته از بوتّہا گذاشت ۔ 
وروانه شدهہ در برابرش به مسافت یک تهر پرتاب نشسمت و انت 
که رگ پسررا نه بی و در براہرشض نشسته آواز خود را بلند 
کروو گریستاے و دا آواؤ پسر را مت و ملک خدا ھاحر را 
از آمان آواز دادہ با و گفت کہ اے ھاجر ترا چہ واقع شد 
مکرس زیرا که خدا آواز پسررا در حاےُ بودنش شنیدەہ است ۔ 
بر خیز و پسر رابردار و بدستت او رابگیر زيّرا که اوراآست 
عظیمے خواھہم کرد۔ و خدا چشان او را کشادہ کرد و چاہ 
آے دید و روانه شدهہ مطہره را از آب پر کرد و به پسر 
نوسانید ۔وخدا باپسر بود که نشو و ما مود و در بیابال 
ساکن شده تیر انداز گردید ۔ و در ییابان پاران ساکن شد و 


مادرش از ہرایش از دیار مصر زے کر تے؟؟ (سفر نکو ین 


۹ 
باب رم ورس و لغایت ‏ مج:)۔ 





ر۔ اس فارسی عبارت کا آردو ترجمہ یه ے ۔ 
” اور سارہ ے دیکھا که ھاجرہ مصری کا بیٹا جو اس کے 
رغاولة):ارغام زغم ہے موا تھا تیٹے مارڑتا ھت تے اس نے 
ابرھام سے کپا کهہ اس لونڈی کو اور اس کے بیے کو کال دے ۔ 
(ہقیةه حاشیه اگلے صفحه پر) 


٦۲۳ 


اس فارسی عبارت میس لفظ مطہرہ کا 9 می ہوٹل 


4٤ و‎ 


مسقا 7 


ترجمہ کیا گیا ے وہ صحبح عےہ ۔اقدع عربی ترجمہ میں 


(بقیه حاشیه گذشته صفحه) 


کیو ںکە اس لونڈی کا بیٹا میرے بیٹے اضحاق (اسحق) کے ساتھ وارث. 
نه ھوگا۔ پر ابرھام کو اس کے ہیٹے کے باعث یه بات نہایت بری 
معلوم ہوئی اور خدا ۓ ابرھام سے کہا کھ تجھے اس لڑکے اور اہی 
لونڈی کے باعث برا نہ لگے ۔ جو کچھ سارہ تجھ سے ککہتی ھہ تو 
اُس کی بات مان ۔ کیوں کہ اضحق سے تیری نسل کا نام چلے گا اور اس 
لونڈی کے بیٹے سے بھی میں ایک قوم پیدا کروں گا اس لے کہ وہ تیری. 
نسل ے ۔ تب ابرہام ےۓے صبح سویرے اھ کر روٹی اور پائی کا ایکه 
مشکیزہ لیا اور آسے ھاجرہ کو دیا۔ بلکهہ آے اُس کے کندے ہر 
سیا او لع ا وی ای کغرالے ڈار کے اے رعمت کر جا 
سو وہ چلی گئی اور بیرشبع کے بیابان میں آوارہ پھرۓ لگی اور جب 
مشکیزہ کا پانی ختّم هو گیا تو اس نے لڑکے کو ایک جھاڑی کے 
نیچے ڈال دیا اور آپ اس کے مقابل ایک تیر کے پٹے پر دور جا بیٹھی 
اور کہنے لگ ک٭٭ میں اس لڑکے کا مرنا تو نه دیکھوں سو وہ آ٘س کے 
مقابل بیٹھ گئی اور چلا چلا کر رونے لگی اور خدا ۓے اس لڑکے کی 
آواز سی اور خدا کے فرشتے ے آسان ہے ھاجرہ کو پکارا اور اُس 
سے کہا کہ اے ھاجرہ ! تجھ کو کیا ھوا ؟ مت ڈر۔ کیوں کھ 
خدااۓ آُس جگہ ہے جہاں لڑکا پڑا سے اس کی آواز سن لی ھہ؛ 
اٹھ اور لڑ کے کو اٹھا اور آے اپنے هاتھ ہے سنبھال ۔ کیوں کہ میں 
آُس کو ایک بڑی قوم بناؤں گا ۔ پھر خدا ے اس کی آنکھیں کھولںی 
اور اس نۓ ایک وافی کا چشمہ دیکھا اور جا کر مشکیزہ کو پافی سے 
بھر لیا اور لڑے کو پلایا اور خدا اس لڑ کے کے ساتھ تھا اور وہ بڑا هوا 
اور بیابان میں رھنے لگا اور تیر انداز بنا اور وہ فاران کے بیابان میں 
رہتا تھا اور ُس کی ماں ےۓ ملک مصر سے آس کے لے بیوی ‏ ی؟““ ۔ 


(چد اساعیل ہانی ہی) 


ےم 


ترجمة کیا گیا ے اور فارسی ترجمہە میں ” مطہرہ“ اردو میں 
آس کا ترجة٭ ”مشکیزہ“ یا ”چھاکل““ صحیح ترجمہ ے جو 
مشرق ملکوں می مصوج ےہ اور جس میں چند روز کے پینے کے 
لائق پانی س| سکتا مے ۔ 

چند روایتیں آئی ہیں اور جو کہ صحیح بخاری مسلانوں میں سب 
ے زیادهہ معتعر کتاب ےے اُس میں دو روایتی اس واقعه ق ٹنسمت 
آئی هیں ۔ اس لیے آن دونوں کو اس مقام پر نقل کیا جاتا ے ۔ 


ان دونوں روایتوں میں اختلاف ‏ مے ۔ ایک می ایک 


مضمون ےے اور ایک میں نہیں ۔ ایک میں کچھ بیان ھوا ے 
اور ایک میں کچھ ۔ اس لے ھم دونوں روایتوں کو دو مقابل 
کہ کالموں میں اس طرح پر لکھیں گے که جو اختلاف آن دونوں 
میں ےے وہ بمچرد دیکھنے کے معلوم ھو جاوے ۔ 

یه٭ بات کہی که یه حدیثیں جٌاری میں ھیں اور ضرور ءہے 
کە ان کو صحح مانا جاوے صرف ایک فرضی بات ےے ورنهہ 
جو اصول که حدیث کے تثبوت کے لیے قرار پاے ہیں ان کے 
مطا.ق اُس روایت کا پیغمس خدا صلی الله عليه وسلم سے سنا جانا 
ثابت نہیں عے مہ دونوں روایتیں ابن عباس ے بیان کی ہیں اور 
ی٭ ہیں بیان کیا که انھوں ے کس سے سنیں اور اس لیے ھرگز 
ثابت نہیں ھوتا کہ در حقیقت پیغمبر خدا صلی اللہ عليه وسلم 
ےن تو رانا تھا باكة عاف ظآفر عرنا ۓ تل عر باتن 
یہو دیوں میں مسشُہور تھں ۔ انھیں کو !بن عباس ے بیان کیا ھے 
پس وه روایتیں ایک مقامی روایتوں سے زیادهہ معتبر ھہوے کا 
درجه نہیں رکھی ہیں ۔ بخاری میں :اس طرح پر روایتیں مندرج 
ھوے ے یه لازم نہیں آتا که در حقیقت وہ پیغمبر کی حدیث ہے 





۲۰۲۲۳ 


ہلکہ صرف اتنا ثابت ھوتا حے کھ خاری ۓ جس شخص سے آس 
کو سنا اُس نے اسی طرح بیان کیا تھا ۔ 


رصن ابن عمباس 
قال لما کان بسن ابراھیم 
وبین اھعاه سا کاں حر ح 


باسمعمل و ام اسمعیل ۔ 


۳- و تم ےه ۱ 


بس اہ 
+۔ فجعلت ام اسمعیل 
تشرب من ان ھہۂثنےة فیدر 
لھا علی ۔ہمہا۔ 
مہ حتی قدم مکة 


فوضعفا تحت دوحة ۔ 


ام کے سی ہے اع تس 


دوسری روایت 

و۔ قال ابن عباس اول 
ماانتخذ النساء المنطاق 
بی ین“ ام اسسعتق 
اتخذت منطقا لتعفی 
اثرھا علىی سارةۃ ثم جاءبھا 


اشبخیتاغ س۔ 
کپ ہے - - - - 


۱ حتی و مَعهھما 
عند الہیت عند دوہحۂ ۔ 
ص۔دفوق زسزم فی 
بمکة و ساد احہدو لیس 
ھا ما َْ فو ضصعہما 
تا کات 
ہ۔دووضع عند ہما 
ے۔ وق مسقساء فیےهے مہاء - 


۲۱ 


ہ۔ ئثم رجع ابراھیم 
ال اھله فغاتےہمته ام 
اسمعمیل -- 

۹- حمتثی - بلخسوا 
ای 


۔ نادته سن ورانئھہ 


ہے کسااے 


وڑاڑاے۔-۔ حے ٘ سے - 


وہ قال ا ی اق ۔ 


م۔ قال فرجعت ۔ 


۰وِ + +, , ەء,ءۃة+ , +++ 


منطۃ۔ا فتسعته ام 


+ ہے قمفالیت یا ابراھیم 
تن تقدھمب وٌ‌ تہ گتا ت 


ور۔دفی ھذاالوادی 
الذیونیس فیەه انیس و 
لاشی فقالت له ذلک مارا 
وجحعل لایبلتفت الہھا 
فتالت لە اق اسرك بهھذا۔ 

ہر قالنعم۔ 

+ر۔دقالتے اذن لا 

م٠۔‏ ئثم رجعت ۔ 

۵٥‏ فانطلق ابراھهیم 
حتی اذاکان عند الشنیعة 
حیث لایبرونهة استقبہل 
بوجهه البیت ثم دعا 
بمهھولا الد عوات ورفع 
یدیه فقال رب انی 
اسکنت من ذریتی بو اد 


غیسر ذی زرع عصَٔببل کی 


۲َ 


٦را‏ مفجعلت تشرب 
مسنالخئنةەڈوبدر لہتھنا 
فنی الما ۔ 


ے ا ت ےت م -۔ٔ تے 


۹- فصعلدت الصفا 
وق و رظ ت مل 
تحس احہدا 4 


.۔ فلمابلضست الوادی 
سعہت 


فعلت ذلککفے اشراطاً -‫ 


یشکرون . ٴ 

۹ہ و معصلدت ام 
و تشرب سن ڈلگے :انتا 
حتی ا١ذا‏ نغدما فی 
السقاءہ 

ے۔ عطشتوعطش 
الله یتلوی اوقال بتعلیط 
فا نطلقت کراھہیة ان 
تنظر الےہهہ ۔ 


ہے ے ے۔ _۔ سے 


۹وہ فوحلت ااصفا 
اقرب جبل فی الارض 
لھا قشامثت قاےة مم 
استقملت الواری تفظر 
ھل تری احلافلمتراحدا 
فیبطت من الصفا۔ 

.۔ حتی اذا بلخغت 
الوادی رنعت طرف درعھہا 
مم سعت سعی الانسان 
المجەھودحتی جاوزت 


در 


-٣٢‏ 3 قالت لوذمبت 
قنظرت مافعل تعنی 
الصبیی مد ھ٥ہست‏ فنتظرت 
فازامو علی حاله اه 
ٹنمسھا نقثکالت لو ذ ەمت 
فضشمظر ت لصلی احصس احا‌د 


اقففدھیت فضحبت الصفا 


فخفظرت و نظرت فلم 
جم اہدا ۔ 


۵ - 3 قالت لوذھبہت 
فنظارت مافعل فازاھی 


ہ۔ قنظرت ھهل تری 


+۔ فضعصلت و ا 
سیدع سرات ۔ 
كم۔ قالابن عباس 
قال النبی صلی الله عليیه 
وسلم فد الک 
-٥۵۹‏ فلےائا اشصرفت علی 


سصعی 


جس لٹ 
نے چھے<۔ آئے کا 


يسا 'تم 


ے ٣۔-‏ 24سا لت اغىث ان 
کان عندك خیر ۔ 


ہ۔فاذاھو جبریل ۔ 


وہہ تال نتال بعقمه 
ھمکذ ! وٴوغمر عقمبه علی 
الارین ال قاتئغعیق انتا 
دہشت ام اسمعمیل 
قتجعلت تحئر ۔ 


۳۔- - - - - --۔ 


القامم صلی الله سا۔4 
وسلم 2 تر کے کان 
الماء ظاھوا ۔ 


٣١٢‏ 9ا ل فذمحصعلدت 
تشربمن الماٴ و وو 
لیٹتھ۔ا علی صبیهھا ا لی 


'اخو الحدیث (بخارے 
ہینات الانبیاء) - 


ایپیغافقالت قد اسمعت۔ 

ے۔ ان کان عند کب 
غوا١ث‏ ۔ 

ہ۔فاذا ھی بالملک 
عنذد صسوضع زمزم 0 

١۹‏ ۔دفبثبعتبےه اوقال 
بحناحه حضتی ظهمر الماء 
فجعلت تحوضە٭وتمّول 


بےد ھا ھکذ١۔‏ 


.مو جعلت تغرف 
سن الما:ٴفی مسقغاتئچا و 
ھویفور بعد ساتغرف ۔ 

رم+۔قال ابین عہباس 
قال الخبی صلی اق عليهہ 
وسلم یرحم الہ ام 
اسمعیل لو ترکت زمزم 
اوقاللولمتغرف من 
الہاءلکانت زمزم عبنا 
معیناً۔ 


٣-۔-‏ قال دشر بہت و 
ارض٭۔ت الی 'اغر ا+ح۔دیےث 


(ہخاری کہتاب الانہیناء) ۔ 


"۲9 


مذکورہ بالا روایتوں سے ظاھر عے کہ وہ مسمتند نہیں ہیں 
یعنی حضرت اہن عباس ے اس کو پیغەبر خدا صلی اللہ عليه وسلم 
کی طرف مستند نہیں کیا ۔ پس معلوم نہیں کہ ابن عباس نے وہ 
روایتے کس سے سلی اور کس بنیاد پر آنھوں ےۓے اس کو 
بیان کیا ۔ بخاری کا ادب صرف اس بات کا مقتضی ے کھ ہم : 
تسلم کر لیں که ابن عباس نے سعید ابن حبیر سے ی٭ روایت 
بیان کی اور سعید ابن حبیر نے اور لوگوں سے جن سے باری 
تک یه روایت بہنچی ۔ مگر اس ہے یە بات لازم نہیں آئی ۔ 
که ابن عباس 7 در حقیقت اس کو پیغھمیر خدا صلىی الله 
عليه وسلم ہے سنا تھا ۔ ' 
ان روایتوں میں دو فقرے (مم و ,س) ایسے ہیں جن :سے 
کہ بادی النظر میں نیہ بات معلوم ہوتی ے کہ ابن عیاِس نے یہ 
روایتیں پیغمبر خدا صلىی اللہ عليه وسلم ہے سنی ول گی ۔ لیکن 
یه بات نہیں ے کیوں کھ ان دونوں فقروں سے ثابت ھوتامے 
کەه وہ دونوں فقرے ان روایتوں کے نہیں ہیں اور کسی مقام 
کے ہس کیوں کہ خود راوی ے آن دونوں فقروں کو سلسله 
بیان روایت سے علیحدہ کر کے اور ہالتخصیص آنھیں دونوں 
فقروں کو آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم یىی طرف منسوب کر کے 
بیان کیا سے اور یہ ثبوت اس بات کا ےے ۔ کہ راوی ہے باق 
مضمون کو آحضرت صلى ات علمہ وسلم کی طرف منسوب 
نہیں سمجھا ےہ ۔ 
ایک اور اسس جوان روابتوں کی صحت پر ےہ ڈالتا ےے 
یہ عۓے کھە اس روایت میں حضرت ابراہم ى یه دعا ''ربانی 
اسکنت من ذر پيَ نو 1۱ غیرذی ڈ رع گل ضایر یما جن 
المحھرم “' بیان ہوئی ے اور راوی ۓ غلطی. سے یہ سمجھا ےہ 








چ۲ 


کہ جس زمانه میں حضرت ابراہیم نے ابی بىبی ماجرہ اور اپنے 
بی اسمعیل کو نکلا تھا آسی زمانه میں وہ خود مکہ میں ان کے 
بساۓ کو آاےۓے تھے حالاں که یه بات بالکل غلط عھ ۔ نہ آُس 
۔زمانه میں حضرت ابراہم آن کو یہاں بساۓ کے لیے آۓ اور 
ند اس زمانه میں بیت اق الحرام بنایا گیا تھا ۔ راوی ۓ دو 
محتلف زمانوں کے واقعه کو ملا دیا ےے ایک آس زمانهہ کے واقعه 
کو جب کہ حضرت ابراہم نے حضرت هاجرہ اور حضرت اسمعیل 
کو بمابان پیر شبع میں ے سہارے چھوڑ ديا تھا اور دوسرے 
اُس زمانة کے واقعه کو جب که حضرت ھاجرہ اور حضرت اسمعیل 
ے زمزم کے پاس سکونت اختیار کر لی تھی اور دوبارہ 
حضرت ابراہم ان کے پاس آے تھے اور بیت الہ الحرام بنایا تھا 
اور جاے وقت به دعا مانی تھی که ”رب انی اسکنعت سن 
ڈذریتٹی بواد غمرذی زرع عندبیتکت المحرم ۔؟“ 

قرآن مجید میں حضرت اسمعیل کی عمر کا جب کہ ان کو 
حضرت ابراھم ے نکال دیا کچھ ذ کر نہیں ۔ بخاری ی آآن روایتوں 
سے جن کا مشتبہ ھونا جخوبی ثابت هو گیا ہے اگر حضرت اسمعیل 
کی عمر .کا کچھ اندازہ ظاھر بھی ھوتا هو تو بھی مدھب اسلام 
پر کوئی الزام عاید نہیں هو سکتا کیو ں کہ یه روایتیں اگر مشتمہ 
ثابت ٴنة ھوتیں تو بھی بہ منزله وحی کے متصور نہیں 
ہو سکتی ۔ 

اصل يد ےے کهھ خود توریت مقدس میں حضرت اسمعیل کی 
عمر کی نسبت جب کھ وہ نکالے گۓ .نہایت اختلاف پایا جاتا ھے ۔ 
بعض ورسوں سے ظاھر ھوتا ے که وہ نہایت بے تھے اور بعض ہے 
پایا جاتا ےہ که وہ سولہ سغرہ برس کے تھے ۔ اس اختلاف کی 
.بنا پر عرب کے پہودیوں میں آن کا بچہ ھونا مشہور تھا اسی 


)۱ں 


یہودی روایت کو ابن عباس نے بیان کیا ھہوگا اور اسی وجهہ 


سے پیغمبر خدا صلى اللہ عليه وسلم کی طرف ائ کو ٴمنسوب:. 


نہیں کیا ۔ 
تو ریت مقدس می جو حضصرت اممعیل کی عمر کے باب ہی 
اختلاف ےۓغے وہ اس طرح پایا حاتا هج- سفر تکو ین باب ١۱م‏ 
ورس ہ۱ کافارسی ترجمه جو ہم ے اوبر لکها ےے وە یه ےہ 
7 ابراھم در تح دم سحر خیزی مود نان و مطہرہ آب را 
رفتھة و بهة ھاحرہ دادہ بھف ذو شش گذاشت و غم پسرشی ا 
(ہاو دادہ) او ر روانه مود پس راھی شدء در راتا پیر ضغ 
سرگردان شد““ اس ترجمه میں لفظ ” باو داد“ دو هھلا ی خطوط 
مہی لکھا کے جس کا یه اشارہ عہے کہ زا ظط اصل ععری توریت 
میں میں عے در حفہقت یه ترحمھ صحیح و ہے رفاک تر ححهة 
عمری ل(فظوں کا یھ اےےے کن 2 پای کے مشکیزے اور اُس پر بیئے 
کو ھاحرہ کہ کندے پر و کو و اُس کو روانه کر د یا پان 


ط 


سے صاف پایا حاتا :ھۓہ کهە ان کی عمر ے۔ جےوی دھی اور اسی وحهہ: 


سے لوگوں نے دودھ پیتا ھوا خیال کیا تھا ۔ حالا ںکە اسی باب 
کی چودھویں آیت اس کے برخلاف سے ۔ 

عیسائی عالموں ے بھی اس بات کو تسلمم کیا ے کے اس 
چودھویں آیت۔ سے بلاشبه عحضرت اسممعیل کی اس زمانه میں بہت 
چھوٹی عمر هونا پایا جاتاے جو توریت کی بہت سی آیتوں کے 
بر خلاف ےہ ۔ اس 'یے انھوں ے آُس کی نسبت بہت کچھ حت 
کی سے ۔ 

مسٹر فارسٹر لکھتے ہیں که ”'اگر ہم حضرت اسمعیل کی 
عمر پر غور کریں ۔ تو ریخ آگین شوق اور بھی دو بالا 
بھوتا ے۔ یه لڑکا اب کچجی بجہ نہیں تها بلكکه کم از کم 


تھی 


پندرھویں ہرس میں تھا مگر تکلیف کی وجہ ہے بچہ کی طرح 
مضفه سا هو رھا تھا معلوم ھوتا ے کہ اس حائت میں اس کی 
چاری ماں جب تک کھ اس کو طاقت رھہی ھوگی ۔ اس کو 
هاتھوں میں آٹھاۓے رتھی ھوگی اور جب وہ تھک گئی ھوگی تو 
اس کو ایک جھاڑی کے نیچے ڈال دیا ھوکا (مگر ہر کوئی سمجھ 
سکتا عے کہ یه تاویل کیسی لغو اور بہودہەہ یے) اس کے بعد 
مسر فارسٹر لکھتے میں کهھ ٹھیک ٹھیک عمر حضرت اسمعیل 
کی باسانی معلوم ہو سکتی ہے ۔ تیرہ برس کی عمر میں ان کا 
ختنہ هھوا تھا حضرت اسحاق اُس وقت تک پیدا نہیں نھوے تھے ۔ 
بلکه اُس ہے ائلے سال پیذا هھوۓ یں اور حضرت ھاجرہ اور 
آن کے بیۓے کے بیابان میں بھیجے جاے سے پیش تر آن کا یعنی 
عضرت اسحاق کا دودھ چھوٹ چکا تھا“ (فارسٹر صاحب کا 
تاریحی جغرافيه عرب صفحه ہے ۱) ۔ 

ثوریت اور انجیل کے اکثر سحفقین اور علىی الخصوص 
”جیروم ی کلوک “ اور ”'روزن ملر '' خیال کرتے ہیں که 
حضرت اسمعیل کی عمر اس وقت سترہ برس کی تھی ۔ اس لے 
یه نہیں هو سکتا کہ حضرت ھاجرہ ے ان کو اپنے کندے پر 
رکھ لیا هو ۔ ٣‏ 

جیسی بیہودہ تاویل سسئر فارسٹر نے کی ھے اس سے زیادہ 
عجیب تاویل ۔ ” بشپ ھارسلی “ ےَ کی سے ۔ وہ لکھتے ہیں کہ 
”عمرائی توریت کا منشاء یه :معلوم هہوتا ےہ کہ لڑکے کو ا٘س 
کی ماں ے تم روئی اور پافی کے اپنے کندعے پر رکھ لیا - ہی 
معنے یوٹانی ترجمه میں بھی سمجھے گئے ھہیں اور یه جمله بھی 
که بجچة کو جھاڑی میں ڈال ديا جو پندرھویں آیت میں ے 
اسی معی کی تائید کرتا ہے ۔ حضرت ماق ٣‏ کی ولادت کے وقت۔ 


ای 


حضرت اسمعیل' کی عمر چوده برس ہے کم نه تھی اس واسطے 
آن کی ولادت کے وقت کم ہے کم وہ پندرہ سال کے ہوںگے ۔ 
مگر یه یاد رکھنا چاہیے ۔ کھ حیاتِ انسانی گو اس زمانه می 
بہت محتصر رہ 1 عے تاھہم زسان ۔حال کی مدت عمر سے زیادہ 
دراز هوتی ہوگی اور جو کہ طفولیت اور هر ایک درمیانی زمانه 
عمر کی حالت تمام عمر کے محجموعہ کے ساتھ جب کہ آدمی 
ڈیڑھ سو برس ھا زیادہ عمر کے ہوتے تھے ہمیشہ کوئی معین 
میامت رکھی ہھوی اس ان قرین قیاس ے کہ اس زمانه می 
چودہ یا سوله برس کی عمر تک ضعیف اور ناتواں رھے ھوں کے 
اور میرے نزدیک اس قصهہ سے یہی معلوم هوتا ھھے کھ. 
جضرت ابراہم' اور ان کے ہیٹوں کے زمانه میں یہی صورت ھوگی ۔ 
جو سفس کے ذھن میں بھی یہی بات آئی تھی کیوں کہ آ٘س کا 
صرح بیان ے کھ حضرت اسمعبل' اس وقت تا نہیں جا 
سکنے تھے - مگر یه دلیل . کیسی بیھودہ ے کیوں کە تین ھی 
توق کے ا مت ا موی ہیں اس لیے 
کہ حضرت یوسف٣‏ حضرت ابرادیم' کے ہوتے کے بیٹے سترہ برس 
کی عمر میں اپنے۔ بھائیوں کے ساتھ باپ کے مویشی چرایا 
کرے تھے اور تیس برس گی عمر میں عزیز مصر کے خؤواب ق 
تعبیر بیان کی تھی اور اس' کے وڑیں هو گئے تھے اتی 

اس مضمون پر ایک اور مصنف یە : لکھتا ےہ که 
حضرت اسمعیل' گو بچہ کہلاتے تھے مگر سولہ سترہ برس کے 
هوں گے اور اس لیے اتی والدہ کی اعانت اور مدد کرے کے 
قابل ہوں گے جس ارح که آنھوںاۓ بعد کو کی ۔ 

ایک اور مصنف کہتا ے کہ اس جمله کو ” کندے پر 
رکھ دیا“““ خطوط ‏ ھلالںی کے اندر جو دیا جاتا . جیسا کھ 


ای سو 


بشپ کڈیر اور اسٹیک ھوس اور پائل ے کیا ہے (جس سے 
اشارہ ہوتا ۓے کهە يہ لفظ توریت میں نہیں ہیں) تو یه آیتہ 
مشتبہ نہ ھوئی ۔ ٰ 
جک 0 اصل واقعه صرف اتنا ے :کہ حضرت ابراہیر 
١ 7 4‏ ے ابی یی سارہ کے کہنے سے اہی 
شیر مکە آبادے__] دوسری یىی هاجرہ اور آن کے بیٹے اسمعیل 
کو جو ھوشیار اور بڑے هو گۓے تھے گھر سے تال ديا اور وه 
دونوں بیابان بی شبع میں چلے گۓ ۔ چلتے چلتے اور منزلیں طے 
کيمرتے ھہوئۓ وہ اس مقام پر پہنچے جہاں اب مک ا ۔ پیاس 
کی شدت ہے: حضرت اسمعیل کی حالت خراب هو گئی اور سرتے 
کی لوبت ہاچ کین عحضرت ھاجره آن .کو ایک 'درعت کے 
سای میں بٹھا کر هانی کی تلاش کو ادھر آدغر دوڑتی پھریں . 
اور بہ سمشکل پائی ملا اور جہاں پانی ملا تھا آُسی جگمھ انھوں نے 
سکونثت اختیار کر لی ۔ کیوں که عرب میں آسی جگھ لوگ 
سکونت اختیار کرے تھے جہاں پانی دستیاب هوتا تھا ہ ٭ 

قرآن مجبید سے بھی پہی ثابت ھوتا ےے اس میں یه آیت ےھ 
'ربناانی اسکنت من ذرپتی بواد غیرذی زرع عند 
بپیتک الحرم“ اس سے ظاھر ے کہ حضرت اسمعیل اس مقام 
کے پاس سکونت پذیر هوۓ تھے جہاں کہ بالفعل خانه کعبه 
واتم ے اور جہاں که اب شہر مکہھ آباد ےے ۔ عبرانی لفظ مدبر 
اور عری لفظ وادی اور الفاظ ''غیر ذی زرع“ جو قرآن حجید میں 
آے ہیں ایک ھی معنے رکھتے ہیں ۔ لفظ فاران اور لفظ ایل فاران 
جو سفر تکوین باب رم ورس بس, اور باب مم ورس ہ میں 
آبیا ےے آن دونوں سے ایک ھی 7 سراد ےے ۔ اور لفظ 
ایل فاران ہے بالتخصیص وہ پہاڑ ماد ہیں جو کعبہ کے گرد 





"۵ 


واقع هیں اور صفا اور عر‌وہ اور اہو قبیس اور حرا وغیرہ کے نام 
ہے مشہور میں ۔ عمرانی ژبان میں ” ایل “ کے معنی خدا کے ہیں۔ 


فازان کے پہلے ” ایل ““ کا لفظ لگاۓ سے انسان کا دل اُس کی وجھ.. 


کی تفتیش پر متوجه ھوتا ے اور اس پر قرار پاتا ے کھ اُس 
جگھ ضرور کوئی ربانی کرشمه ظاھر ھوا ے یا ظاھر ھوے. 


والا ے ۔ خانہ کعبہ کے گرد جو پھاڑ ھیں اور جہاں: کە مسإان . 


تی 


حج ادا کرتے ہیں على العموم بنام ”الال“ مشہور ہیں ۔ 
بعض صرف و نو کے غالموں ۓ :الال“ کو واحد لکها ے 
اور بعضوں کے نزدیک جمع کا صیفه عے ۔اس لفظ کے صحیح 
اشتقاق کی نسبت بہت بجحث عے بعض کچھ کہتے میں اوز بعض. 
کچھ مگر کوئی بات اطمینان کے قابل نہیں سے ۔ ہاریٴ واۓ. 
میں کچھ شک نہیں ےہ کہ یه اسی نل ۶+ تیل ۶ے معنق 
ھوا ے ۔ ابتدا میں پہاڑ کے نام کے ساتھ اس کا استعال تھا یمعی. 
کوە خدا۔ پھر جو کهٴ ایل فاران خاص حجاز میں تھا عربوں۔ 
ے اس نواح کے تمام پھاڑوں کے لیے ”ایل “کی جمع ٦‏ الال“ 
بنا لی اور مکہ کے پہاڑوں پر آُس کا اطلاق کرے نے گی 

اگرچھ واقعات مندرجه توریت مقدس اور قرآن حیید جن کا 
ہم ے اوپر بیان کیا آپس میں مطابقت رکھتے_ هیں تاھم تین۔. 
بڑے بڑے سوالات ھی جو حضرت اسمعیل کی سکونت سے 
علاقه رکھتے ھی ۔ ۱ 

رح ےوہ سس رفک 
والدہ کو گھر سے نکال دیئے کے بعد کہاں چھوڑا تھا ۔ 

دوم یہ که : حضرت اسمعیل اور حضرت ھاجرہ ے. بیاہان۔ 
میں آوارگی کے بعد کس جگه سکونت اختیار کی ۔: 

سوم ب٭ەکھ : آیاوۃ آسی جکگہ متوطن ھوئیں جہاں کهه 








اعد 


پہلے بہل ٹھہری تھیں یا کسی اور جگە ۔ 

قرآن ید میں ان امور کی بابت کچھ تذکرہ نہیں ھے لیکن 
بعض ملق روایتوں اور چند حدیثوں میں اس کا بیان ے ۔ وہ 
حدیثیں غیر مسند ہین اور اس وجھ“ سے راویوں کا سلسله 
پیغمبر خدا صلی اللہ عليه وسلم بک نہیں ہنچتا اور جو که 
مقامی روایتوں میں آن واقعات کو جو محختلف موقعوں پر واتع 


هو سکتا۔ بس هارے نزدیک اول سوال کی نسبت جو کچھ 
توریت مقدس میں لکھا ےہ آُس سے زیاده بحث کرنی فضول ے ۔ 
توزیت میں لکھا ھے ۔ کهھ ”'ا٘س نے یعتی ابراہمم ے اس کو 
یعّی ھاجرەہ کو روانه کر دیا اور وہ چلی کی اور بیان پیر شیع ۔ 
میں پھربی رھی؟' (سفر تکو ین باب رم ورس م۱)۔ 

دو باق مائدہ سوالوں کے باب میں توریت مقدس کی عبارت 
اق طرع ہر کہ ارک ک لکھاائ۔ 7 اور وم علق 
ہبڑا ھوا اور بیابان میں سکونت فذیر ھوا اور ایک تیر انداز 
ھو گیا“ (سفر تکوین باب ,رم ورس .م) اور دوسری جگه 
لکنا ےہ کھ ”۶س ے یعنی اسمعیل نے بیان فاران میں سکونت 
اإختیار کی “' (سفر تکوین باب رم ورس ۱ی)۔ توریت کا کوئی 


مفسر نہیں بیان کر تا اور ےہ ما سی روایت سے یہ4 بات ثابت 
ھوفق ہے کہ حضرت اسمعیل پہلے کسی ملک می آباد ھوے ھوں 
اور إؤر کسی اور ملک می چلے گئے ھهوں اس لے یه بات تسلم 


کر صضرور ےہ ک٭ حضصرتِ اممعیل٠۔‏ اور ان یىی والدھ جس 
حصه, ملک میں آباد ہوئی تھںس آمی میں آباد رھیں پس توریت 


بیابان فاران ھی ساد ےے جس کی تصریح دوسرے ورس میں 


٢۳ے‎ 


ی گئی ه ۔ ہس ان سوالوں کا حل کرنا اس بات کی تحقیق ہو 
منحصر ے کہ بیاہان فاران جہاں کہ حضرت اسمعیل کا سکونت 
پذیر هونا بیان کیا گیا عے کون سی جگہ ھہ۔ 
فاران ی تمحقیق | مشرق جغرافيه دانوں کا بیان ے کہ تین 
مقام بنام فاران موسوم ھیں اول وہ مقام اور اُس کے گرد و نواح 
کے پہاڑ جہاں اب شہر مکہ واتع عے کیو ںیک اس زمانه میں 
وہ بیابان تھا ۔ دوم وہ پپاڑ اور گاؤں جو مشرق حصہه یا 
عرب الحجر میں واقع ھے ۔سوم ایک ضلع جو سەمرقند کی نواح 
میں واقع ہے ۔ _ 
مشرق جغرافیه دانوں ے جو کچھ فاران کی نسبت لکھا ےہ 
اس کو ذیل میں مندرج کرتے ہیں ۔ 

فاران المذکور فی التوراة فی قوله جاء امن 
سینا واشرف من ساعیرواستتنعلن من فاران فساعیر 
جبالفلسطین و مهعوانزالهالانجمل علی عیسی 
وفارانذدیمکةاوجبالهاعل ماتمشہدبەالتوراة 
و استعلائه منھا انزاله القرآن علی رسولےه مد صلعم 
وتاراق كر تاس تر اخ متد می :الال سر تد 
وقیمل ناران‌والطور کورتان منکورمصرتبیلہ۔ 
(س اصندالاطلاع ععلی اسماءالاسکكنة و البقتاع ا٢و‏ 
مہمجم الہلدان یاقوت حموی) ۔ 

والطورجہل بارضمصرعند کورةۃ نسہل 
علیعدة قوی قبلیپاوبالقترب مٹھهھاجبل فاران۔ 
مراصد الاطلاع و معجم البلدان ۔ 

فازان ثلشة مواضع فاران اسم جبال سکة و قیإ 


ثت 


یااسىم جبالالحجازولیاذ کر قیالتورا یج 


سم 


نی اعلام تَىرة اتی ملعم قان انور ٢‏ ہیر تسر 
ابن ما کولاابوبکرنصر بن القاسم بن تقضاعة 
التتاعی االجازائی الا کروی مسمت رہ وت 
نس ال متا ل تار اف ومعی الْعَعاز ر تازات تال ابو 
عبداقھالقضاعی فی کتاب خغصط مصر فاران و 
الطور کورتان سن کورمصرالقبلیة وفاران سن 
قری سہرقند۔مشترل٭یاقوت الحموی ۔ 

الطور سبعة سواضع والطورایضاعلم الجبل 
بعیئنه عند کورة تشتمل على عدة قری بارض 
سصر من جهتھہ الْعَيملہة بینها و بین جہلںل 
الیھاو امن ےرا 

وتریی مر عل ماعق ابع انتااسی۔مومن 
سصر ای ععن تضواتی۔ ئم ای بطن مشتھیرہ یاماے 
ئم الٔی جون فاران ۔ ۔ ۔ و بالشرب من فاران مسوضبع صعبے 
اذڈاسلکوالر جعایضامغرباوالدیورمشرتاو 
یسمی جبلان‌من جبلان ای جبلالطور ا ی ایله 
الخ ۔ نزهة المشتاق لشریف الادریسی ۔ 

غھر ملوم لین فک کی غی ملک اور ماعب کک 
مؤرخ ے فاران اور حجاز کو جہاں اب مکہ معظمه واقم ے 
ایک ھی قرار دیا هو ۔ لیکن عری ترجمه توریت ساصسی میں جس 
کو آر کوئی ٹن صاحب نے ۱۸۵۱ء میں بمقام لگڈنی بٹاورم 
چھپوایا عے اُس :۰-- فاران اور حجاز سے ایک ھی جکگەمراد 
پیل عے اور فاران کے لفظ کے یا 
لکھ دیا ے اور وہ عبارت یه ھے : 





۹ّ‌ە 0 


”او سکن فی پریبة فقران (دحجاز) و 
اعدتصله امه امسرا؟ م۔ن اوش مر (مربی 


.و 


ترج۔ جهجوراہ ساصی) ۔. 
عموماً عیسائی مؤرخ اس بات کی کھ فار ان اور ۔حجاز ایک. 
ھی جکہ سے سراذ ھے تسلم نہیں کے .اس تسلم نہ کرے ‏ کا 
سبب یہ ہے کہ اگر وہ اس کے تسلیم کر.لیں تو اس بات کی 
تسلم بھی لازم آنی ھے-۔ که ہے پیشین گوئی توریت میں -فاران 
گی ئست بیان ہوئی ہے باجہ اُس سے مد رسول الہ صلی اللہ 
عليه وسلم کا ہی ھونا مر ان “ ٴ 

ہرٗحال بن سنہ کا بفاوان کی قسبت ختلف طرح کا 


بیاق عے ۔:ْ 

اول ےس کی ا و ڈزتا و وف 
زرین سے سو پشنع کی ش)ا یل حد ہے لے کر کوە سینا تک 
پلا گیا ے اور .۵ کے نام سے مشہور سے ۔ اس کی سر 
عموماً یه بتلا میں شال میں کنعان ۔ جنوب می کوە سینا ۔ 
ا رس ٭ر اور مشرق میں کوہ سعیر ۔ آُس میں ے تار 
پہھوۓ کے بابان ہیں جن کو ملا کر کل بیابان بنتا ہے 
اور و ہەوے چھوۓے بیابان علیحدهہ علیحده. فناموں _ہسےہ 
بر ا2ھ سٹاو شور ؛ ہیر شبم٤‏ ایٹام مین؛ زین“ 
رر فملاوی 

وم ۔ بعض مصنفوں کا گان ھے ک٭ قادیش جہاں کہ 

ذس اراہم ے ایک کنواں موسوم بھ بیر شیع کھودا تھا 
او دارلڈایک' ھی مقام ےہ ۔ 8ے 


سو۔ بعضوں ق یه راۓ عہ که فاران اُس یابان کا 





مَٔ''') 





مغربی ڈھلاؤ' پر واقع ے ۔ ے شار 
و۔ یه ایک ایسا امت جس کا اطلاق توریت میں آس 0 
صحرا پر معلوم ہوتا حے ج کہ یہودیہ کی سرحد ہے لے کر حوا ی سینا 
تک پھیلتا ھے ۔ جو کہ ہم لئ رکو حوالی سینا کے جنوب کے قطم 
میں (سفر ا باب ٢ ٣رو ٠۰‏ اور شال ی جانب قادیش ے (سفر اعداد 
باب ٠‏ ورس ۲۹) تق اور ا4 جک بھی پاے ھی اس لے: اس بات 
کا فرض کر لینا کہ فاران اس تمام فک کا زام تها جو ان حدود سے 
محدود مے آسان معوعم موتا_ - 'سبت اس کے کھ مقابل کے دو 
قطعوں کا ایک ھی ام قرار دیں - اس ۰ سے وه دات حو اس نام 
کی صحیح صحیح تطبیق میں عارص ھوفاے اھر ھو 2-2 عے جب کھ 
یہ دیکھا جاۓے کہ سب جداگانہ مقامات ٹم ےل مصنفوں ۓ اس 
کے واسطے قرار دے ہیں۔ اس قدرے و نؾطم میں مجتمعم ہوے ہیں 
جو که ھارے نزدیک اس کا مصداق ےہ بھ نام ادی فاران میںٴ بھی 
ضوی موجود ے جو سیناۓ اسقل کی ایک واد ےھ اؤن جی مان 
بھو کر بی اسرائیل هنکام کوچ به جانب عالا اعای گزرے تھے 
(کیتوز:سائیکلو پیڈیا آف بائیبل) ۔ 
ایک بیابان فلسطین کے جنوب کی جانب جہاں کرت ا۔معیل 
سکونت پذیر ھهوۓ تھے (سفر تکوین باب ہم ورس )۲٠‏ 2ج وت 
می هلال اور یلق شال میں بہودیہ کے جنو ین پہاڑژ تق می 
قادیش کا بیابان اور اس کے پہاڑیە ایل پاران یا بیابان پاراذڈی 
تکوین باب مم ورس ہ) نیز وه ملک جس کے بعض اقطاع , موسم 
برشکال میس گھاس اور سبزہ ہت ھوتا عے جہہاں کہ حضرت برا ے 
بود و باش اختیار ىی تھی قادیش اور شور کے مابین اورجہاری 
بنی اسرائیل کا قادیش کو جاۓ وقت گذر ھوا تھا ۔ (سفر اعدافاں: 
ورس ہم و باب سم ورس ہ۲) بیابان فاران سے مراد ان پہاڑولدے 4ی 
عزسکتی ھے ۔ جو اس میدان کے مشرق کی جانب اور بیابان قایِ 
جنوب کی طرف واتع هیں ۔ یا بیابان قادیش یا بیابان فاران ى بران 
ملحق کی وجہ سے کہلاتا تھا ۔ جس طارح وہ بھی قادیش کے نام ء پیر 
جت مہ قادیش کک مشہور تھا 3 ( پیپاز ہائیبل ڈ دشری) یت اد 


"ك١‎ 


عمارتون اور پرانی قبروں اور میناروں وغیرە کے آثار وهاں اب 
بھی ہاۓے جاتے ہیں مسش روپر کا بیان ےے که میں نے ایک 
کلیسا کے نشانات جو پانچویں صدی عیسوی میں بنایا گیا ھوکا ۔ 
دریافت کے اور آن کا .یه بھی بیان ے که چوتھی صدی 
میں آُس مقام پر عیسائی آباد تھے اور ایک بطربق بھی وہاں 
رھتا تھا ۔ ان بیانات کی تصدیق کرےۓ میں اور اس بات کے غیال 
میں کہ یہ شہر اُس شہر ہے مطابقت رکھتا ے جس کا مشرق 
مؤرخوں ے مشرق کنارہ مصر پر موجود فو پیان کیا ےے 
عمیں کچھ بھی کلام نہیں ےہ ۔ 

ٴ حم ات جح ظ7 
ثابت کریں گے ۔ اگرچہ پہلے دو بیانات کی تائید میں کسی قسم 
کی شہادت موجود نہیں ےہ اور اس لیے آن کی نسبت صرف یه 
کہه ديینا کہ روہ ثابت نہیں ہیں کاق تھا ۔ لیکن اس غرض 

ہے کہ آن کے غلط ہونے میں کچھ شبہ باق نہ رھ ۔ ھم آن 
کی تردید کرے ہیں ۔ 

اول پیان کی تردید کے لیے یعنی اس بیان ک تردیدا کے لیے 
جس مین فاران کو ایک وسیخ بیابان قرار دیا ھے اور آآس میں 
اور چھوۓ چھوے بیابان مثل شور اور سُینا وغیرہ کے شامل 
کیے ہیں اس نے بہر کوئی بات نہیں ے کہ اس کی ترذید میں 
توریت مقدس کی چند آیتیں نقل کر دیں کیوں که آآن ہے صاف 
منکشف ھوتا ےے کہ فاران خود ایک جدا گانه بیابان ےے اور 
گرد و نواح کے بیاہان آُس. میں شامل نہیں ۔ 
(الف) ”و بی اسرائیل از بیابان سی کوچ تمودند و ابر 

در بیابان پاران ساکن شد“ ۔ 


سی 





.وہ بعنی بنی اسرائِل پیابان سینا سے کوچ کرے لے ا‫ دہ 
اہر دشت فاران سیں ٹھپر گیا ۔ (چد اساغیل) 





سس 


۴۳ 


(سفر اعداد (گنتی) باب أك رن +م) ۔ اس عبارت سے جس کا 
مطاب یه ے که ہی اسرائیل نے بیابان سینا ے کوچ کیا اور 
پیابان فاران ہت مقام کیا ۔ ٴقرار واقعی 71س 9 
دونوں بیواہان ایک دوسرے سے علیحدہ اور جداکانه تھے ۔ 

(ب) '' پس در سال چہار دھم: کدرلاعومرو ماوے 
ہہمراہٹس بودند آمدہ رفائیاں را کہ در عشٹروث قرنم و زوزیاں 
را در ھام وا,میاں را در شاو قریا شاعم کت وادنودے و یڑ 
حوریاں را در کوە خودشاں سیعیر تا ایل پاران کە در نزدیک 
صحراست““ (سفر تکوین (پیدائش) باب م, ورس م و +) ۔ (یعی 
چودھؤیں برس کے بعد کفر لاعو مرا اور آَُس کے ساتھ کے 
بادشاء آۓ اور رفاثم کو عستارات قرنم میں اور زوزیون کو 
ھام میں اور ام کوسوی قریتم میں اور حوریوں کو ان کے 
کوہ شعر میں مارتے مارے. ایل فاران تک جو ببابان سے 
لگا ہوا بے آۓ ۔ بد اساعیٰل) 

پس جب تک کہ بیاہان فاران کو ایک علیحدہ مقام نھ 
تسام کیا جاوے اس ورس ک 6 مہمل ہو جابی سے ۔ 

(ج) “٤‏ كذاؤ تل عوسی را خطاب کرد گفث۔ کھ 
سردماے به سفر است تا آں کة زمین کمنعن را کہ ت0 نرائیلی 
میدھم تجسس مایند ازھر سبط آہاے ایشاں یک نفرے کھ درمیان 
ایشان سرور باشد بفرستید . پس موسی ایشاں را بةە فرمال خداوند 
از بیابان پاران فرستاد وآں مدمان ھمی روساے بی اسرائیل 
بودند (سفر اعداد:(گنتی) ہاب بس ورس رو و ء)۔(یعی 
اور خداوند ۓ موسلٰی ہے کہا که آدمیوں کو بھیج کە وہ ملک 

کنعان کا جو میں بی امرائیل کو دیتا ھوں حال دریاقت کریں: ىک 
7 “ ناپ دادا کے ہر قہیلے سے ایک آدمی بھیچنا جو ان کے 


ہھ۔ 
سس 


سرں۔ یں 


۴)۳ 


ہاں کا رئیس هو ۔ ىد اساعیل) 

(د) ”وروانه شدہ پیش موسی و هارون و تمامی جاعت 
بی اسرائیل در بیابان پاران به قادیش رسیدند و ہب اِیَسَان و ھم 
بهە تمامی جاعت خر رساند و ھم ہبہ ایشاں ميوه زمین را مودند“'۔ 
(سفر اعداد (گنتی) باب ۳ص ورس ۹م) ۔ (یعی وہ چلے اور 
موسلی اور ھارون اور بنی اسرائیل کی ساری جاعت کے پاس 
دشت فاران کے فادس میں آے اور آن کو اور ساری جاعت کو 
سب کیفیت سنائی اور اُس ملک کا پھل آن کو دکھایا ۔ د اسماعیل) 

(.) ””کەگفت ۔ داوند از سینی بر آمد و از سیعر 
بر ایشاں تجلىی کرد و از کوە پاران درخشندہ شد و با ھزار 
مزاراں مقدساں ورود مود و از دست راستش ہایشاں شریعتے 
آتشیں رسيید “۔ (سفر توریہ می (استثناء) باب سم ورس م) ۔ 
(یعی اس ۓے کہا خدا سینا ہے آیا اور شعير ہے آن پر 
ظاھر ھوا اور کوە فاران ہے جلوہ گر ھوا اور ھزاروں زار 
پاک بازوں کے ساتھ آیا ۔ آس کے داھنے هاتھ میں ایک 
آتشین (نورالی) شریعت تھی ۔ ٤د‏ امباعیل) 

(و) ”'”خداوند از تیانٴ و قدوسضں از کوە پاران آمد۔ 
سلاه _ جلالشش آسان ھا مستور کرد و زمین از فی پر شد ؛ 
(کتاب حقوق باب م ورس )۔(یعئنی خدا تین ہے آیا اور قدوس 
کوہ فاران سے ۔ سلاہ ۔ آُس کے جلال تے آبانوں کو ڈھانک لیا 
اور زەین آس کی حمد ے معمور ھوگئی ۔ ید اماعیل) 

زز) ''و از مدیان برخاستند و به پاران آمدند و مردمان 
چندے از پاران بە ھمراہ خودشاں گرفتند و بہ مصر بھ خدمت 
فرعون بادشاہ مصر آمدند ' (کتاب اول ملوک (سلاطین) 





ْ٘ ۴ 


باب جم ورس ہ:) ۔ (یعی انھوں نے مدیان کو چھوڑ دیا اور 
فاران میں چلے آۓ اور یہاں ہے کچھ آدمیوں کو اپنے هھمراہ 
لے کر فرعون بادشاہ مصر .کے پاس گۓ ۔ ید امماعیل) _ 

اور دوسرے بیان کی یعی اس کی که قادیش اور فاران ایک 
ھی مقام ےے توریت متقدس سکے مندرجه ذیل ورسوں سے تکذیب 
ھوومے۔ ٴ 
(الف) ”و نیز حوریاں را در کوە خودشاں سیعیر تا ایل 
پاراں که در نزدیک صحراست ۔ و در گشتہ بہ عبن مشپاط که 
قادیش است آبدند و عامی مز و تو عالیتاں و هہم اموریاں 
کہ در حصصوں تا مار ساکن بودند شکست دادزر““ (سفر تکوین 
(پیدائش) باب ہم ورس ہ وے) ۔ (یعتی اور حوبوں کو 
آن کے کوە شعیر میں مارے مارتے ایل فاران تک جو بیا,ان 
سے لگا شوا ےہ آۓ ۔ پهر وه لوٹ کر عین مصفات یعی 
قادس پہنچے اور عالیقیوں کے تمام ملک کو اور اموریوں کو جو 
حصصول ر میں رھتے ھیں شکست دی ۔ چد اساعمل) 

یه ظاھر ے که جب تک قادیش اور فاران دو جداکانہ اور 
عحتلف بیابان نه قرار دے جاویں ۔ ورس ہمذ کورہ بالا کے کوئی 
معی نہیں ہو سکتے ۔ 

(ب) ”و روانه شدہ پیش موسی و ھارون و تمامی جاعت 
ہی اسرائیل در بیابان پاران به قادیش رسیدند و به ایشان و ھم 
بتامی جاعت خیر رساندند و ھم بە ایشاں میوۂ زمیں را تمودند “۔ 
(سفر اعداد (گنٹی) باب ۱ ورس ہم) ۔ (یعنی اور وه چلے اور 
موسلی اور ھارون اور بی اسرائیل کی ساری جاعت کے پاس 
دشت فاران کے قادس میں آۓ اور آن کو اور ساری جاعت کو 
سب کیفیت سنائی اور اُس ملک کا پھل ]آٍن کو د کھایا۔ مد اسماعیل ) 


 .:۵ 


اس ورس میں جن لفظوں کے تیچے ہم نے :لکیر کر دی ےا 
آن کے ترجمە میں ہم کو شبہ عےہ اس لیے ھم. اہٰں کا ایک نہایتہ 
قدع ترجمه عربی کا جو ١ے٦٠‏ عیسوی میں مع لین ترجمہ: کے 
چھپا گا ا رک ھیں ۔ 

وقدمواا ی موسلی و هارون و جاعة بی اسرائیل۔ 
ای بریة فارانا یی قادس۔(سفرالعدد الا صحاحخ 
۲٢ ٣‏ آ 

اصل ابری عبارت میں صرف یہ لفظ هیں ' ال ۔دیر نداران 
فان کے عرری زبان میں جو قاعدہ بدل اور متبدل منه کا ے 
وہ عری را میں نہیں عے اور اس لیے فاران اور قادیش بدل اور : 
مبدل منە نہیں هو سکتے اور ضرور عے کھ ان دونوں کے درمیان۔ 
کوئی لفظ مقدر ۔مانا جاوے فارسی مرجم نے حرف ب کو مقدر 
ماناے اور '”'بة قادیس'' ترجمه کیا ے اور عرئی مشرجم نے 
.”ای مقدر مانا ےے اور ٴا یىی قادیش '' ترحمه کیا ےے اوز 
لیئٰن کے مرجم ے جو لفظ مقدر مانا ے اس کا ترجمہ یہ ےہ 
”جو که سے بیچ قادیشض کے“ مگر عربی قدیم ترجمہ صحیح 
معلوم ہوتا ھے اس لے کہ فاران کے ما قبل بھی ال یعٔی ؟ٴ ای “ 
کا لفظ آیا ے اور وھی لفظ قادیش پر سے خعحذوف کر ديا ے 
پس اس ترجمہ کے مطابق معتی یھ ھوتے ہیں کہ ”اے: بیابان. 
فاران کی طرف قادیش کی طرف ہے یعنی قادیشی کے رستہ ے “ 
اس صورت میں صریج ظاہر ہوتا ے کہ فاران اور قادیش دو 
ختلف مقاموں کے نام ہیں اور اسی کی قائید سفر تکوین ور 
ورسوں سے ھہوقیق ےے جو اوپر مذکور هھوۓے ھین ۔ 

ابپٴ ھم کو تیسرے فاران پر غور کرنا چاہیے جس ٭ہ 


۴۲ 


کوہ سینا کے مغربیٰ ڈھلاؤ پر واقع ھونا بیان ہوا ے ۔ اس سے 
انکر نہیں ھہو سکتا که وھاں ایک مقام عے جو فاران کے نام سے 
مشہور ے مگر سوال یه ےے کہ آیا وه وھی 'بیابان ے جس کا 
ذکر سفر تکوین میں آیا ےہ کھ حضرت اسمعیل صحرااےۓ ببرشبع 
میں سرگردانی کے بعد وہاں آ کر ٹھہرے تھے اور کیا وه وھی 
مقام ےہ جہاں حضرت اسمعیل یق الحقیقت متوطن ھوۓ تھے 
اس لیے کهہ اگر از روۓ تجسس اور تفتیشس کے یم ثابت ہو 
جاوے کھ حضرت اسمعیل وہاں متوطن نہیں هھوۓ تھے تو اس 
ہے الازم آرے کک یه فاراق رم قاراق اہین سے ہی از 
سفر تکوین میں آیا ےہ ۔ ۱ 

کوئی مل روایت ایسی موجود نہیں عے جس سے ثابت ھو 
کهھ حضرت اسمعیل تے اس بجگه سکونت اختیار کی تھی ۔ رؤرنڈ 
سان ارات غر انی نتر "کی عغیرتا ایق کی کرت کی 
جگة خیال کرے ہیں اور جس قدر دلائل آُس کی تائید میں 
لاے هیں وہ کسی قسم ی شہادت پر مبّی نہیں ھی ۔ مگر ہم 
اس غرض ہے کہ آن کے غلط ہوے میں کچھ شبہ باق نہ رہ 
آن دلیلوں کی غلطی بیان کرتے ہیں ۔ 

مصنف موصوف ے سفر تکوین باب ےم ری یں پر جس 
کی یه عبارت ے ۔ ”و ایشان از حویلاہ تا شور که هنگام رفتن 
توبه اشور در برابہر مصر ست ساکن بودند و مسکن او در حضور 
تىامی برادرانشی افتاد ۶“ ۔ استدلال کر کے ببيان کیا ے کہ 
” خداۓ تعالی کے وعدے اسی میں ایفا هو گئے تھے جب که 
اسماعیلیوں کی آبادی شور. ہے حویلاہ تک انّہاے عرب میں یعیٰ 


سرحد مصر سے لے کر دھانہاۓ فرات تک پھیل گی تھی ۔“ 


٢۳ے‎ 


اول غلطی صاحب موصوف ک یه ے که حویلاہ کو دھانہاۓ ' 
غرات پر قرار ديیا ھے ۔ در اصل حویلاہ جس کے ہافنی کا نام 
سفر تکوبن باب ٠.‏ ورس یع میں مذکور سے نواح من میں 
عرض بلد شا یل ےم درجھ ۔ دقیقه اور طول بلد شرق ہم درجه 
پس دقیقه پر واقغ ے اور اُس کی کامل تصدبق عرب کے آ٘س 
نقشہ کے معاینہ ہے ہو سکتی عے جو عرب کے جغرافیه کی شکل 
کے مطابقی ہے۔ واکر صاحب کے نقشہ کلاں. نے چھوٹا کر کے 
بنایا گیا ےے اور آآسی کے ساتھ شام اور مصر کے آِن "مام سی 
ابھی زیر نظر رکھنا چاہیے۔ جن کا نقشہ رورنڈ کار ٹرٹ بی کہ 
اذ اے ہے سرقتقب کیا ہے ۔ 





رورنڈ مسٹر فارسر صاحب حویبلاہ کی سکونت کی لنسبت 
لکھتے میں کہ ''ارض حویلاہ سے جو حضرت موسلٰی کے پہلے صحیفهہ 
میں مذکور عے وہ حصه عرب کا مراد ے جو دھان ہاۓ فرات ے ملحق 
ہے اور جنوب کی جانب ساحل خلیج فارس کے برابر ہرابر چلا گیا _؟“ 
یه بیان اس بنا پر ے ( اگر چھ ہمارے نزدیک قابل وقعت نہیں ے ) که 
جزائثر بحرزین میں سب ہے مشہور جزیرے ۶ اوال “ کے نام میں اصلی 
نام حوبلاہ کے آثار پاۓ جاے ہیں ۔ اس دلیل کے .استحکام میں صاحب 
موصوف یە بیان کرتے هی که اک آےۓے وا ی مثالوں سے عری زبان 
کے استعمال میں جو مختلف تصرفات اس نام میں ہوے ہیں معلوم ہوں کہ 
جیسے : اوال ء اوآل ہ حوبل ء حويبلاە؛ خرء خطء خولان چول ؛ 
چولان ۔ ان لفظؤں میں ہے بعضے لفظ ایک ھی جگہ یا ضلام کے ختاف 
نام ہیں ۔) ایسے عظم سوالات کا اس طرح پر حل کرنا اور آن سے نتناح 
کا استنباط کرنا کامل اور ناطرفدارانہ تحقیقات کے قواعد معینہ کے مطابق 
نہیں سے اور اسی لیے وہ قابل وقعت نہیں میں اورا۔ سی باعث سے ہم نے 
کہا ےہ که رورنڈ مسٹر فارسٹر ۓ اس بیان میں غلطی کی ے 
علی الخصوص اس وجە سے کھ یہی نام پورا پورا عرب کے دوسرے حصهہ 
:میں موجود ہے ۔ (سید احمد) 


ب٭چ 





۴۸ 


دؤسری غلطی يہ ے کہ مصنف موصوف نے اور عیسائی۔ 
مورخوں اور جغرافیه دانوں کی تقلید اختیار کر کے ”شور“ 
کو عرب الحجر کے سمغرب میں قرار دیا ے جہاں کہ صحراۓےۓ. 
ایثام واقع ے اور یه قطعی غلطی ے کیو ںکه صحراۓ ”'شور “سے 
توریت مقدس میں مراد مم'م آُس وسیع میدان سے عے جو شام 
سے لے کر جانب جنوب ملک مصر تک منّہی ھوتا ہے ۔ 

اصل عبری توریت میں صرف دو نام ھہیں ۔ شور اور 
اشوره بغبر الحاق لفظ صحرا کے موجود ہیں ۔ان دونوں ناموں 
تن ے شور ہے ساد شام اور اقشورہه ےس اذ اافریاً عۓ۔ 

اس ہے صاف واضح عہ کہ بی اسمعیل اس وسیعم قطعه 
میں آباد عوۓ تھے ۔ جو شا ی حدود ئن سے جذولبی سرحد: 
شام تک منّہی ھہوتا ےے ۔ يہ جگھ اب بنام حجاز معروف ےہ 
اور فاران سے مطابقت رکهھتی ے ہارے اس نتجیھ کی اس اس 
سے بھی تصدیق ھہوبی ےے کھ بی سر زمین ٹھیک مصر کے سامنے 
واقم ہوتی ہے ۔ اگر کوئی شخص وہاں ہے اسریا کی جانب عزیعت 
کرے اور توریت مَقدس کی اس آیت کی کا حقه۹؟ تصدیق ہوتی ےہ 
جہاں لکھا ےہ ” جو کم سامنے مصر کے ےہ اگر تو اسریا یق طرف 
روانه ھو۔“' یعتی مصر کے سامتے کا :|گو ایک خط مستةم 
وہاں سے اسریا تک کھہنچو ۔-. 

فاران کی حدود اربعه جو رورنڈ مسٹر فارسٹر نے بہ حواله 
ڈاکٹر ولز کے قرار دی ہیں کھ اس کے مغرب می بیابان 
شور ے اور مشرق کوە سیعیر اور شال میں ارض کنعان اور 
جنوب میں حر احمر یه حدود بھی بالکل غلط ھیں - 

سینٹ پال حوازی ۓ جو خط گلاٹیوں کے نام لکھا ا ےہ 
آُس کے چوتھے ہاب میں بائیسویں ورس سے چھپیسویں ورس تک۔ 


۴۹ 


یه عبارت مندرج ے ”یہ لکھا عے کہ ابراھم کے دو بیے تھے ۔ 
ایک لونڈی ہے دوسرا آزاد سے ۔ وہ جو لونڈی سے تھا جسم 
کے طور پر پیدا ھوا اور جو آزاد ہے تھا سو وعدے کے طور پر 
پیدا ھوا۔ اس کے یھ معی ظاھر ھی کھ یا عوزتیں دو 
عبہد نانے ہیں ایک تو کوە سہی کی جو صرف غلام جتی ے 
ہاجرہ ے کہ وہ ھاجرہ عرب کا کوہ یی ہے اور یہاں کے یروشالم۔_ 
کی ھم جنس کے اور اپنے لڑکوں کے ساتھ غلامی میں ے ۔ 
پر اوہر کی یروشلم آزاد ھے ۔ سو ہم سبھوں کی ماں ے؟“' اس 
پر رورنڈ مسٹر فارسٹر یہ نتیجہ نکالتے ہیں کہ کوە سینا اور 
اھاجرہ ایک ھی ہیں ۔ معلوم ہوتا ھےہ کہ بی قول خود مصنف 
موصوف ھی کاقول ےے کیوں کہ جہاں تک ہم کو واتفیت ے 
ہم کسی عیسائی مصنف کا قول اس کے مطایق نہیں پاے' ہیں ۔ 
کوئی مشرق مورخ یا جغرافيه دا ایسا نہیں معلوم هوتا 
جس ے کوە سینا اور هاجرہ کو ایک ھی سمجھا هو اور نە 
انیل مقدس کی کسی آبیت سے یه مترشح هھوتا ےہ که کوہ سینا 
اور ھاجرہ ے ایک شے ماد ہے ۔ سنٹ پال حواری کا اصلی 
منشا یه معلوم ھوتا ے که اسی کوە سینا پر دو معاهدے کے : 
گۓ تھے ایک حضرت: اسحاق کے ساتھ اور دوسرا حضرت اسمعیل 
پسر ہاجرہ کے ساتي ۔ سنٹ پال حواری ےۓے کنایتاً فرمایا " 
کهە ''یهة ھاجرہ کوہ سینا ملک عرب میں ے“ یعی ینا عَا عو 
یبعی بی ھاجرہ وہ معاہدهہ ے جو کوە سینا پر بھی کیا گیا 
تھا اور اورشلم کا همپايه٭ سے جو بالفعل موجود ےہ اور اس 
کی اولاد کے ساتھ غلامی میں سے ۔ عبارت مذکور بالا کو اس 
طرح پر پھیرنا کع آُس کے معنی ہے ھاجرہ اور سینا کا مقام واعد 
ھونا ثابت ہو جاوے بالکل غیر ممکن ےہ ۔ 


ا١۵۰۰‎ 


کتاب اول توار بح ایام باب مت ورس و اور ., میں بعض 
اقوام بئ اسرائیل کے آباد هوے کے ذکر کے ساتھ یه عبارته 
مندرج ےہ ''وہهہ طرف شرق تا مدغل بیابان کەه به کنارہ 
نہر فرات باشد ساکن می شدند.زیرا کہ در زمین گلعاد کلہ ہاے 
ایشاں زیاد می شدند ۔و در زمان شاول ایشاں باھگریاں دعویا 
کردند که آنہا بدست ایشاں آفنادند و در چادر ھهہاۓ ایشاں در 
ممامی مزو ہوے کہ بہ طرف گلعاد باشد سا اکن سلاتتے؟ 
(یعنی اور مشرق یق طرف دریاۓ فرات ے بیابان می داخل 
ھوے کی جگھ تک بسا ھوا تھا کیوں که ملک حلباء میں آنه 
کے جوپاۓ بہت بڑھ گے تھے اور ساؤل. کے زمانہ میں انھوں 
ے ھاجریوں سے لڑائی کی جو آن کے ھاتھ سے قتل ھوے اوروہ 
گار کا تفرق ۶ سار علافه یی ۶۵۲ یرون دے ہس گی 
اساعیل) ۔ 

ان ورسوں پر استدلال کر کے وورنڈ مسٹر فارسا 
بیان کرتے هھیں کہ گلعاد کے شرق نواح جو رود فرات اور 
خلیج فارس کی سمت میں ھے حضرت اسمعیل کے ابتدائی مقام 
سکونت ہے مطایل هوتا ےےے ایک عرصہ کے بعد حضرت اسمعیل, 
کی اولاد قریب قریب سارے جزیرہ تماےۓ عرب میں پھیل یئ 
اور انھیں ے بعض لوگ مقام متذ کرہ بالا کو قدمی باشندوں سے 
چھین کر وہاں جا ہسے ۔ 

مگر ان ورسوں ے جو مقصد رورنڈ مسٹر فارسٹر کا ے وه 
حاصل نہیں هوتا_ کیوں کہ ان سے صرف یه بات ظاھر ھہوتیق عے 
کە بی هاجرہ ے سواحل خلیج فارس پر شکسمت کھائی اور یھ 
اشکست آٹھ سو برس بعد حضرت اسمعیل کے واقع ھوئی تھی ۔ ان 
ورسوں ہے یه بات کسی طرح ثابت نہیں ہویق کہ یه وھی 


۱۷ 


جگە تھی جہاں خود حضرت اسمعیل متوطن هوۓے تھے ۔ 

رورنڈ مسٹر فارسٹر ے اس بات کے ثابت کرتے کے لیے کہ 
حضرت اسمعیل کی اولاد ے خلیج فارس کے شا ی سمت ے لے کر 
من تک تمام ملک پر قبضہ کر لیا تھا ۔ ختلف مقامات کے ناموں. 
ی بی ھاجرہ کے ناموں کے ساتھ مطابقت کرےۓ میں ازحد 
کوشش کی سے ۔ بعض مطابقتیں اس طرح پر کی ہیں۔ جن پر 
اعتبار نہیں هو سکتا اور بعض میں اپنے معمو لی قاعدہ کے مطابق 
صرف ایک حرف کے مطابق ہو جاے کو کاق سمجھا ے اور 
بعض ناموں کے سطابق کرے میں آن کو کام یابی بھی ھہوئی ہے ۔ 
لیکن جس اس کے قام کرے میں رورنڈ مسٹر یفارسٹر ے اس 
قدر جاں فشانی سے ناکام کوشش کی عے دو وحه ہے قابل التفات 
اور لائق توجه نہیں ےے ۔ 

اول اس لے که ہارے نزدیک بھی حضرت اسمعیل کی 
اولاد یعنی ]ان کے بارہ نامور بیٹے اور ان بیٹوں کی اولاد صرف 
آُس تنگ قطحه زمین میں محصور نہیں رھی جو مکھ معظمهہ کے 
گردا گرد ے ۔ بلکه امتداد زمانہ میں آن کی اولاد قریب قریب 
ام جزیرہ تماۓ عرب میں پھیل گئی تھی ۔ مشرق مؤرخ بھی 
اس کے قائل ھیں جیسا کهە عبارت مندرجه ذیل ے ثابت ھوتاے۔ 
پس یه اس متنازعہ فی نہیں ےے - 

ولا کٹثرولد اسمعیل عليےه السلام ضاقت: 
علییم مہسکة فانتشروا فی البلاد فکانوا لا 
بدغخغلونبلداالااظهر ھهمات علیاعھلە٭وھمنغوا 
العمالیق ۔(معارف ابن قتیبة) ۔ 

دوم اس لیے که اس مقام پر ید اس بحث طلب نہںی ے کھ 
امتداد ژمانہ کے بعد حضرت اسمعیل کی اولاد کہاں کہاں پھول۔ 


۲۳ھ 


0 تھی ۔ ہلكکه اس بات پر سحت ہے کھ حضرت اسمعیل اور 
ان یی اولاد اپتدا میں کس جگھ آباد ہوئی تھی ۔ پس جو کچھ 
که رورنڈ مسٹر فارسٹر نے لکھا ہے اس سے امس بحث طاب کو 
کچھ علاقه نہیں ۔ 

اب ھم اس اس کو بیان کرنا چاہتے ہیں کہ کنب خمسه 
حضرت موسی میں آس فاران کا جو مشرق مصر میں کوە سینا 
کے مغربی ڈھلاؤ پر واقع عے کچھ بھی ذکر نہیں سے اور یه 
اس اُس وقت وی واضح عو حاتا ےہ جحب کہ حضرت خوطی 
اور آن کے ھمراھیان ہی اسرائیل کی صحرا نوردیوں کے مقامات 
پر الحاظ کیا جاوے ۔ سفر خروج باب مج ورس م میں 
لکھا ھے ۔ '”'پس موسلی اسرائیلیاں رااز دریاۓ احمر کو چانید 
و به بیابان شور رفتندو مه روز در بمابان راھی شدہ اب نیافتند ۔ 
(یعنی پھر موسلی بی اسرائیل کو بجر قلزم سے آکےہ لے گیا اور 
وه شور کے بیابان میں آئے اور بیابان میں چلتے ہوۓے تین 
دن تک ان کو کوئی يابی کا چشمہ ند ملا ۔ 6د اساعیل ) 
اور جب که٭ انھوں نے بیابان مین کو طے کیا قب عالیق کی قوم 
آئی اور رفیدیم میں بی اسرائیل سے لڑی ۔ دیکهو (سفر خروج 
باب ے, ورس ہ) ۔ 

ہبی عملیق قدع رھنے والے رفیدع کے نہیں تھے بلکە اُس 
وادی کے رھنے والے تھے جس کا ذکر سفر اعداد باب م, 
ورس نم میں ےے اور اس ورس میں بهی جو لفظ ”'آے “ کا 
استعمال ھوا ے اس سے بھی ظاھر ھوتا عہ کھ وہ رفیداعم کے 
رھنے والے نە تھے ۔ 

یه بات یاد رکھی چا ھیے کھ رفیدرع سینا کے حانب مغرب 
یعی شرق مصر میں واتع عے اور یه وھی جکہ ےہ جہاں 


ری 


حضرت موسی نے اپنے اعجاز ہے ایک چٹان میں ہے پانی کا 
چشمه نکالا تھا اور اس کا نام ””مساە“ اور ”'مریبا“'رکھا تھا 
(دیکھو سفر جروج باب ےر ورس ہ و ے)( اور اسی جک 
حضرت موسلبی ے ایک قربان گاہ بنائی تھی اور اس کا نام 
'٭موانسی رکھا تھا (دیکھهو سفر خروج باب ےم ورس )٠١۵‏ ۔ 

حضرت موسبی اب آگے کو مشرق کی طرف بڑےے اور 
صحراے سینا میں پہنچ کر کوە خدا کے پاس ڈیرے ڈالے اور 
اور اسی مقام پر آنْ کے خسر مسمی یہرو کاھہن آن ہے ملئے 
کو آے (دیکهو سفر خروج باب رر ورس ے و باب ۹م 
ورس ٢‏ ) ۔ 

اس مہی کے شک ہیس کهەہ یہرو کاھدن حضرت موسی لئ 
خسر کوە سینا کے مشرق کی جانب سے آے تھے ۔ کیوں که 
مدبیان حجہاں که وه کاھہن تھے اُس کے مشرق کی سمت میں 
واقع ے ۔ اس تمام سفر میں جو حضرت موسسبی ے مر ہے سینا 
تک کیا فاران کا کچھ ذ کر نہین آیا ۔ 

سینا ہے بی اسرائیل کا کوچ شال مشرق کی سمت میں تھا ۔ 
اس سفر کے باب میں سفر اعداد باب .م( ورس ہم میں یھ 
گیا ے تو نی 'افرائیل ار بات می کرے غودلد ار کر 
بیابان پاران ساکن شد“ ۔ حضرت موسی ے اس سفر میں پہلی 
منزل اس مقام پر کی تھی جس کا نام ” تبعبراء'' تھا (دیکھو 
سفر اعداد باب ہر ورس س) ۔ پھر وھاں سے '' قبروث فتاواء “ 
کو روانه ھوۓ اوروہاں ہے ”'حصیروث '' کو کوچ کیا 
(دیکیو سفر اعداد باب ,م ورس مس و ٍب) اور اس اخر 
مقام سے کوچ کر کے بیابان پاران میں داخل ھوے (دیکھو 
سفر اعداد باب +م ورس +ہم) جو کہ یه پاران وھی جگہ ے 





بر<ی 


5 اہر کا ٹھہرنا بیان کیا گیا ےے اس لیے کچھ شک نہیں کھ 

ت موسی ک5 کوچ شہای اور مشرق سمت میں تھا یعی قادیش, 
یىی ََ (دیکهو سفر اعداد باب سم ورس ہم) اور اس لیے وہ 
فاران جس کا ذکر حضرت موسی ے کیا ھے سینا کے مغرب کی 
جحانب نہیں ہو سکتا ۔ 

پس بآسافی یه بات کہی جا سکتی ہے کہ وہ شہر فاران جس 
کو روپر صاحب ے بیان کیا عے اور جس کے آثار انھوں ےۓے 
پاۓے ہیں اور جو مشرق مؤرخوں کی نظر ہے بھی چھپا ھوا نه تھا 
حضرت موسی کے زمانه میں موجود لہ تھا اور یہ کب خیال 
زان آ:ۓکتا عے کھ ایسے بیابان میں جس کی نسبت حضرت موسلی 
ے بیان کیا عے کہ '”'”بیاہان وسیع و ھولناک کہ دراں مار 
سو زندہ و عقرب و زمین غخشک ے آے بود“' آ٘س زمانهہ می 
کوئی شمر موجود هو (دیکھو سفر توریه تی باب ہ ورس ۵١۱)۔‏ 

عیسائی مصنفوں ے بیابان فاران کا جو مقام قرار دیا ےے 
اُس پر اعتبار کرنا حضرت موسلی اور بنی اسرائیل کی صحرا 
نوردی کے بيان ىق صحت پر متحصر ے اور اس اس کی نسبت 
کہ حضرت موسلی اور بی اسرائیل صحرا نوردی کی حالت میں 
کن کن مقاموں پر ہو کر گذرے تھے خود عیسائی علإء اور 
نضلا میں اس قدر اختلاف ےہ کہ اس قدر اختلاف شاید ھی 
کسی اور اس کی نسبت ہو ۔ ہم اس مقام پر حضرت موسلی اور 
بی اسرائیل کی صحرا نوردی کا ایک نقشهہ شامل کرتے ہہ 
اُس سے ظاہر ہوکا کہ خود علاء عیسائی نے پاپ تختلف رستے 
صحرا نوردی کے بیان کے ہیں اور ان میں سے کوئی بھی ایسا 
نہیں ےہ جس کی نسبت بطور یقین کے بیان کیا جا سکے کہ 
درحقیقت آن پائنچوں میں ے صحرا نوردی کا کون سا صحیح 


"۵ 


رستہ ھھے ۔ 

فاران پسر عوف کی اولاد نی فاران کے نام سے مشہور تھی۔ 
ایسا معلوم ھوتا ہے ۔ کہ حضرت موسبی کے زمانہ کے بعد کسی 
وقت میں کچھ لوگ اس قبیله کے بمن والوں اور قرب و جوار 
کی قوموں کے ساتھ دانمی جھگڑوں اور قضوں کے سبب سے 
شمال اور مشرق سمت کو چلے گئے ہوں گے اور کوە سینا ک 
مغرب کی جانب مشرق مصر میں قیام کیا ھوگا جہاں رفتهہ رفته 
ایک کاؤں یا قصبہ آسی قوم فاران کے نام سے آباد هو گیا ھوکا ۔ 
حس کا ذکر آو پر صاحمب اور اور مشرق مؤرخوں ے کیا ا 
مگر حضرت موسلی کے وقت میں اس کا کچھ وجود ند تھا اور 
اس میں کچھ شک نہیں که وہ اپنے ہم نام بیابان یا بہاڑ ے 
جس کا ذکر توریت میں ےے بالکل علیحدہ ے ۔ 

اگر بیابان فاران ہے وہ سارا وسیع میدان مراد لیا جاےۓے 
جو شام سے من تک چلا گیا ے جیسا که خود کتاب مقدس میں 
مذکورتے اور صرف ماکی روابتیں ھی آس کی تائید نہیں کرتیں 
بلکه مشرق مؤرخ بھی آُس کے موید ہیں تب حضرت موسی کے 
کوچ سے تمام بیان کی تطبیق ہو جائی سے اور اس کی صحت کی 
تصدیق ہوتی ےے جیسا کہ آگے بیان ھوکا ۔ 

اِس تممام وسیع میدان پر جو شام کے جنوب میں واتع ے 
کمن بسن ضو ا رض فو ۶ طلاق خر مس کر مس 
مقام میں اس کو صرف ” بیابان “' سے تعبیر کيا عے (دیکهو سفر 
حعرو جح باب ص, ورس ہ۱) اور بعض جک “' بیابان عظم سے 
(دیکهو سفر توریه مثنی باب ہ ورس ص(,۱) اور اس بیابان میں 
ایثام ؛ سین ؛ سيناء سن ء قادیش ء عیدام جو چھوۓ چھوۓ 


بیابان یں اور نیز ایک حصہ فاران کا شامل ے ۔ 





ہ٦‎ 


جو کچھ کہ ہم نے اوپر بیان کيا ے اس سے ظاھر 
ھوتا ے کہ ھم ے شور اور شام کو ایک ھی ملک قرار 
دیا ے ۔ صقر تکوین باب ےم ورس ہم میں دو نام آۓے ھی 
ایک شور اور دوسرا اشورہ۔ تمام عیسائی مصنف اشورہ کو 
7 اسریا“' سے تعبر کرے ھیں ۔ پس کچھ شيے مہیں هو سکتا که 
شور سے شام مراد ے ۔ اگر کوئی اس سے انکار کرے تو آ٘س کی 
وجه بجز اس کے اور کوئی نہیں ہو سکتی کہ اس تطبیق کا 
تسلم کرنا اسلام کے مفید مطلب ےہ کیوں کہ سفر توریہ مثنی 
باب سم ورس م اور کتاب حبقوق باب س ورس س می 
نی کوی عغے اور جناب ےد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کک 
نسبت صادق آنی ۔ 

ہہمارے اس بیان سے ظاهر ھوتا ہے کھ فاران کی شا ی حد پر 
قادیش اور مغربی حد پر صحرائے ''سن“' اور خلیج عرب واقع ہے ۔ 

جمیۓ کھ حضرت موسلی سینا ے روانہ هھواۓ تو اہر قادیش 
کے نزدیک فاران میں تُیہرا۔ (دیکپهو سفر اعداد باب .م 
ورس ۲م) اور حضرت موسلٰی ”'تبعیراہ“ ؛ ۶ قبروث هتاواء“ اور 
'”حصیروث “' ھو .کر فاران میں آے جو قادیش کے نواح 
می ےعے۔ اس جگہ ے انھوں ے ایلچی روانه کے ۔ جو واپس 
آے وقت اول قادیش میں پہنچے اور آّ٘س کے بعد فاران میں یه 
ایک سیدھا اور صاف بیان عہ جس سے حضرت موسلی کے فاران 
میں سفر کرتے کا مع بُوی حل ہو جاتاے ۔ 

اب ھم توریت مقدس کے ان ورسوں پر غور کریں کے جو 
حضرت ھاجره اور حضرت اسمعیل کے نکال دینے اتی 
میں ہیں ۔ سفر تکوین باب رم ورس س۱ و ن, میں لکھا ھے که 
”ابراہم در ضبحدم سحر خیزی مودہ نان و مطہرہ آب را گرفته 


ےه 


و بة ھاحرہ داد بہ دو شش گزاشت و شهم پسرش را (باو دادہ) 
او را روانه تمود پُس راھی شدہ در بپیاہال بیر شیع . سر گرداں شدہ ۔ 

و اے در مطہرہ بود تمام شد ۔ و پسر را در زیر بوته از بوتھا 
گذاشت ۔“ (یعنی ابراہم نے صبح ھی صبح آٹھ کر روئی اور پانی 
کا ایک مشکیزہ لیا اور آسے ھاجرہ کو دیا بلک اُس کے کندھہ 
پر دھر دیا اور لڑ کے کو بھی اس کے حوالے کر کے ہے رخصت 
کو دیاے۔ سو وہ چلی کئی اور ہم شہع کے بیابان میں آوارہ 
پھرۓ لگی اور جو پانی مشکیزهہ میں تھا جب وە خم هو گیا 
تو اس ۓ لڑکے کو ایک جھاڑی کے نیچے ڈال دیا ۔ مد اساعیل) 
ین عبارت کے نیچے ہم نے خط کھینچ دیا عے اس ہے خواہ 
خواء یه معنی نہیں ہیں ۔ کهھ حضرت ھاجرہ بیابان بر شبعم ھی 
میں پھرتی رهیں اور آسی مقام پرصرف وھی پانی جو حضرت ابراەم 
ۓ ان کو دیا تھا ان کے پاس تھا اور وھی خمّ هو گیا تھا۔ 
بلکةە دو وجہھ ہے اس ورس کے ایسے معتی لینے صحیح نہیں ھیں ۔ 
اول اس وجه سے کہ بر شبع جو حضرت ایراہم ے قادیٹٍں کے 
نزدیک کھودا تھا اور جس کے نواح میں وە خود ایک عرصه 
دراز تک رے تھے ایک ایسا مقام تھا جس کے حالات اور جس 
کے قریب پائی کے کنوؤں کا هونا حضرت ھاجرہ سے ہوشیدہ 
نه تھا ۔ دوم اس وج سے کھ بیابان ہیر شبع میں پائی کا اس قدر 
نایاب ھونا نا مکن تھا ۔ کیوں کهە وہاں صرف حضرت ابراھم 
ھی کے بناۓ ہوتے کنوئیں نہیں تھے بلکہ قوم فلسطان کے 
تعمیںر کے ھوۓ بھی موجود تھے (دیکھو سفر تکوین باب ٦‏ 
ورس مم لغایت ۲۰,) ہارے نزدیک اس عبارت کے معی جو 
عیسائی مصنفوں ے قراررذے> هھیں اس سے ژیائە تر صحیح اور 


صاف يه ہیں کھ مکان سے نکانے کے بعد حضرت هاجرہ بیابان 











۸ 


پیر شبع میں پھرٹی رہیں مگر ملک کاوہ حصه سکونت کے قابل 
نه تھا کیوں کہ پیر شبع کے ارد گرد ایسیٴقومین ری تھیں 
جو لڑاکا اور جھگڑالو تهیں اور ذرا سا رحم بھی ان کے دل 
میں نه تھا ۔ اس لے حضرت ھاجرہ ےَ ایسے مقام پر جاے کا 
خیال کیا ھوکا جہاں آ نْ کو اسن ملے اور آسائش سے رہ سکیں اور 
ایسا مقام بلاشبه وہ تھا جہاں عرب العاربہ کی قومیں رھّی تھیں 
اور اس لیے کچھ شک نہیں رھتا که حضرت ھاجرہ ےۓ اس نواح 
میں حاے کا قصد کیا ۔ 

جو ایک چھاگل پانی حضرت ابراہم ۓ آن کے ساتھ کر 
دیا تھا وہ خم و کی ھوکا اور رستهہ یں متعدد جگهہ سے جہاں 
کہیں پای دستیاب ھوا ھوکا بحثضت ھاحرہ ے پھر لیا ھوکا۔ 
لیکن عیب وہ بیابان فاران میں پہنچی ہوں گی تو پائی ملئے کیک 
سمشثکل پیش آئی ہوگی ۔ کیوں کہ اس بیابان میں پائی بُہایت 
کمیاب ےے ۔ ایسا معلوم ھدوتا ‏ ےۓکه جب حضرت ھاجرہ اُس مقام 
پر پہنچیں. ججہاں اب مکہ معظمہ تہ ۔ تو آن کے پاس بای پانی 
نہیں رھا تھا اور حضرت اسمعیل تشنگی کے سبب سے ضعیف اور 
قریب سگ ھوگۓ ہوں کے اور حضرت. ھاجرہ ہہایت تشویش اور 
اضطراب کی حالت میں ادھر ادھر پای تلاش کرےۓے کو دوڑیق 
پھرتی ھوں کی ۔ یہ بیان ایسا صاف ے جس میں کوئی اس خلاف 
قیاس یا خلاف فطرت انسافی نہیں ے ۔ 

خانه ہدوش عرب پائی کے چشمه کو جو آن کو جنگل میں 
ملتا تھا جھا کڑ وغبرہ ڈال کر می سے چھها دیتے تھے ۔ تا کے 
آن کے زوا اور کسی کو اس کا پته نه ملے اور يہ رسم پائنی 
کے کمیاب ھوے ے آن میں جاری تھی اور اب تک جاری ے۔ 

بە بات نہایت قرین قیاس ےہ کھ اسی طرح عربوں ے اس 


۹ 


چشمہه کو جو آ٘س مقام پر واقع تھا جہاں اب چاہه زمزم واقم ے 
چھپا دیا ھوکا ۔ کیوں که لفظ ” بیر“ عبری میں چشمہ آب کے 
معنی میں بھی آبااےے - ٴ 

ان تمام حالات سے ظاھر هھوتا ےہ کهھ جس وقت حضرت 
ھاحرہ مضطربانه ادھر آادھر دوژ رھی تھیں تو آنْ کو وە چشمه 
مل گیا ۔ توریت مقدس کی عبارت ہے بھی اسی طرف اشارہ پایا 
جاتا عے حہاں لکیا عے ”و خدا چشان اورا کشادہ کرد و چاہ 
اے دید و رواند ثشده مطہرہ را از آب پر کردۂ و به پسر 
نوشانید ۔“' (یعنی خدا نے ا٘س کی آنکھیں کھولیں ۔ ُس نے 
انی کا ایک چشمه دبکها تو اس می ہے مشکیزه بیرا اور لڑکے 
:کو پلا کر روانه هو گیا (سفر تکوین باب رم ورس ۱۹)۔ 
چد اساعیل) عربی روایتوں میں امں واقعه کو اس طرح پر تعہر 
کیا ےے کے ایک رھ ۓ: ۔آمن مقام پر !پنے بازو یا پاؤں نے 
ایک گڑھا کر دیا جس میں سے پانی نکل آیا۔ یه بیان اسی قسم 
کا ھہ يسا 4۶ مدمی روایتوں کو ایک عظەت دینے کے لیے 
ھوتا ے مگر جو اصلى واقعہ ےہ وە اس سے صاف پایا جاتا ے ۔ 

بخاری کی حدیت ہم تے اوپر نقل کی ےے اور اس کو بجاۓ 
پیغمەر کی حدیث ھوے کے ایک قومی اور ملىی روایت کا درجه 
دیا ےے اس سے بھی آتنی بات که حضرت ھاجرہ جب آ٘س مقام 
پر پہنچیں جمال اب مکه سے تو پانی هو چکا اور حضرت اسمعیل 
تشنگی سے قریب المرگ هو گئے تو وهاں ان کو چشمه مل گیا 
وی ثابت ہوتی ے ۔ پس یه ایک ایسی روایت ےے جس کو 
ایام حاھلیت کے عربوں ے همیشّہ مسۃند تسلیم کیا ےے اور 
باوجودےکه وه لوگ ے شار قوسموں اور فرقوں میں جو ایک 


دوسرے کے حالف تھے اور ھر ایک کا مدھب اور اعتقاد بی 


۱۰۔ 


جداکانہ تھا منقسم هو گئۓے تھے ۔ اس پر بھی مذکورہ بالا امی میں 
سب متفق تھے ۔ اس لیے ھم اس روایت کو جھوٹی اور موضوع 
:نہیں خیال کرتے عصوصا اس صورت میں که توریت مقدس کے 
متعدد مقامات ہے بھی اس کی تصدیق ھوتیق ے ۔ 

بہر حال حضرت ھاجرہ ے ا٘س مقام پر جہاں ان کو پانی 
کا چشمه ملا تھا رھنا شروع کیا جب اور لوگوں کو اس چشمهھ 
کی خبر ہوئی تو بی جرہم کے بہت ہے لوگ اس کے قرب و جوار 
میں آ کر آباد ھوے - 


حضرت اماعیل کا ۰ ۰ مك ہے ّ : 
: إ 2 ھ4 
نکاح او ]تن کی حاری ے حصرت اسمعیل 2 نکاح کررے 
بیمویاں یَ بابت ایک روایت لکھی ے ہے کو ھم 
عنمهة ذیل می لکھتے ھی - 
قال (اے ابن عباس)افمرناس سن جرھم ببطن 
ادوادی فاذا ھم رسطےسر کا نیم انکروا ذلکےف و قآاا۔وا ےا 
کون الىط۔یسر الا لی مہےاء قبعشوا رسولیم قیظیو فاذا 
ھ۔و بالےمہاء قاخ یہر ہم فا تہوا ا)م جا فقالوا ایسا ام اسمعیل 
اناذنہےن لنا ان سکو ٹل مسعکكک او نئسکسن مےعکف فسباغم 
ابہ۔-ھ۔ا :کہ فی۔وىم امہراة 9ا ل ٹم ۱ 4ے ہل ۱ ا بر ا شمہم 
فتال لاھله انی مسطلع ترکتی قال فجاء فسلم فتال 
۱ ین اسمعیل فقتا تی اآسر .4 د ڈ٭سصت ہے ےےل ن5ا ل قو یف 
ل٭ اذ جاء غیورعقبمہة بپشک قلماجاء اخغخہرته فقتال 
انت ذلکے فاذ ۵-:سی ای املکب تال نم انه ہے 
فتال ایسن اسمسعسیسل 29ا لت ای دےے ذد ہب یحصے۔د 4ؤ ا(دت 
الا تنسزل فتطعم وتشرب فقال وماطعامکم وما 
شراہکم قالت طعامنا ا للحم و شر ۱ بنا المہاء تا ل 


‌51‌ 


اللھم بارکلیمفی طظعامیموشرابهم قالفقتا(ڑ 
ابوالقاسم بر کة یدعوە ابراھیم (صل ا علیینف 
وسلم)قالئثمانە٭بدالابراھیم فتال لا هله انی 
بہمصا۔ح بنلاله فتالبااسمعیل ان ربکت امرنی ان 
ابنخیله پیتاقال اطع ربکس قالامرنی ان تعیننعی 
علت٭ قال اذا فعل او کما ال ففظامافجحعل ابراھیم 
پہنی و اسمعیل ینا ؤزلهالحجارة ویتولا‌ربنا 
تن شا ا نکگتة: انت السمیع العلیپیم قال حتی 
وی سو شی سس سے 
کتاب الانبیاہ) ۔ 

یھ روایت بھی انھیں وجوھات سے جو ہم نے بخاری کی بای 
حدیث کی نسبت بیان کی ہیں ایک ملی روایت کی مانند بے 
لہ که پوعمەممرہ صاحجب کک فرسائی ہدوئی حدیث یک ما اخةفے:ے اس روایت 
کر لیا اور اُس کے بعد حب حضصرت ابراهم حضصرت اسمعیل 
سے ملنے کو آۓ تو اس عورت سے نکاح کرےۓے کو تاپسد :کیا 
اور طلاق دے دینے کا اشارہ کیا ۔ چناں چه حضرت اممعیل بے 
اس کو طلاق دے دی اور وهاں کے نو آباد لوگوں میں ہے ایک 
اور عورت سے نکاح کر لا - اُس ئا بعد جسبپ دوسری دذقعه 
حضرت ابراهھم آن سے ملۓ کو آاۓ تو اس عورت ہے 5 


ات ا 


نگ 


گی دونوں بیہیاں بی جرہم کی قوم ہے تھیں مگر توریت مقدس 
سے پایا جاتا ے کہ انھوں ے پهلی دفعهہ ایک مصری عورت سے 
ٹکاح کیا تھا ۔ 

ھم کو اس بات کے یقن کرنے کی وجھ ے کہ مذدکورہ بالا 
روایت میں جو پہلی بیوی کا بی جرہم سے هھونا بیان کیا گیا ے 
صحیح نہیں ےہ ۔ غالبا من بیوی ایک مصری عورت تھی اور 
ج+ی وجہ ھوگ ۔ کہ حضرت ابراھم ے آس عورت ہے نکاح 
کرنا ناپسند کیا ھوگا۔ یھ بھی قرین قیاس ےہ کھ بی جرھم 
ے ابتداء میں انی قوم کی ببٹی کو حضرت اسمعیل کے نکاح می 
دینے ہے تامل کیا ہوکا کيوں که وە حضرت اسمعیل کو 
غبر قوم اور غیر جنس خیال کرے ہوں گے ۔مگر باھم سکونت 
پذیر ھورےۓ ے وہ خمال حاتارھا ھوکا اور اس لیے یقین ھوتاے 
که ان کی دوسری بیوی بی جرہم کی قوم سے تھیں ۔ 
حصضرت ابراھم اور 


و کا کا 1 ور : َ 
خانه کعبه کو تعمر یہ آیت موجود ے۔ “و اذ برفع 


کر نا اپرانے الو اعد من اایمیت و 
اسمعیل. ربنا تقبیل منا انکپ انت السمیع 
العلیم “' (سورة البقرہ آیت ظإصح۱۲) (بعنی جب ابراھم اور 
اس کا فرزند اسمعیل بیت اللہ کی دیواریں کھڑیئ کر رے تھے 
تو آنھوں ۓ خدا ہے دعا مانگی کھ اے ہارے رب ! تو هاری 
عرض کو قبول کر لے ۔ تو یقیناً سننے والا اور جاننے والاے ۔ 
چد اسمعیل پائىی ہی) ۔ 

اس آیت سے ابت ھوتا ے اور تمام قومی روایتوں ے یقیناً 
متحقق ھوتا ےک حضرت ابراھم اور حضرت اسمعیل نے خانه کعبہ 
کو بنایا تھا 





۳ 


قرآن محید کی رو سے بغبر کسی شک کے ھم مسلان اعتقاد 
رکھتے ہیں کهھ حضرت اسمعیل پیغمبر تھے اور خدا ے آن کو 
مثل حضرت ابراہم ان کے باپ کے وحی بھیجنے اور اہی صرضی 
ظاھر کرۓ سکے لیے مبعوث کیا توا۔ تا کھ لوگوں کو 
اللہ تعالٰی کی عظمت اور وحدانیت کی طرف ھدایت کریں ۔ توریت 
مقدس می جو وعدہ کہ خداےۓ تعالٌی ے حضرت ابراەم سے 
حضرت اسمعیل ى, نسبت کیا تھا وه اس طرح پر مندرج ےہ 
و در حق اسمعیل ترا شنیدم اینک او را برکت دادەام و او را 
بارور گردانیده بغایت زیاد خواھم نتمود و دوازده سرور تولید 
خواھد مود او را امت عظمی خواھم تمود+“ (سفر تکوین 
باب ےر ورس م) یه وعده پورا ھوااور آخجر تک پورا هوتا 
چلا آیا (اس عبارت کا ترجمہ یہ ےہ ”اور اسمعیل کہ حق مین 
می نے تمری دعا کو سنا ۔ دیکی میں آے بر کت دوں کا اوز 
آ عۓ پرو مد کروں کا اور آے ہہت بڑھاؤں کا اور اُس سے بارہ 
سردار پیدا ہموں کے اور میں آسے بڑی قوم بذناؤں‌گا ۔ مد اماعیل) 

عیسائی مصنف اس وعدهہ کے ھوے کی نسبت تو کچھ کلام 
وی کز سکتے ۔ مگر از راہ مکابرہ یه کہپتے ہیں کہ یہ وعدہ 
جسائنی یعی دنیوی طرز کا وعدہ تھا نہ روحانی طرز کا ۔ اگرچہ یه 
آن کا کہنا صریج غلط ہے مگر اس مقام پر ہم اس مسثله پر حعث 
نہ کرۓے کے بلک الد رت بی سن ہیں ک۶ ریول اھ 
صلی اللہ عليه وسلم کے مبعوث ہونے کی بشارات کا توریت اور 
انیل میں موجود هونا بیان اکرین گے اسی مضموث میں اس ای 
پر بھی حث کریں کے ۔ 
کی ےن عشرت ۲ ار و ورای کر فگزن سو شر 
اساعیل 80 قربان رک کی ہت : 1 
اقوے جج مد عے که خدا تعالی ے ‏ حضرت ابراھہم کو 


4 حضرت ا۔معیل کی .قربانی کر ڈالنے کا حکم 





۶) )ََ"‌٣كى‎ 


دیا تھا ۔ اس روایت یق کچھ اصلیت نہیں سے زیاده تر تقویت 
اُس روایت کو ہوبی ےہ جس میں حضرت اسحاق کی قربانی کرے 
َ2 حکم (وے کا ذ کو ہے اور اس اختلاف کا حو سیب هھے ود 
ھم آگے بیان کریں کے ۔ ٰ 

حضرت ابراھم ے :جو اپنے بیٹے کی قربانی کر نے ک 
ارادہه کیا اس :کا ذکر قزآن ۔محید میں اس طٰرح 39008٦‏ 
"ال نا سی اتی ار ی تی الیخام ای اذ یحکے نا تظر 
ما ذاتریمغ قال یاابت افعل ماتومىس ستجدنی ان شا 
اھ ہی ا ات مًنے لا اتا وت مت 
ونادیبخاەءانبا ابراھیم: قدصدقت الرویا انا 
گجلڈالک غضغریالنفحعسنمی۔ ان م ڈالھهو الہل٭ا: 
المہین ۔ ٴو فدیناء: بذبحع عظیم“' زسورة الصفات 
آیت .و لغایت ےً 0 - (یعیٰ (ابراهم ے ) کہا 7 اے مرے 
بیٹے ! میں ے خواب دیکھا (جیسے) میں تجھے ذبح کر 
رھا ھوں‌ے پسن سوج کر جواب دے کہ اس معامله میں تیری. 
کیا مرضنی ے ۶٢س‏ ے کہا اے ممرے باپ ! جو حکم آپ ک 
غدا ے ملا ھے. آسہ کر گذرے ۔ آپ مجھے انشا* اللہ صابر 
پائیں گے ۔ پھر جب وہ دونوں فرمال برداری پر آمادہ ٭و گے 
اور باپ ےُ سے ماتھے کے بل (زمین پر) گرا لیا تو ہم ۓے 
آسے پکار: کر: کہا که اے ابراہم ! تو نے اپنا خواب سچا 
کر دکھایا ۔ ھم اسی طرح عحسنوں کو بدلة دیا کرے ھی ۔۔ 
یه یقیناً (ابراھم یی سخت آزمائش تھی اور ھم ے اُس کا فديه. 
ایک بڑی قربانی کے ذریعہ سے دے دیا“۔ مد اساعیل) 

قرآن مجید میں اس اس کی تصری نہیں ھے کہ حضرت اسحاق, 
کی نسبت قربانی کا حکم تھا یا حضرت اسمعیلِ کی نسبت اور 


فا ۳0۵8 


نہ کسی معطبر اور مستند حدیثت سے اس یق تفصیل پائی جائی ے م۔ 

بعض مُسلان مؤرخوں کا قول ہے کهہ حضرت اسحاق کی نسبت 
فربانی کا حکم ةها اور بعض کا قول ھے - کہ حضرت اسمعیل 
کی نسبت تھا یه اختلاف توریت مقدس کی آُس آیت کے مہہم 
اور غبر مصرح ھوۓے کی وجه ہے ہے ۔ جس میں اس مقام کا 
ذکر سے جبہاں سذ کورہ بالا قربانی: کا عمل میں آنل تجویز هوا تھا 
اور وہ آ ا یه عےے '”'خدا ابراھم راامتحن ‏ مودو ہاو: گفت گے 
ابراہم و او گفت:اینک حاضرم و خداوند گفت کہ حال ×”پسر 
یگانهہ خود اسحاق را که دوست می داری بگیر و بر.زمیؾ موریا' 





رہ موریا کے معنی تلخی خدا یا حکم خدا یا خوؤف خدا اور یز اور 
شلیٍم کے اس پھاڑ کا نام :ہے جس پر بیٹ اس تعمبر عوا تھا اور جس 
پر بالفعل حضرت عمر کی بنائی ہوئی مسجد واقع ے اسی مقام ‏ کو ععوَماً 
وہ مقام خیال کرتے ہیں جہاں کھ حضرت ابراہم کو اپئے اکلوے بمٹے 
حضرت اسحاق کی قربانی کرربۓ کا حکم هوا تھا گو کە اس بات کے فرض 
کر ۓ میں بعض مشکلات پیش آتی هیں۔ توریت ساسی سفو تکوین 
باب ۔,ص ورس پ میں جاۓے موریا کے سر زمعن مہ لکھا .ے جیسا کھ 
انگریزی ترجمہ میں ےے اور مہ کی نسبت لوگوں کو آطمیتان هو گیا ُھ٦_‏ 
که بيه وھی مہ ےہ جو ؟ 'يظکم “': کے یب تھا اور جنہان: 
حضرت .ابراہم پپلے رھا کرے تھے (سفر تکوین باپ ۱ ورس )٦‏ اور 
وہ چهاڑ جس پر ان کا معبد بنا تو جوزعم '' تھا اور یه اخیر راۓ, 
کسی قدر لحاظ کے قابل حے ۔اگر یه متحقق ہو جاوے کہ قوم سلسی .. 
ۓ اس مقام کو اپنی حدود کے اندر لاۓ کے واسطے اس ورس میں کچھ 
تحریف مٰہٰی کی ھے ۔ بير شہع سے :اس مقام کا فاصله ترجمہ سامصسی کا 
کسی قدر موئد ہے کیو ںکہ بیرشبع ات غرہ تک پوزا تین روز کا آزستل 
ے مکر بم شبع اور بیت المقدسصس کے ذرمیان فاصله بہت قلیل ے بشرطیکف : 
راستهہ میں کوچ اس حارج نہ هو گیا ھو ۔ مسلان اوھ میں کہ اس 
واقع کا موقم “وہ ہے جہہاں کھ زماتھ ىا بعد میں :ان<کا:ئمشہور و معرؤف 
: (یقیه حاشيه | گلے صفحه پر) 


٦ 


برو (عریٰ ترجمہ میں مجاۓے لفظ ” موریاہ “ کے ”' ارض الرویا ٴ؛٭ 
لکها سے اور توریت ساسی کے عری ترجمہ می ”ارض 
الہختارہ ال زشده“' لکها ہے ).''ردراں جا او رادر یکے 
از کو ھہاۓے کھ به قومی کویم از براۓ قربانی سوختنی 
تقریب ما'“' (سفر تکوین باب ٭+م ورس ,و م) بعض مسلان 
معنتفوں ۓ اس گمنام جگہ کو بیت المقدس اور اس کے پھاڑ 
قرار دے یں اور بعض ے مکهھ معظمهہ کے قریب کے پھاڑ جو 
لوگ اس مقام کو مکھ معظمہ کے ہہاڑ قرار دیتے ہیں وہ اپنی 
راۓ کی تائید میں بیان کرے ہیں کہ عبزری لنظ اھرے'' 
جن کے معتی جبال کے ہیں تثليه اور جمع دونوں صیغوں میں 
استمال ھوتا ےے اور اس لیے وہ استدلال ك‌.9/ ہیں که اس ے 
مکه معظمہ کے مشہور دو پہاڑوں صفا اور سروہه میں سے ایک 
مےادےءعےڈ۔ 

توریت مقدس میں اسی باب کی چودھویں آیت ہی یه 
لکیا ے ”و ابراہم اسم آں مکان را بہواہ براء گذاشت کہ تا 
اسہوزش چنین ہم میخانند و در کوہ خداوند مّایاں اہی'؟ 
مسلإنِ مؤرخوں کے نزدیک یه مقام وہ ےہ جو مکہ معظمہ کے 
پاس واقع ےہ اور آج تک عرفات کے نام سے مشہور سے پس جو 
لوگ اس قربان گا کو مک معظمه میں قرار دپتے ہیں وہ 





(ہقیه حاشیه گزشته صفحه) 
معيذ یبمقام مکه بنایا گیا تھا اور اس معامله میں اور نیز دیگر معاملات 
میں وہ حضرت اسحاق کی جگہ حضرت اسمعیل کو بتلاے یں یه ایک 
عجیب بات ے کہ یپہودی ‌؛ سای ؛ مسلان سب اپئے اپنے معبدوں. 
کے موقعون کو حضرت ابراہم کے امان کی آزمائش یا امتحان کے مقام 
هھوے کا دعویل کرتے ہیں (بائیبل سائکلو پیڈیا جلد مہ صفحه .مء)۔ 
(سر سید 


٦ے‎ 


کہتے ہیں کہ قربائی کا حکم حضرت اسمعیل کی نسبت ہؤا تھا 
اور جو لوگ اس قربان گاہ کو بیت المقدس میں قرار دیتے ہیں 
وہ حضرت اسحاق کی نسبت قربانی کا حکم ھونا کہتے یں جیسے 
که مسعودی ے لکها ےے جس کی عبارت یه ےے ۔ 

و تد تخارع الناسفی الدبح فمنھم من ذ ھب 
ان انت سفق رسيھو من راتے: آت امسعیل نات 
کان الامر بالذبح وقع بمنی قالذبح اسمعیل لان 
اسحقلم بدغل الحجازوان کان الامربالذیبحوتع 
باؤشام غفالذبیح اسحق کن اسمعیل لمبدخل الشام 
بعدان حمسہل منتھ (مروج الذھب مسعودی)۔ ۱ 

مگر ذی علم مسل|ن عالموں کا صاف بیان ے کہ حضرت اسحاق 
کی نسبت قربانی کا حکم ھوا تھا نہ کہ حضرت اسمعیل کی نسبت 
اور ہی اس مندرجه حدیث سے بھی پایا جاتا ے ۔ 

عن محمدابن المنتثشر قال ان رجله نذران 
ینحر نفم۔هہ ۔-۔۔۔ (نفتال ےا ممسراو ق): لا تر بے ۔ 
واشتر کبشافاذبحەللہساکین فان اسحق خیرم 
سنک وفدی بکبش ۔۔۔ (رواہ ابن رزین مسشکكکواة) ۔ 
اس حدیث میں مسروق کا صاف قول ہے کہ حضرت اسحاق* 
قربان ھوے والے تھے ۔ 
حضرت اساعیل کے 
بیٹے اور ان کے 


۹ آباد هوے کے 
“مقامات 







حضرت اسمعیل کے باروہ بیٹے تھے ۔ 
نبایوث ‏ قیدار ۔ ادبئیل ۔ مبسام ۔ مشاع 
ڈو بات مسا عتوے قاے بطورزے ٹائیشن ے 
فو َء 

(م) نباووث ۔ يہ شخص شال ی مغربی حصہ عرب میں. 
آباد ھوا۔ٹھیک مقام اس قوم کے آباد ھوے کا نقشہ مرتبھ 


"۱۸ 


رورنڈ کٹیری بی ذیری اجم۔ اے میں سابین ہوم درجات عرض 
بلٹ شاف ہم و ہس درجات طول بلد شرق میں واقع ے۔ 
رورنڈ فارسثر بیان کرے ہیں که یه قوم عرب الحجر کے وسط 
سے لپ کر مشرق ىقیق جانب اور وادی القرىلٰ کے اندر تک اور 
جنوب کی طرف کم از کم مننہاہے خایج عیلام اور حدود حجاز 
تک پھیلی ھوئی تھی ۔ اسثطر ابواس سے بھی زیادہ وسیع قطعه آن 
کی طرف منسوب کرٹا ے کیوں کہ وەدو مقاموں کا ذکر 
کرتا سے جو خلیج جر یہ پر واتع ھیں اور جن ے ضوع ظا ہر عہ 
کكه ان یىی ملہّت کی وسعت جنوبی اور عری ممت میں مدینه کی عرض 
بلدا پر مٹتہی ھہوتی تی اور به دو متام شہر و بندرک5 حور یعی 
بندرکاہ نیو ھی رق غ کہ شال میں تھے اور خود بندر 5 ونبوع میں 
رورنڈ فارمہر "کھت ھدس کھ اس مختصر بیان سے ظاھر ھوتا ے کہ 
یه قوم صرف پتھریلے بیابان عرب ھی میں مہیں بلکە صو بجات عظم 
حجاز اور نجد کے اندر تک بھی پھیلی ھوئی تھی ۔ 

ممکن عے کہ یه قوم وقتا فوقتاً اُس وسیح ملک می بھی 
بهیل گئی ہو جس کا اوپر ذکر ھوا۔ کتاب اشعیاہ نی کے 
ہر ذیل ورس ے ثابت هوتا ےہ کہ یه ایک نامی اور 
زبردست قوم تھی اور ورس يہ ےہ ”تمامی گوسفنداں قیدار 
نی کو ری ابی جرو ماک +داووت : تارکا خوافق "اتد و 
برمذ بحم برضامندی بر خواھند آمدو خانهۂ حلال خود را حلیل 
خواھم کرد“ ( کتاب اشعیاہ باب .ہ ورس ے) ۔ (یعنی ”' قیدار 
کی سب بھیڑیں تیرے پاس جمع ھوں گی نبایوت کے سینڈےہ 


قتری حلےمہت مہیصس حاضر ھوں کے ۔ وہ مسر ے مدبح پر مقہمول 


ہموں گے اور میں اپنے پر شوکت گھر کو جلال بخشوں گا “ ۔ 


مچد اسماعیل) 


۹ 


(م) قیدار ۔ یہ شخص بی نثبت کی جنوب کی طرف گیا اور 
حجاز میں آباد ھوا۔ زبور داؤدء؛ کتاب اشعیاہەء اؤسیاے٘ 
حزقیل وغیرء میں اس قوم کی عظمت و شوکت کىی ے شار 
شہادتیں ھی اسی قوم میں سے جناب چد رسول القہ صلىی اللہ 
عليه وسلم مبعوث ہوئۓ ۔ آن کی بعثت ہے خدا تعالبی کی رحمت 
اپنے بندوں پر ظاعر ہوئی ۔ آن وہ ذات پاک .کے سود مند 
اثروں سے رفتھ زفتھ دنیا نے ایک بڑے حصه پر خدا یی پر ےت 
اور خداۓ واحد کی عبادت پھیل ئی اور .اب تک پھیلّی 
جای سے ۔ عربوں اور مشرق اقوام کے ہاں ے شار روایتیں 
اس قوم کے باب میں موجود ہیں ۔ مگر ھم اس مقام پر اس 
روایت کا بیان کرنا چاھتے ہیں جس کو رورنڈ سی فارسٹر سے 
مستند تسام ا تھے ۔ 

مصنف موصوف نے لکھا ھے کہ ” اشعماہ ہی کے کلام 
سے (جو اوپرمذدکور ے) جو بھ خیال پیدا ھوتا ے کہ قیدار 
کی خیمہ کاہ اس اخبیر حصہ ملک میں قلاش کرنی چاہیے ء اس کی 
کا حقهٴ' تصدیق اسی نبی کے کلام کے ایک اور مقام سے بھی 
عوتی ہے بعنی ازض قیدار کے بیان ہے جس کو هر شخص جو 
جغرافیة عرب ہے واقف ھوکا پہچان لے گا که اس قطعہ حجاز کا 
بیان ے جس میں نامی شہر مکہ اور مدینہ 


نہایٹ دح دج 
تو اُس کو حجاز کا حغرافيه حدیدہ معائنه “ےر نا چاھے جہاں که 
یعبو جع کہ قریب شبر هاے ااخضیر اورثبت جو اساے معرفه 
قیدار اور نایوٹ :کی باقاعدہ ری تا ھیسصس خط حل کخندہ آج 
ہے ۰ 6“ 
تک حلا انا عے اور کی فدر معی رکھتا ے ۔ 
اس کے بعد رورنڈ مسر فارسر لکھتے ہیں که ”'یہاں تک تو 





 ے٭‎ 


ھم ے قیدار کے آثار جغرافیهہ قده کی استعانت ے دریافت 
کے ھی اب یه دیکھنا رھا مخے کہ یو نانی اور رومی بیانات کا 
عربی روایتوں ے مقابله کرے میں کس قدر ثبوت کی زیادتی 
حاصل ھہوی سے کیوںکهھ مفتین بورپ کی راۓ میں عری 
روایتوں کی غبر موئدہ شہادت کیسی ھی قابل اعتراض ود 
سشُکو کے کیوں : ه ھو یہو منخصفائه بخحثت کے مهپسلمهہ قواعد کک 
رو سے آن کا قطعی اتفاق توار بی دینی اور دنیوی سے انکار کر:ا 
صر جح غر ممکن ھے ۔ خود عربوں کے ہا زمانه نامعلوم سے بھ 
ایک روایت چلی آی ے که قیدار اور آُس کی اولاد ابتدا حجاز 
میں آباد هوۓ تھے اس شخص کی اولاد یں ھوۓ ک بالتغخصیص 
قوم قریش جو مک کے وا ی اور ”عيه کے حائنظ تھے ہمیشهہ 
فخر کیا کرتے تھے اور خود محمد (صلعم) ے قرآن میں اہی 
قوم کی ریاست اور اعزاز کے دعووں کی اسی بناءٴ پر ۃائید کی ےٴ 
کہ اسمعیل کی اولاد میں قیدار کے سلسلہ سے تھے ۔ ایسی قومی 
روایت کا اعقبار: جیسے ک5٭ یه ےے تاریحی روایت کے پایهە کو 
پہنچ جاتا ے جب کھ آ٘س ىی تائید ایک طرف تو کتب مقدسهھ 
کے آن پیانات ہے ھہویق ےہ جن ہے قیدار کا اسی حصه جزیرہ ا 
میس هونا ثُابت هوتا سے اور دوسری حانب ۔ اریانوس ؛ 
ظورسء ری اک 2 زارف مق بک غواز مین لوم 
کیدڑی ٤‏ درائی ء کدرون تائی یاکدیتی کی موجودگی کی غیر 
مشتبه اور ناقابل اشتباہ اس سے آ٘س کی تصدیق ھہوتی ےے'(جغرافیه 
تاربخی جلد اول صفحه ہہم) ۔ 

(م) ادبئیل ۔ مشرق مؤرخوں ے اس شخص کی نسبت 
کچھ نہیں لکھا ۔ رورنڈ مسٹر فارسٹر کا بیان ے کە کتيت مقدمهہ 
میں صرف ایک صرتبة اس کا ذکر آیيا ےے اور انھوں ے جو 


و۔ قرآن مجید آں حضرت کا بنایا هوا نہیں بلک خدا کا کلام ےہ ۔ 
(جد اسماعیل) 


ا ے۹ 


جوسضی کی سند پر بیان کیا ے کہ ادبئیل کا ابتدائی مقام سکونت 
اس کے بھائیوں کے قرب و جوار میں تیا۔ اس قدر بیان کے 
محیح ھہوتے میں کچھ سب نہیں ہو سکتا ۔ لیکن جب وہ اس کے 
آثار ھریافت کرتے پر متوحه ھوے ہیں اور مقاموں کے ناموں 
میں صرف چند حرف کی مشابہت ھہوے ہے آ٘س کے آثار قرار 
دیتے هیں تو اس پر اعتاد نہیں ھو سکتا۔ 

(م) میسام ۔ حال کے جغرافيه اور عرب کی تاربج میں اس 
شخص کا کچھ پته نہیں لگتا ۔ روونڈ مسہر فارمٹر کے بھی بیان ے 
کھ اس اسمعیلی کے نام و نسل کہ أثار به نسبت اس کے اور 
بھائیوں کے کم تر اور ضعیف تر ھیں ۔ پوزا نام ئه قدع جغرافیھ: 
عرب میں پایا جعاتا ے اور نه جحدید ۔جغرایه میں ۔ 

(ھ) ماع ۔ مشرق تاریخون میں اس شخص كا کچھ پتد 
نہیں چلتا ۔ لیکن اگر رورنڈ مسر فارسٹر کی یه بات تسلے 
کی جاوے کھ سفر تکوین اور توار یج الایام کا مشاع اور یونانی 
قوربت کاء۔س] اور جوسفس ے جس کو مساوس اور بطلیموس 
ے مسی سانیس اور عربوں ے ہبی مسا لکیا ےہ اس ہے ایک 
ھی شخص سشاع ماد سے تو یہ کسی قدر آسانی ہے کہا 
جا سکتا ہے کھ اس شخص کا ابتدائی مقام سکونت نواح ند 
مین تھا ۔ ۱ 

(ہ) دو ماہ۔ اس شخص کی اولاد اول نہامهہ کے جنوب 
میں مدینہ کے قرب و جوار میں آباد ہوئی مگر جب کھ اس کی 
اولاد بڑھ گئی تو نقل مکانی کرنے کے لیے جبور ہوئی ۔ اور اس 
مقام پر آباد ہوئی ۔ جہاں که بالفعل دومة الجندل واتم ے 
شام اور مدینه کے درمیان اور بہت سے مقامات ہیں ۔ جن کے نام 
اس شخص کے نام پر ہیں ۔ روونڈ مسٹر فارسٹر بھی اس بات 











ے٢‎ 


کو تسلم کرے ہیں اور مشرق مژرخوں .کا بھی یہی قول ےہ 
جس کی سند ذیل میں درج ےہ ۔ 

دوس الجنلل ۔۔۔وقدجاءفی حدیثالواتقتدی 
دوماەالجندل وعدھها ابن الستقفیە٭من اعمال 
المسدینغة سمیت بدوم ا بن اسمعمل بن ابراھیم 
وقالالزجاجی دوسمسانابن امہعیگ۔ل و قگہل کان 
لاسمعیل ولداسمه دمالعله مغيیسر ەمنہه قالابن 
اللصیی دؤ سا بن اسمعیل تال و لما ,شر وکلد 
اسےے٭-ی۔سل عم بالتہمامة خسرج دومساہ بن اسمہعہیل حتی 
نرزل سو ضع دومةڈوبتنیله محمصناء:فتیہل دوماەو 
بشت :شی ائتیے۔۔3ال: ایر ضحد:اتسقغر تی 
دومة حندل حصن و قوی بین الشام و المدینه 
قر ب جب لی طٔسی ودومسة سن القریات من وادیالتعری۔ 
(عجم انماددان) ۔ 

)اتا َو رلاستاز فازنارز رے اس بات پر من 
کە اس شخص کی اولاد عراق عرب (الجزیرہ) میں آباد ھوئی تھی 
بلا‌شیہ غلطی کی سے اس میں کچھ شک ہیں که یه قوم ئمن میں 
آباد ھوئی اور اس امس کی قائید ”'موسا'' کے نام سۓ ہویق ےہ 
و ات تک من میں موجود ھے یه مقام سی کر صاحمت کے 
نقشه کے عوحب +۱۲۰ درجہة .سح دقیقة عرض بلد شال اور 
درجه .ٍ دقیقه عرض بلد شرق میں واقع ےہ ۔ 

معلوم ھوتا عے که یه قوم ابتداء نواح حجاز میں ستوطن 
ھویق تھی مگر اس مقام کی تنگی کے باعت بعد کو یہن میں 
چلی گئی جو بوجه اپنی انّہا شادابىی اور بکثرت پیداوار کے ملک 


۰ ۳ے ۱ 


(م) حدد ۔ توارغ الایام مس ان کو 7د ۶۶ لکھا ےے۔ 
اس شخص ے جنوبی سمت اختیاز کَ اور حجاز میں ا بسا۔ اس 
اس کی تصدیق ے شار بیروی اور اندروی شہادتوں سے 
هوتی ے ۔ ایک مسلان مؤرخ الزھیری 'ء” حدد“' کو منجمله 
ان ے شار قوموں کے جن میں عرب کے باشندے منقسم تھے 
بالتصر بح بیان کرتا ےے ۔ نین میں شپر حدیده اور ہی حدد کا 
موجود هونا صرح مارے بیان يَ صحت پر دلالت کرتاے ۔ 

(و) تم ۔ حضرت اسمعیل کے پہلے دو بیٹوں کے بعد باعتبار 
شہرت کے تی| کا درجہ ہے ۔ اس بممبخص کا ابتدائی مقام سکونت 
صوبة حجاز تھا لیکن کسی نہ کسی زمانہ میں آُس کی اولاد تمام 
وسط نجد میں پھیل گئی اور بعض ن میں سے خلیج فارس کے 
مساحل کے برابر منتشر ہو گئے مگر ھم کو حضرت موسی کے 
کلام کی تصدیقی جس سے حضرت اسمعیل کے بیٹوں ى ابتدانی 
آبادی کی جگھ پائی حاقی ے منظور ے تو ەم کو اُسی مقام کی 
تحقیق اور تدقیق پر جہاں که آویے مر اک حضوۓ:اطاھ 
سکونت اختیار کی تھی زیادہ تر توجہ مبذول کرنی چاہیے ۔ آُس 
جگہ کی نسبت جہاں کہ ان کی اولاد بعد کو جا بسی ۔ 

(.,م) بطور ۔ رورنڈ مسر فارسٹر کہتے ہیں کہ اس بات 
پر یقین کرۓ کے واسطے کامل دلیل ے کہ اس وم کا ابتدائی 
مقام سکونت ضلعم ”جدور“ تھا۔ جبل قامیوں کے جنوب اور 
حبل الشیخ کے مشرق اور شاہ راہ حجاج کے مغرب میں - 

(۱و) افیش ۔ مشرق مؤرخ کچھ نہیں بیان کرتے کہ اس 
شخص ے کہاں سکونت اختیار ی تھی ۔ مگر رورنڈ مسٹر فارسر 


کہتے میں که اس کی اولاد سے ایک وم عرب کا وادی القرے 








۷ے 


میں موجود ھونا حضرت موسلی اور مصنف توار الایام اور 
جوسفس کی سه گانہ شہادت ہے بلاشک و اشتباہ متحتق ےے ۔ 
ری را مأھم مود ا گا حشن ای 
نواح میں آباد ھوا۔ کیوں کهھ مسعودی کا قول ےے کده ایک قوم 
موسوم بہ ” قدمان “' یمن میں تھی ۔ چناں چہ اس ے لکھا ےہ ۔ 
کے بت ون آے گنر اس الہ صظ و عم 
قہملتان بقال لاحد اما قدمان ولاخری یاسین وقہ۔ل 
دعویل و ذلک بالیمن ۔ (سروج اللذھمب مسعودی) ۔ 
رورنڈ مسٹر فارسٹر نے اس بات کے خیال کرتے میں عجیب 
غلطی کی ے ۔ کہ ” کاظمد ' جو خلیج فارس پر واقم ے اور 
جس کا ذکر ابو الفدا ۓ کیا ہے اسی قید ماہ سے مطابقت 
رکھتااے ۔ 


اولاد اساعیل کے ۱ حام تلاش اور تفتیش کے بعد جو ہم نے 
اتاز حضرت اسمعیل کی اولاد کے ابتدائی مقام 
سکونت کے باب میں کی اس ہے یہ نتیجه پیدا ھوا ۔ کہ ان کے 
آثار بن ۔ (حویلاہ) ہے لے کر شام (شور) تک پاے جاے ہیں 
اور اس طر ح پر حضرت نوسیئ کے اس بیان کی تصدیق ہوتی ےہ 
حو سفر تکوین باب ےم ورص ہرم میں مندرج عےکھ ”'وے حویلاہ 
سے شور تک آباد ہوۓ جو سامنے مصر کے عے جب کھ تو 
اسریا کو روانھ ھوا۔“ 

حضرت اسمعیل موم دنيوی مطانق .موم ققبل 
حضرت مسیح کے پیدا ہوے تھے اور گھر سے نکالے جاۓ کے 
وقت آن کی عمر سوله برس ى تھی۔ اگر اس مدت عمر پر 
وشن پرس اور اضافه کیے جاویں تو مارے نزدیک حضرت اسمعیل 
کے بارہ بیٹوں کی ولادت کے واسطے کاق مدت هھوک ۔ بس ہم 


۵ے 


اس بات کو کہھ سکتے ہیں کہ .ہم دنيیوی یا مےہ,م قبل 
حضرت مسیح تک ان کا کوئی بیٹا پیدا نہیں ھوا تھا ۔ 
ان بارہ بیٹوں ۓ کوئی اور بڑی شہرت حاصل نہیں کی 
بجز اس کے که عرب کی بارہ ختلف قوموں کے مورث ھوۓے 
اور اسی باعث ہے یه قومیں مختلف شعبوں اور فرقوں میں منقسم 
نہیں ھوئیں بلکةہ یکساں حالت میں رھہیں۔مگر ایک مدت مدید 
کہ بعد عدنان کی اولاد جو قیدار اہن اسمعیل کی نسل میں تھا ۔ 
ختلف شعبوں میں متفرق ہوگئی اور کارہاۓ منایاں ہے شہرت 
حاصل ى ۔ 
عدنان ۱ مشرق مؤرخ متفق الراۓ ھیں که عدنان کے 
دو بیٹے تھے ''معد “اور ”'عک “۔عک کی نسبت آن کا صرف 
اس قدر بیان ے کہ وہ یمن کو چلا گیا ۔ مگر ]آن کتبوں سے 
جن کو رورنڈ مسثر فارسٹر ہے عاد کی قوم کے کتبوں ےہ 
''عسن :راب 
دریافت ھموے صاف ابت هھوتا ہے که اس ے کجیي عرصہ تک 
کی ماک می تاتعاسی ک تیں۔ ہدک مد کور الس وا 
میں م برع میں آنرببل ایسٹ انڈیا کمپنی کے جہاز مسمی 
'' پا لی نورس “' کے افسروں ے دریافت کے تھے ۔ ان کتبوں 
کا. پورا پورا بیان مع کتبوں کی نقل کے ایشیاٹک سوسائٹی 
آف بنکال کے جرنل کی تیسری جلد میں ملے کا۔ رورنڈ مسٹر فارسٹر 
ے جو کچھ لکها ےے ۔ آُس ہے پایا جاتا ے ۔ کہ آ٘س زمانہ 
می ےکی ؛؛ وهاں کا فرماں روا تھا۔ 

اس شاعرانهہ کتبه کی ٹھیک ٹھیک تار قاے کے کی 
غرض ہے رورنڈ مسٹر فارسٹر بیان کرے ہیں ک عک ؟“ 
عدنان کا بیٹا تھا اور بمعوجب حدیث حضرت آم سلمہ کے جو 


موسوم کیا ےے اور جو حضر موت میں ۔عقام 


ے٦‎ 


آں حضرت صلعم کی ازواج مطہرات میں ہے تھیں عدنان 
حضرت اسمعیل سے چوتھی پشت میں تھا ۔ جس کا يە نتیجہ ے 
که وہ کتبہ مضر کے قحط سے تھوڑے ھی عرصہ پہلے لکھا 
گیا ہوگا ۔ لیکن رورنڈ مسٹر فارسٹر ۓے اس میں بڑی غلطی 
یىی ھے کیوں که آنھوں ے اس بات کے ئثبوت میں کوئی کاق 
سند پیش نہیں کی ھہ کہ آں حضرت صلعم نے عدنان کا 
حضرت اسمعیل کی چو تھی پشت میں هونا کبھی بیان کیا تھا ۔ 
انساب کی معتمر روایتوں کے موجب عدنان آں حضرت صلعم 
سے بائیس ہشت پپلے تها ۔ اب ایک پشت کی قدرتی میعاد پر 
نظر کرے سے معلوم ھوتا عے کھ عک انتالیسویں صدی دنیوی 
میں یا دوسری صدی قبل حضرت سمیح میں ھ وکا ۔ 

وائله ملقب به کلیب ابن ربیعه بھی جو عدنان کی اولاد 
میں تھا بادشاہء ھوا تھا اور ین والون۔ ہے چند لڑائیاں بھی 
لڑا تھا ۔ 

زھیر ابن جذمه اور نیز قیس ابن زھہجر بھی باری باری ہے 
حجاڑ کے بادشاہ ہے تھے مگر ان لوگوں کی تاریمیں معین 
کرۓ کے واسطے ہارے پاس کوئی معتبر سند نہیں ہے اس لیے 
ھم کسی قدر تیقن کے ساتھ تاریخیں قرار نہیں دے مکتے ۔ لیکن 
خیال کرتے ھیں کہ یه وھی زمانہ ھوکا جب که سلطنت ین اور 
اور سلطنتیں حالت ژوال میں تھین ۔ 
آں حضرت صلعم ‫ 
عدنان کی نسل ہے 


ھهیس 






عدنان کی نسل میں حضرت 6د رسول الله 
صلى الله علیه وسلم ہےتم دنیوی یا ےےنء 
میں پیدا ھهوۓ اور تمام جزیرہ تماۓ عرب پر دی اور دنیوی 
حکومت حاصل کی ۔ عیسائی مصنفوں ے آں حضرت صلعم کے 
نسب امہ کی نسبت بہت کچھ لکها عے اور اس کو غیر مثبت 


ےے ! 


قرار دینے کے لیے سعی بے حاصل کی سے اور یه مناسب موقع تھا 
کہ ھم بھی اس بث نی شابل ہوتے اور عیسائی مصنفوں کے 
ھر ایک اعتراض کی تردید کرتے ۔ لیکن جو کھ هارا ارادہ ھے 
کھ اس مضمون پر ایک جداکانھ خطبه لکویں گے اس لیے بالفعل 
اس محث کا ملتوی کر دینا مناسب سے ۔ 


دوم ت ابراھیمی با ہی قطورہ 


توریت مقدس میں لکیا ےے ''و دیگر ابراھم زرے گرفت 
که اسمش قطو راہ بود و برایش زم ان و یقشان و مدان و مدیان 
و یشباق و شرح را زائید و بقشان شباو ودان راتولید تمود و 
پسران ودان اشورے و لطوەدم و لومم بودند و پسران مدیاںل 
عیفاہ و عیفر و حنوک و ابمداع والد اعاہ بودند امی ایشانل 
پسران قطو راہ بردند ۔ پس ابراەم ممامی ماعلک خود را بھ 
امحق داد _“ (سفر تکوین باب ےم ورس ١‏ لغایت م) ۔ 

یھ مب لوگ عر بب کو چلے گئے اور آُس قطعه میں آباد ھوے 
جو حدود حجاز سے خلیج نارس تک مذہی ھوتا ےے اور ان 
کے نشانات اب تک حو اُس ملک میں واقع ھهںس پاۓ جاے ھی ۔ 

انھی ابراھیمیوں میں سے حضرت شعیب بی کو خدا تعالی 


ے اقوام عائکە اور مدیان کو انی خااص عبادت کی تلقین 
اور ھہدایت کرےۓ کے واسطے معبوث کیا تھا ۔ 

مگر ھم ٹھیک نہیں کہہ سکتے کہ یه نی کس زمانه میں 
هھوے تھے ۔ لیکن اگر ہم رو کاھن مديیان کو جن کا ذکر 


سمھر خروج باب پر ورس ہ :3ٴا ٢۲‏ ہس ےے اور شعیب کو ایک 


ھی شخص خیال کریں حیسا که عرصه دراز سے لوگوں کو گان 


ھے تو البتة یه کہنا بہت صحیح ے کھ یه نی اُس وقت میں 





۸ ے إ! 


تھے ۔ جب ک٭ حضرت موسی ہی اسدرائیل کو مصر ہے نکال کر 
لاۓ تھے ۔ 
سوم ۔ ادومی یا بی عیسو 


عیسو یعی ادوم کی تین بیویاں تھیں : عاداہء اھلیباماہء 
باسمث ۔ دخثر حضرت اسمعیل و خواہر نبایوث ۔ پہلی بیوی ہے 
”ای فز؟ٴ پیدا ھوا۔ دوسری بیوی سے یعوش اور یعلام اور 
قورح پیدا ہوے ۔ تیسری سے رعوئیل پیدا ھوا ۔ ای فز کے بیٹے 
تیاں؛ اوسر ؛ سفو؛: گعم + قنزء عالیق تھے ۔ رعوثیل 
کے بیٹے حث ؛ زرح؛ شاةء مزا پیدا ھهوۓ (سفر تکوین 
ہاب +م) ۔ 

عیسو کی تمام اولاد قریبا قریبا کوە سیعیر کے قرب و جوار, 
مس آباد دو ئی تھی ۔ بعض ےے ان می ہے انی سکونت 
عرب الحجر میں اور حجاز کی شال ی سرحد پر اختیار کی تھی ۔ 
مگر ان لو گون کی تعداد اس تدر کم تھی کے اسی وحھ سے 
بعض مصنفوں ے بیال کیا عے کھه عیسو کی اولاد کبھی عرب 
"میں آباد ہیں ھہوی ۔ 

اوہ یی حور 

سرولم میور بیان کرتے ہیں که ”عوص“ اور ”بوز“ 
(دیکهو سفر تکويین باب عم ورس ہم) ۔ پسران ناحور برادر 
ابرا ہم شما ی عرب کی ے شار قوموں کے مورث تھے اور اس یىی 
سند میں کتاب ایوب باب , ورس ہم اور نباحات یرمیاہء باب م 
ورس ہرم ء در کتاب یرمیاہ باب ےس ورس . کا حواله ڈیتے ھیں ۔ 


پنجم ۔ بی ھاران 


سر ولہ میور لکھتے نے کے یه قوم ہہ لسہت دیگر اقوام 


۹ے 


ٴ متذ کرہ بالآ کے سمبے ہے زیادہ شال ىَُّ حانمب رھی تھی ۔ آن ئ- 
نہایت جنوبی مقامات بحرلوط (ڈڈسٰی) کے مشرق میں واقع تھے اور 
ن0 مہی عمدذڈہ سہزہ زار ر7 بلکا ٤‏ اور 7 وت “٤‏ کے شامل تھے ٤‏ 

ھاران 0 بیٹے حضرت لوط تھے ۔ حضھرت لوط کے ہوکے 
مواب اور لن عمی تھے 7 دو ریت مقدس بہرے ان کے بہد| ھورے 
کا نہایت ناپاک واقعه اس پر طرح لکها ہے ۔ ”و لوط از صوعر 
شد بد ۰٠و‏ ۵ خحںس بزرگ نے4 د خی کویکت گت کے پدر ما پیم 
شد و کسے در زمین نیست کھ موافق عادت کل زمین با در آید ۔ 
ہما پدر خود را شراب بمُو شام و با او خواہم و ار پدر خود 
نسلے را زندہ نگاہ دارع ۔ پس دراں شب پدر خویشعن را شراب 
توفاتوتدی دکٹی پورگ ذاقل فیا تو عوڈ فر اد واوؤ تد 
بوقآت خوابیدنش و زا بہوقت بر خاستنشس اطلاع ہ٭م رسانید -و 
روز دیگر واتع قو کجتیش ہرک یا دشئی "کون گی کے 
اینک دی ىغب با۱ پثر حخود خو ابیدم اٴسثشذب پیر او را شراب 
زندہ نکاہ دارع سر آں شضذب نیز پدر خود را شراب نو شانیدند 
اوٴنه بوقت برخاستنش اطلاع م رسانید -۔ و دو دختر لوط از 
ہدر خود غان حامله شد:د ۔- و د خر وک پسرے را زا یلد و 
کوچک او نیڈ پسمرے را زائید و9 اآاسمش را بن عمی نامید کے 
تا بحال پدر نی عموں اوست ۔ٴ' (سفر تکوین (پیدائش) باب ١۹‏ 
ورس ,سم لغایت م) ۔ (یعئی ”اور لوط ضغر سے نکل کر پھاڑ 


م۸" 


پر جا بسا اور اس کی دونوں بیٹیاں اُس کے ساتھ تھیں ۔ کیو ںکه 
آ سے صغر میں سے ڈر ل5 اور وہ اور اُس ی دونوں بمٹیاں ایک 
غار میں رھنے لگے ۔ قب پھلوٹھی نے چھوٹی سے کہا کہ مارا 
باپ بوڑھا ے اور زمین پر کوئی سرد نہیں جو دنیا کے دستور 
کے موافق مارے پاس آۓ ۔ آؤ ھم اپنے باپ کو شراب پلائگی 
اور اس ہے ھم آغوش ہوں۔ تا کم اپنے باپ ہے نسل 
باق رکھیں سو آنھوں ے آسی رات اپنے باپ کو شراب پلائی 
اور پہلوٹھی اندر گئی اور اپنے باپ سے ہم آغوش ہوئی ۔ لیکن 
اُس ے نه حانا کھ وہ کے لی اور کب آتھ کی اور دوسرے 
روز یوں هوا کھ پہلوٹھی ےۓ چھوٹی سے کہا کہ دیکھو کل رات 
مین اپنے باپ سے ھم آغوش ھوئی ۔ آؤ آج رات بھی آے شراب پلائی 
اور تو بھی حا کر اُس سے هھم آغوش ھو ۔ تا که هم پٹ 
باپ سے نسل باق رکھیں ۔ سو آمر, رات بھی آنھوں نے اپنے 
باپ کو شراب پلائی اور چھوٹیگئی اور اُس سے هم آغوش ہوئی ؛ 
لیکن اُس ہے فنهھ حانا کہ وہ کب لی اور کی آٹھ کی ات 
سو لوط کی دونوں بیٹاں اپنے باپ ے حامله ھوئیں اور بڑی کے 
ایک بیٹا ھوا اور اس ے آُ٘س کا نام مواب رکھا ۔ وھی موابیوں 
ک باپ ے جو اب تک موجود یں اور چھوٹی سے 4ی ایک 
بیٹا ھوا اور اُس نے آ٘س کا نام بن عمی رکھا ۔ وھی بی عمون 
کا باپ ے جو اب تک موجود ہیں ۔؟' بد اسماعیل) 

حضرت لوط اور آن کی بیٹیوں کی نسبت جو کچھ اس مقام میں 
لکهھا عے عیسائی اس سب کو قبول کرتے ہیں اور یقین 
کرتے ہیں کہ حضرت لوط نے ای صلبی بیٹیوں سے مقاررت 
کی تھی ۔ مگر ایسا یقبن کرنا در حقیقت تضحیک کے قابل مے 
اگر ایسا ھوا ھوتا تو کیا یه ایک مقدس شخص کی يہذیب اور 


م۸ 


متانت کے ستناقضنٰ نہیں ےے ؟ اور کیا حضرت لوط جیسے پاک 
شخص کے خلاف شان نہیں ے ؟ٛ 

مسلإان اس بات کو تسلم ہی کے اور قرآن ید میں 
اگرجہ لوط کا قصہ سے مگر اس میں بيھ بات کھ آنھوں ہے 
اہی بیٹیوں سے مقاربت کی تھی مذ کور نہیں سے ۔ 

قوریت ‏ قدس میں جو کچھ بیان ےے اس کی نسبت ھم خیال 
کرے ہیں کھ جو معی عیسانی مصنفوں ے لیے ھیں وہ صحیح 
نہیں ہیں ۔ آٹھویں ورس میں لوط کا قول لکیا ےے که ''مرادو 
دخٹریست که مردے راندانسته اند “نا اینکه ایشاں را بة شا 
بہروں آورم و با ایشاں آں چهھ در نظر شا وسند است بکنید “' 
(یسضنی ”مبری دو لڑکیاں ھہیں جو سرد ہے واقف نہیں ۔ 
مرضی ہو تو میں ان کو تمہارے پاس لے آؤں اور جو تم کو 
بھلا معلوم موی ےہ کرو ظ چد اس]عیل) 

قرآن محید میں اس جگھ تڈیه کا لفظ نہیں ھے بلک جمع 
کا عے جیسا کہ سوره شود میں ے '' ھؤز لاءبناتی ھن 
اطہ+ر لکم ۰ اور سورهُ حجر میں ےے ۔*٭ قال ھؤ لاء بناتی 
ان کنتم فاء۔لہ۔۔ن بات عالموں کا قول ختار یہ عے کە لفظ 
'بنات '' ہے حضرت لوط کی صلبی بیٹیاں مراد نہیں ھیں بلکه 
قوم کی عورتیں سراد ھیں اور یه بات حضرت لوط ے اس ماد 
سے کہٹی تھی ۔ جیسے که وه خمیشهہ آن کو نصیخت کیا 
کرتے تھے کہ مم اہی خراب عاذت فعل خلاف فطرت انسالی 
کو چھوڑو اور عورتوں سے نکاح کرو اور ان کے ساتھ رھو 
کہ وہ تم٢ہاررے‏ لے پا کھزہ زندی ےے ۔ 

توریت مقدس میں اس مقام پر لفظ بنوت آيیا ےہ جو بمعنی 
زتگا: کے نے ت یکو جس طرح عری زبان میں بذت کا استعال 








"۸۲ 


سواے اصلی بیٹیوں کے اور عورتوں پر بھی ھوتا ے اسی طرح 
عبری زبان میں بھی عام عورتوں پر بپی ہوتاےہ۔ 
ڈاکثر ولم اسمتھ کی عبرانی ڈکشنری میں لفظ ”بت“ اور 
پت ٤‏ قی نسہت لکها عہ کھ وه عام عورتوں پر بھی 
بولا جاتا ےے جیسا کہ کتاب امثال سلیان باب ,سم ورس ہم 
میں استعال ھوا ہے ۔ پس اس مقام میں بھی اس لفظ سے اصلىی 
بیٹیاں ماد نہیں ہیں عورتیں مراد ہیں بلک غالبا لونڈیاں ۔ 
کیوں کہ حضرت لوط کی جو بيٹیاں تهںی جیسے کہ سفر تکوین ٴ 
باب و ورس ہر میں لکھا ےے آن کی شادیاں ہو چک تھیں اور 
آن کے شوھر موجود تھے ۔ 

جب حضرت لوط سدوم سے فرار ھوۓ تو ان کے داماد 
اور ان کی بیٹیاں ان کے ساتھ نہیں گئے صرف حضرت لوط کی ہیموی 
اور وھی دو عورتیں جن کا اوپر ذکر هھوا اور جن کو بیٹیاں 
کر کو نز کیا ے اور جو غالباً لونڈیاں تھیں ساتھ گئی تھی ۔ 
رسته میں آن کی بیوی زندہ نہ رھی صرف دو چھو کریاں ‏ ن کے 
ات تقد ور ۓ 

٣‏ قر آن حید میں اگرچه اس مقاربت کا جو مفائزہ کوە میں 
آن دونوں چھهو کریوں ہے حضرت لوط کے ساتھ کیا کچھ ذکر 
نہیں ےہ ۔ لیکن جو کچھ که توریت مقدس میں لکھا ہے اگر اس 
کو صحیح تسلم کر لیا جاوے تو بھی آن دونوں چھو کریوں 
کا حضرت لوط کی اصلىی بیٹیاں هونا آُسی وجھ ہے جو ہم ے 
اوپر بیان کی قابل یقین مَہیں سے اور جب کہ وہ لونڈیاں تھیں 
تو ان کے ساتھ مقاربت گو که وه دھوکے ہی سے ہو بموجب 
اُس زمانه کی شریعت کے ناجائز نە تھی ۔ 

سفرتکوين باب ور ورس سو مم میں لکھا ےے کہ ان 


"۸۳ 


دونوں چھوکریوں ۓ حضرت لوط کو باپ کہ کر تعبر 


کیا ے اس کہنے سے بھی ا٘ن چھ وکریوں کا اصلىی بیٹیاں ھونا 
ثابت نہیں ھہوتا کیوں کہ باپ کا لفظ بہت زیادہ ےے اور 
اُس کا اطلاق مالک اور بزرگ شخص پر عموماً ھوتا ے ۔ 

سر ولم میور کے اس بیان کو کہ بنی عان عرب کے کسی 
حصه میں آباد نہیں ھوے ۔ بلکه شال ھی میں رےے شم لس 
نہیں کر سکتے کیو ںکه ھہارے نزدیک بی عان خلیج فارس کے 
پرابر برابر بستے تھے اور ان کا نام اب تک اس حصہ عان میں 
پایا جاتا ے ۔ جو تمام قطعه کے درمیان موجود سے ۔ اگر 
بی عان عرب میں آباد نہیں ھوےۓے تھے جیسے کہ معر ولم سیور 
کی راۓ سے تو ]ن کو اقوام عرب میں شار کرنا مناسب نە تھا ۔ 

مام عرب المستعربه میں جو ترح کی نسل سے ہیں صرف 
بسی اسمعیل ھی کی کرت هوئی اور کچھ عرصہ کے بعد محتلف 
قوموں اور شعبوں میں منقسم هو گۓ ۔ مگر آن کے مقابل یق 
قومیں ایک سکون اور غیر مبدل حالت میں رھیں ۔ 


جب کھ ھم ان قوموں کے شعبوں کا شار اور حال: 


بيان کریں کے تو یه بات ظاھر ھوکگی کہ ایک قوم کے کسی 
شخص کو اپنی قوم چھوڑ کر دوسری قوم میں جا ملنا اگر بالکل 
نا ممکن نه تیا تو حد سے زیادہ دشوار تو ضرور تھا خصوب 
اس وجهھ سے کہ اس زمانه میں ممدنی حالت تہایت محدود تھی 
اور لوگ اپنے مورثوں کے کارہاۓ تمایاں کی بڑی عظمت 
کرے تھے اور آن کو فخریه یاد رکھتے تھے اور ھر ایک 
شریف قوم کا آدمی خود سرائی کا بندہ تھا اور بالتخصیص عرب کی 
ختلف قومیں ابی قوم کے امتیاز موجودہ کو قائم اور 
بر قرار رکهنے اور اپنی قوم کو اور قوموں کی ملاوٹ ے 


ہ۔..ےے_۔س٣س٣۔س٣سسسے‏ س8 سس ے٭..ے..+.- + .یل اس٣٢‏ تم اہ ہے 
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مندرجه فہرست آن قوموں کی ہے جو سکون 


ے۔ 


اور غر مندل خالّت مس رھہھیس 


بی احور ابن ترح سے ۔ بنو ناحور۔ 

مواب ابق لوط اخ ھاران ابن ترح سے ہُو موأاب - 
عان ابن لوط سے ۔ بنو عان ۔ 

اولاد ابراەم سواے اولاد اسمعیل سے ۔ ہہو ابراە٭م - 
اولاد ابراەم بطن قطورہ سے ۔ بہنو قعاورہ ۲ 


نو ادوم ۔ 


: مندرحهہ ذہل قومی اسممعیل: کی اولاد ہی فی حو ٴ٭قابل 
اور قوسوں کے بہت جلد بڑھ گئیں اور عرب کے تمام ملک 


میں پھیل گئیں ۔ 


ہ۸۔ 


-۹ 


۱- 
-۳٢‏ 
ھْ 
۳ - 
‌‌۔-۔ 
- 


ے!-۔ 


اسمعیل ابن ابراھم سے ۔ بنو اسمعیل ۔ مگر اسەعیل کے 
بارہ بیٹوں کے نام سے علیحدہ علیحدہ بارمہ قومیں چلیں ۔ 
ہنایوث سے - بتو بغایوث ۔ 

قیدار سے ۔ بنو قیدار - 

ادبئیل ے بنو ادبئیل ۔ 

مبسام سے ۔بتو مبسام ۔ 

سشماع سے ۔ باو مشاع 

دو ماه سے ۔ بنو دو ماہ۔ 

مسا سے ۔ بنو مساہ 

حادر ہے ۔ یٹو حدر 


تی سے ۔ بنو تم ۔ 


۵م 


ہ۸ ۔ یطور ےے ۔ بنو یطور ۔ 

۹ك۔ افش سے ۔ بنو نافش ۔ 

ہج قید ماه سے ۔ بتو قید ماہ۔. 

حضرت اسمغیل کے بارہ بیٹوں میں سے قردار کی اولاد ے 
ایک عرصہ کے بعد شہرت حاصل کی اور ختلف شاخوں میں متفرع 
هو گئی ۔ مگر بہت صدیوں تک یه بھی انی اصلىی حالت پر رھی : 
اور مدت تک آن میں ایسے لئیق اور نامی اشخاص جنھوں ہے 
اہی لیاقتوں اور عجیب و غریب قابلیتوں کی وجہ ہے نامور 
ھوے کا استحقاق حاصل کیا ہو یا سلطنتوں اور قوموں کے 
بانی ھوۓ ھوں پیدا نہیں ہو ۓ اور اسی وجل ہے قیدار کی اولاد 
کی تارج کے سلسله کو مرتب کرے میں بہت۔ سی صدیوں کا 
فصل واقع ہو جاتا ے ۔ مگر یه ایک ایسا اس ے ۔ جس ہے 
عرب کی قومی اور مل روایت یق جو حضرت اسمعیل کی نسبت 
چلی آتی ےہ کاحقهٴ“ تصدبق ہوتی سے ۔ کیوں کە ایک جلا وطن 
ماں اور بی کی اولاد کی کثرت اور ترق کے واسطے جو ایسی 
بیکس اور مصیبت زدهہ حالت می خانه بدر یکین تھی ضرور 
بلکه یقیناً ایک عرصد درکار ھوا ھوکا۔ خصوصاأً ایسی ترق_. کے 
واسطے جس ے انام کار ان کو دنیا کی تاریخ میں ایک نہایت 
نامور اور ممتاز جگه پر پہنچایا اور آن کی اولاد نے ایسے ایسے 
کارھاۓ نمایاں کئۓے جن کی نظبر کسی قوم کی تارج میں 
سے ٗ 
ہگر باوجود ان تمام باتوں کے ھم عرب کی تار میں قیدار 

ک اولاد میں اُس قوم کی ابتدا ے آ٘س وقت تک کہ آ٘س کو 
شہرت ہوئی آٹھ نام پاۓے عیں بعنی حمل ء نابت ء سلامان ء 
الہمیسع ء الیسع ء آدد ء اد ء عدنان ۔ 








یہ 


5ھ ۸" 


وھی عدنان ےےے جس کا بیٹا عک بمن کا بادشاە ھوا تھ؟ 


اور جس کا ذ کر هم اوپر کر چکے ہیں ۔ 


مندر حھ ذدیل قبائل عدنان کی اولاد ان و 


زگرہ 
۲۴۳۔ً۔- 


۳۔ 


۹- 
۰۔ 
۱-۔ 
ر-۔- 
ری۔ 


-٤۵ 


۳۔ 


آیاد أبن معذ ابن عدنانل سے آیادی ۔ہ 
قنص ابن معد سے ۔ قنصی ۔ 

مر ابن ضر ابن معد کے ۔ بنو ضر ۔- 
ردع ابن نضر ابن معد کے ۔ بنو ربیعه - 
اسد ابن ربیع سے ۔ بنو اسد ۔ ۱ 


صبیعهہ ابن ربیعھ سے ۔ بنو ضبیعه ۔ : 
قبائل ذیل صبیعه کی اولاد میں ہس 


بنو ابوالکلب ئ _ے ' ہ۔ بنو شحنه ۔ 

جديیله ابن اسد ان ربیعه ے ۔ بنو جدیله ۔ 

علزه ابن اسد ے ۔ بنو عنزم ۔: 

عممر ابن ايك سس ج فو غھفرت 

عبدالقیس ابن اقدھمی ابن دومی ابن جدیله سے بتو عبدالقیس ۔ 


الذيل ‏ ارت غی' ابی اتضیٰ این غدالتسی ےہ 


ہنو الدیل شی 7 

ضوحان ابن وادیه ابن نکس ار اقصی اہن عہد القیوس 
والله سے ۔ بنو والله ۔ 

اآمار ابن عمرو ابن وادیهە ے ۔ بنو اار بَ 


. عجل ابن عمرو سے ۔ بنو عجل قیسی ۔ 


ےم 


ہ۔ محارب ابن عمرو ے ۔ بنو الەحارب ۔ 


وم۔ الدیل ابن عمرو ہے ۔ بنو الذیل - 
قبائل ذیل الدیل کی شاخ ہیں 


.م۔ بنو صوحان ۔ 

رم۔ العوق ابن عمرو ابن وادیه سے ۔ بنو العوق یا عوق ۔ 

پم۔ اولاد بکر ابن ھہبیب ابن عمرو ابن مم اہن تغالب ۔ ابن 
وایل ابن قاست اہن حذب ابض اندہی ابن دومی ۔ابن جدیله 
ے۔الازائم ۔ 

ہ٭م۔ بکر ابن وایل ابن قاست سے ۔ بنو بکر ۔ 

جم تعلب ابن وایل ابن قاست ے ۔ بنو ثعلب ۔ 


قبائل ذیل ثعلب کی اولاد مس هن 


ھم۔ بنو عکب ۔ ٦ہ۔‏ پٹو عدی ۔ 
ہہ بنو ازھیر ۔ چم۔ بنو عتاب ۔ 


می غم ابن هبیب ابن کعب ابن پشکر ابن وابل سے ۔ 
بنو غم ۔ ۱ ٰ : 

وے۔ لجم ابن صعب ابن علی ابن بکر سے ۔ بنو لجم ۔ 

قبائل ذیل لجیم کی اولاد میں هں 

٢ن۔‏ بنو ھفان ۔ ۳۔ بنو عجل ۔ 

من۔ اولاد مالک ابن صعب ے ۔ بنو ازمان ۔ 

٥‏ م۔ ذھل ابن ثعلبه ابن عقبه ابن صعب ے ۔ بنو ذھل ۔ 

٦۔-‏ شیبان اہن علبه سے ۔ بنو شوہان ۔ 








ےہ 
۹- 
٠.‏ 
۹ 


-۳ 


٣‏ ے۔ 
٦ک‏ ے۔ 


ےے۔ 


مہ فی 


"۸۸ 


قبائل ذیل شیبان کی اولاد مں ھں 


بنو الورله ۔ ' ہے۔ بنو الجدرہ - 
بنو الشُقیقه ۔ 


اولاد تم اللات ابن ثعليه سے اللہازم ۔ 

سدوس ابن شہبان اعل ذھل نے ۔ سدوسی ۔ 

قمعة عرف قیس عملان ابن الیاس اہن مضر ہے ۔ 
قیس عیلابی با بنو یس ۔ 

عمر ابن قیس عیلان ۔ بنو عمرو - 


قبائل ذیل عمرويی اولاد مس هں 


بنو خارجه ۔ ٥ہ‏ بنو واہش ۔ 
بنو یشکر ۔ ےہ بنو عوف ۔ 
بنو رھم ۹ہ بنو رباح ۔ 
سعد اہن قیس عیلان سے ۔ بنو سعد ۔ 


غطفان ابن مصعل سے ۔ بمُو غطفان ۔ 
معن ابن عسر ابن سعد ہے ۔ بنو معن ۔ 
غی ابن عسر سے ۔ بتنو غی ۔ 

قبائل ذیل ہنی کی اولاد میں میں 
تھے وہ رق ا 
بنو عبید ۔ 
منہهه ابن عسر سے ۔ بنو منمہ ۔ 

قبائل ذیل منہہ کی اولاد مں ہیں 
بنو حسر ۔ وے۔ بنو سنان ۔ 
نے ابن غطفان ابن صعب سے ۔ بنو اشجع ۔ 


۱۹ہ۔-۔ 


۳ہ- 


ے ۸۔-۔ 


۹ہ۔- 


-۹۰ 
۳ 
-۳ 


۳" 
٦-۔‏ 
۸- 
+ہم وت 
-٣‏ 


رہ ہے 


۹ھ" 


قبائل ذیل اشجع کی شاخ ہیں 

بنو دمان ۔ 

ذبہان ابن بغویض ابن “رایس ابن غطفان ہے ۔ بنو ذہیان ٠‏ 
قبائل ذیل ذبیان کی اولاد میں ھں 

پہُو فزارہ 5 ہہہ۔ ہنو العشراء ۲ 

عیس اہن بغیض سے ۔ بنو عبس ۔ 


سعل ابن ذ بیان ابن بغیوض ۔ پثو منعد ۔ 


قبائل ذیل سعد کی اولاد من ہین 





بنو جحاش ۔ ' ۸ ہ۔ بتو سبیع - 
بٹنو حشور ۔ 
خصفه ابن قیس عیلان سے ۔ بنو غصفه ۔ 


قبائل ذیل خصفة کی شاخ ہیں 
بٹو جسر ۔ 
ابو مالک بن عکرمہ ابن خصفه ے ۔ بنو ابو مالک ۔ 
منصور ابن عکرمه ہے ۔ بنو سلمم ۔ 


قبائل ذیل منصور یی اولاد مس ہیں 


بنو حرام ۔ ۵۔ بٹنو خناف ۔ 
بنو مان ۔ ۱ ے۹ بنو رعل ۔ 
بنو ذکوان ۔ ۹۹۔ بنو مطرود ۔ 
بنو بہز ۔ ۱ .1ہ بنو قفذ ۔ 
بنو رفاعه ۔ ٠‏ ۔ بنو شرید ۔ 
بنو قیتہ - 7 





کھ 


٥۔‏ سلامان ابن عکرمه سے ۔ سلامانی ۔ 
؛٦-۔‏ ھوازن اہن منصور سے ۔ بنو ھوازن ۔ 
ے٠‏ ماژن ابن منصور سے ۔ بنو مازن ۔ 
۸ہ سعد ابن بکر ابن ھوازن ے ۔ بنو سعد ۔ 
ہ9. رہ نصر ابن معاویه ابن ہکر ہے ۔ بنو نصر ۔ا 
مویہ ە ابن صعصعه ابن معاويه سے ۔ بنو مہ 
بنو ساول ۔ 
,رہ بر ابن عامى ابن صعصعه سے ۔ تمیری ۔ 
پرمہ ھلال ابن عامس ہے ۔ بنو ھلال ۔ 
۳٣۳٣؛۔‏ ربیعه ابن عاس سے ۔ بنو محد ۔ 
۳۔ اولاد عمرو ابن عاصس سے ۔ 7 الہکا ۔ 
ہہ معاویه ابن کلاب ابن ربیعه ے ۔ بنو معاويه ۔ 
ہمہ جعفرابن کلاب ہے ۔بٹتو جعفر ۔ 
پوت ولاک ابن عمروؤو ابن کلاب ہے ۔ بنو ددان ۔ 
ہہ اولاد عبد اللہ اہن کعب ابن ربیعه ے ۔ بنو العجلان ۔ 
ورر۔ اولاد قشبر ابن کعب ہس ۔ بٹو ضمرہ ۔ 
.رہ اولاد منبه ابن ھوازن ے ابو ثقیف ۔ 
قبائل ذیل ابو ثقیف ي اولاد میں ھهیں 
ہمہ بٹو مالک ۔ ۔ بنو احلاف ۔ 
و فان الا ایح عشن نے آہتو کال 
بنو خندف - 
م۔ تم ابن عبد منات ابن عد ابن طاه سے ۔ بنو تم ۔ 
٥۵۔‏ عدی ابن عبد منات ہے ۔ بنو عدی ۔ 


٭+۔ ور ابن عبد منات سے ۔ ُوری.۔ 


ۃ‌‌‌ٗ‌ّ"( 


قبائل ذیل عبد منات کی اولاد میں ہیں 


ےرہ الرباب ۔ ۸ہ بنو نصر ۔ 
۹ہ بنو مازں ۔ ۱ .ہمہ بنو السیل ۔ 
۱+ بنو عایده ۔ ٤‏ ٭وہ بنو تم الللات ۔ 
+۱ بنو ژباںل ۔ م۱۳ بنو عوف ۔ 
۵٥۔‏ بنو شثم ۔ رہ بنو الزڑھل ۔ 


ے ۱۳-۔- بنو عاله ۔ 
ہرم۱۔ مزینہ ابن عد ابن طائجه ہے ۔ مزنی ۔ 


قبائل ذیل ظاعنه کی شاخ ہیں 


.١ت‏ ہہو صوفه ۔ 


۶۱۹-۔ مم ابن ص سے ۔ بہُو عم ۔ 


قبائل ذیل تمیم کی اولاد منں ھں 


ہم ۔ حبطات ۔ ٭م ۱ے بنو عصيه ۔ 
مرا الراجم۔ہ ۔ .۔ امہ بنو ٹلیب ۔ 
ہر بنو ریاح ۔ ےۓم١۔‏ بنو صہ۔ 
ہم۱۔ بنو مقرہ۔ ۹٭م۔ بنو حان ۔ 
١۵١۔‏ بنو حنظله ۔ ٥-۔‏ بنو دارم ۔ 
۵ بنو عدویه ۔ ٣‏ ١۔‏ بنو لطہہه ۔ 
من۔ آل صفوان ۔ ٥۵-۔‏ آل عطارد ۔ 


ُ ۹س بنو عوف ۔ 
ےن۱ مدرکه ابن الیاس ابن مضر سے ۔ بنو مدرکھ 
بنو خنداف ۔ 7 


۸ت؛۔ حذیل ابن مدرکه ہے ۔ بنو حذیل یا حذیلی ۔! 


۱۵۹۔ مم ابن سعد ابن حدذیل سے ۔ بنو مم ۔ 


۲ 


مہہ حریب ابن سعد ہے ۔ بنو حریب ۔ 

وروہمعہ مناعه ابن سعد سے ۔ بتو مناعه ۔ 

۲۳ ۔ خناعه ابن سعد ے ۔ بنو خناعه ۔ 

۳ ۔ جہم ابن سعد سے ۔ جہمی - 

ہر غم ابن سعد ے ۔ غنمی ۔ 

۵ر حرث ابن سعد سے ۔ حرئی ۔ 

ہوہرہ خزمه ابن مدرکهھ سے ۔ بنو خزهه ۔ 

ےرہ ااہون ابن خذهه ہے ۔ بئو الہون ۔ 
قبائل ذیل الہون کی اولاد مس ھس 

۸رہ بنو القارہ ۔ ۹٦۔‏ عضلىی ۔ 

٭ے١۔‏ الدیشی ۔ 

,ہے اسدابن خزعہ سے ۔ بنو اسدا۔ 

ےوہ دودان ابن اسد ہے ۔ دودالنی ۔ 

٭ے١۔‏ کاھل اہن اسد سے ۔ کاھلی ۔ 

ہے۱ حمله اہن اسد سے ۔ حملی ۔ 

ھے١۔‏ عمرو ابن اسد سے ۔عمری ۔ 


قبائل ذیل عمروک اولاد مس ہیں 


۸ے١۔‏ بنو نصر ۔ ےہ بنو الزینه ۔ 
ہم١۔‏ پنو عاضرہ ۔ (ہ١-۔‏ ہنو نعامهة - 


۲ ے- کكِنانه ابن حور سے ۔ بتو كکنانه ۔ 
ہن بلک ان کاننے او بالگ 


قبائل ذیل مالیکک کی اولاد مس ھس 


م۴ ۔۔ بئو فقین ۔ ٴ ۸۵۔ بتو فراس ۔ 


-0ٌ ۹٦ 
۔١۸ ے‎ 


۸ -۔ 


1۰-۔ 
آ1۱- 
۳- 


۵ -۔-۔ 


-9 


ے۹-۔ 


٣‏ ۔ 
دا -۔ 
٥٠٥۵‏ -۔ 
٦ء‏ ۔-۔ 
ے۰ ۳۔ 


رت 


۹َ 


جو جرے 
عبد منات ابن كکنانه سے ۔ بنو عبد منات ۔ 


بنو مدلج ۔ و رہ بٹو جرزمہ ۔ 
بنو لیٹ ‏ ۹۳ہ بنو الدیل - 
بنو صمرہ ۔ ہو رہ بنو غفار ۔ 
بنو عریج - 


عمرو ابن ک ذنانه سے عمریون ۔ 
عاسس ابن 'کنانه سے عاصیون - 
قبائل ذیل کنالہ کی شاخ ھس 
ال حابیشی َ ٴ 
نضر ابن کنانه سے ۔ بنو النظر ۔ 


مالک ابن نصر سے -۔ بەو مالک - 
الحرث ابن مالک سے - مطیسن - 


قبائل ذیل الحرث کی شاخ ہس 


بنو الخلج ۔ 

نو ان سالک نے مھ ٹر چا ٹیش دا 
عارب ابن فہر سے ۔ بنو عغارب ۔ 

غالب ابن فہر سے ۔ بنو غالپ ۔ 

تم ابن غالب سے ۔ بنو تم یا بنو الادرم - 
لوی ابن غالب ہے ۔ بٹو لوی ۔ _ ' 


عامی ابن لوی سے ۔ بتو عاس ۔ 











٤ 
۹ۃ۹-‎ 
۔‎ ٣۳٢ 


۳+ ۔۔ہ 


-ْ>‌ ۳ 


۵۔- 
٦۔-۔‏ 
ے١‏ ۔ 
۸٣۔-۔‏ 
-٥۹‏ 


۔٣٣ہ‎ 


۱-۔ 
٣‏ ےٰ۔ 
٣۳٣‏ ۔-۔- 
ہو وٹ 
- 
ے٢‏ ٣٣-۔‏ 


۸ ۔-۔ 


ك۹ٰ‌ٔ 


قبائل ذیل عامر کی اولاد مس میں 


بل تن ہہ معیص ۔ 
سامه ابن لوی ہے ۔_یٹو سامه - 
معن ابن لوی ہے ۔ بنو سعد _ 


بٹائه ے ' 

خزہ*ہ ابن لوی سے ۔ بنو خزڑیمه ۔ 
قبائل ذیل خزیمة کی شاخ ہیں 

بەڈو عایدہ - 

حرث ابن لوی سے ۔ بنو الحرث ۔ 

عوف بن لوی ہے ۔ بنو العوف ۔ 

کعب ابن لوی ے ۔ بنو کعب ۔ 

عدی ابن کعب ے ۔ بنو عدی ۔ 


شصیص أبن کعب سے سے ہُو ۵م صوص ت۰ 


قبائل ذیل هصیص ٌ اولاد میں ہیں 


بنو سہم - ٣٢۔‏ پٹو جمح ۔ 
مہ ابن کعب ہے ۔ بنو ےہ ۔ 

مم ابن سە سے ۔ بنو ےہ ۔ 

حزوم ابن ےہ ہے ۔ بنو مخزوم - 

کلاب ابن ےہ ہے ۔ بنو کلاپ ۔ 

زھرہ ابن کلاب ۰-۰ بنو زژھرہ ۔ 

قصی ابن کلاب سے ۔ بنو قصی یا مجمع ۔ 


۹۵ 
قبائل ذیل کلاب کی اولاد میں ہس 


٣۹٥۔-‏ توفلییوں ۔ 
٣۳٣+‏ عبد .الدار ابن قصی سے ۔۔ داری ح 


قبائل ذبل عبدالدار ىٌ شاخ هں ٣‏ 


١۔‏ شی ۔: 


مسب اميه ابن عبد الشمس ابن عبد متاف ابن قصی ہے ۔ 


بئو آَمَیْه ۔ 
وب فاقم این عبد مٹاف ہے - بٹو قاشم -<_ 
مس عبد المطلب ابن هاشم ہے ۔ بنو مطاب ۔ 
مم۔ عباس ابی عبدالمطلب سے - عباسی ۔ 
ہے علی ابن ابو طالب ابن عبدالمطاب ے ۔ علوی <. 
ےمں۔ فاطمهة بنت ید صلى اللہ عليه وسلم ے ۔ سادات بی 
فاطمه علیہا السلام ۔ 
اس مطاب سے کہ اقوام مذکورہ بالا کا سلسله تُوبی ذھن 
نشین ہو جاۓ اور آسانی سے سمجھ میں آ جاۓ ؛ اس مقام پر 
ایک شجرہ عرب مستعربہ کی قوموں کا شامل کیا جاتا ھے د_۔ 
عرب کی قوموں کے بیان کو ختم کمرتے وقت اس بات کا 
بیان کرنا مناسبی عے کہ عرب میں ایک دستور تھا که ایک 
ضعیف قوم یا وہ قوم جو زوال کی حالت میں پڑ جاتی تھی اکثر 
اپنے آپ کو کسی زبردست قوم میں ملا دببی تھی ۔ اس اختلاط 
کے مقصد کو نہ سمجھنے ہے غبر ملک کے مؤرخ اب تک یھی 
سمجھتے ھیں که ایسا اختلاط نسب کے اختلاط ہے علاقھ 
رکھتا ے اور آُس کے بعد وہ دونوں قونن ایک ھی لقآب یعی 
زبردست قوم ک لقتت نسہی سے ملقب هو جالی تھیيں اور اسی 





کہ 


بناء پر آن کا مقولهہ ےہ کھه عرب کی قومیں انقلابات اجماع کے 
ہمیشہ زیر مشق رھی ہیں ۔ لیکن يہ غیال بالکل غلط ےہ 
کیوں که وه دونوں قومیں اس طر ح پر محلوط میں وی تھیں 
که ایک ھی مورث اعلبی کی نسل سے خیال کی جاتی ھوں بلکه 
اُس اختلاط کے یہ معنٰی تھے ۔ کھ زبردست قوم زبردست قوم کے 
تابم اور آُس قوم کے قوانین اور رسم و رواج کی پابند هو 
جائی تھی اور ضرورت کے وقت اور ہر ایک اس میں اس قوم 
کی ساتھی اور مددگار ھوتی تھی دونوں قوموں کے آدمی ایک ھی 
نامی سردار کے جھنڈے کے نیچے جمع ہوتے تھے اور اگر آن 
دونوں قوموں کے کسی آدمی سے کوئی جرم سرزد ھوتا تھا ۔ 
جس کے عوض مام قوم سے تاوان لیے جاۓ کا دستور تیا۔ تو وه 
تاوان ہرابر دونوں قوموں پر عاید ھهوتا تھا ۔ 
انگریزی لفظ ”سراسن “کی تحقیق 

اس خطبہ کے خم کرۓ سے پہلے مناسب ہے کھ لفظ 
”سراسین “ کی بابت جو یونانیوں نے زمانه جاھلیت کے بعض 
عربوں کی نسبت استعال کیا عے اور جس کا اطلاق انجام کار "ام 
جزیرہ .ماۓ عرب کے باشندوں پر قبل ظہور اسلام اور نیز بعد 
ظہور اسلام هو گیا ے کچھ گفتگو یىی حجاوے ۔ متعدد مؤرخوں 
ے اپتی ذھانت کو اس لفظ کے ماخذ کے بیان کرےۓ کی کوشش 
میں صرف کیا ےے اور ہر ایک ے ایک پیا ڈھنگ اس کے ماخذ 
تلاشس کرے کا اختیار کیا ےے ۔ جس ے بارھا براے تعصبات 
کو ظاھر پا دیا عے ۔ 

ھارے نزدیک یه بات کاق ےہ کھ رورنڈ پواک صاحب 
ے اویع تا تار بج عرب میں جو کچھ اس کی لسبت لکھا ہے 


بعینه اُس کو اس ۔نام بر ترجمہ کر دیں ۔ 


0 


وہ لکهتے ہیں کہ اس مضمون پر ھارے مصنفوں ے, 
اب تک جو کچھ چھاپا ے اس می کسی جگه میں اس اس ى 
قابل اطمینان دلیل نہیں باتا ھوں که وە لوگ جو پہلے عرب 
کہلاے تھے آخر میں “ کے نام ہے کہوں موسوم 
هھوۓ جن لوگوں ۓ کھ اس نام کو ”'سرح“ سے مشتق 
کیا عے آن کی رانۓے کی کا حقھ' تردید هو کی عے اب عَيَوَْمَا 
یہ گان ےہ کھ يہ نام ” سرق “ (چوری) تہ نکلا عہ جس سے 
ایک وحشی اور لٹبری قوم سے صریج راد عے ۔مگر یه نام آن 
کو کہاں سے ملا ؟ اس ہیں کچھ شب نہیں ہے ۔که نام خود 
آُنھں کے هہاں سے نہیں شروع ھوا ھہوکا ۔ بلکة کسی اور 
قوم کی زبان سے یه لفظ لیا گیا عے کیوں که٭ عرب ایسے نام 
کو جو موجب رسوائىی اور ذلت کا حے اہنے لے کب 
گوارا کرتے ۔ اب عالموں کو وھ تحقیق کرنا بای سے که آیا 
ان لوگوں کے نام کو جو عام طور پر اور علانیه قزاق اور 
' سے مشتق کرنا جائز 


رھزنی کے لیے مشہور یں لفظ '' سرق ٴ 
هو سکتا عہ ۔ جس کے معنْی خفمه چوری کرے کے ہیں یا نہیں ۔ 
اب اگر کوئی '' سراسین““ کی تحقیق میں میری تبعیت کرنا چاے تو 
آُس کو انی آنکھیں شرق کک طرف کھولنی چاہئیں ۔ کس واسطے 
کی آواز میں ”شرق “' 


”ةۂةًَ( 


0 . 
اور اُس يک حم شرقیوں ٠‏ اور '' شرقین “ گی۔. ست: گیا 
فرق ھوکا جس کے معنی اھل الشرق بعنٔی باشندگان شرق کے ہیں 
جس طرح کكه سابق میں عربوں کو علىی الخصوص ہودی 
خیال کرتے تھے کیوں کم اس کی سرزمین کا شرق حصه (حسب 
قول طلسیطوس ) عرب سے محدود ےہ ۔ اسی طرح توریت مقدس 
(سفر تکوین باب ., ورس .م) یقطان کی اولاد کو جو عرب 





۹۸ 


تھی ۔ مشرق میں بیان کری ھے یعنی ساحل کے اس حصہ پر جو 
ماہین ”٭میشام “ اور ”سفار“ کے جو مشرق میں ایک پھاڑ ھھ. 
واتع ے ۔یعی اگر 7 آرساڈیاس ۶“ قابل اعتبار هو ”امن سکت. 
ال تجئی مدیعة الجہل الشرق “ یعسی مک سے وہاں 
تک کہ تم اس مشرق پہاڑ کے شہر:تک آؤ ۔ یا جیسا که مسودۂ 
ارک سے تو عو ای اد ہت اتنظاری کا 
یعی مشرق شہر تک (جس سے مبری دانست می مدیتھ منورہ 
مراد ھے جو جاننت شرق واقع ہے ۔ حضرت ملمان کی عقل 
۱ ممام ال الشرق کی عقل سے بڑھ کر خیال کی کئ ےے یعی. 
(حسب بیان اس یہودی کے کو وہ کوئی ہو جس ےۓ که صحف 
ملوک کا عربی میں قرجمفة کیا ہے) ”'سراسین“' یا عربوں. 
کی عقل سے اس طرح برمماە بی (باب وم ورس ہم) میں 
اعراب بی قیدار کو ”اھل الشرق“'“ کہا ھے ۔ علامه 
ھی وگو گروٹیس “ بیانق کرٹ نے کہ عیسائیان: سارق گی وه 
راۓ تھی که وە عقلاء جو حسب؛ ان می حواری (باب ۶). 
پرستش کو آے تھے ملک عرب سے آے تھے اور اُس کا خود 
بھی می عقیدہ: تھا - نناسوس (فولیس میں) لکھتا ھے کہ میں نۓ 
اپی سفارت کی جو بجانب بی عثوفیه ۔ بی حمیر ۔ اور سراسین. 
اور دیگر اقوام پرستش کنندە یىی تھی تعبل کر دی ۔ اس لیے 
''سراسینس “ کا اور مشرق اقوام کے زمہہ میں شامل هھونا صرف 
ایی وج سے تھا کھ وہ مشرق میں آباد تھے ۔ عچد الفروز آبادی ۔ 
صتی الدین اور لوگوں کا بیان ہے کہ مشرق کے چند اور 
مقامات بھی بدیں وج کھ وه مشرق کے اور حصوں میں 
ٴ 


ٌ ۔ 7 و ےہ “٤ . 2 ٤‏ ۔- ٠‏ 
واتع بھے بنام ؟' شرقھ "و '”'شرقيه موسوم تھے اور ان کا 


یه بھی بیان ے که ہم ے سنا عے کھ ایسے مقامات کے باشندرے 


4۹۹ 


اھل الشرق کہلاے هین ۔ ایسی ھی دلیل ہے ان لوگوں کو 
بھی جو ایسے ملک َو بہستے ھوں که بلحاظ اور ملکوں کے 


7 الشرقف ٤‏ یعی پورب کہلاتا ھهھو ان یىی ام سے ملغبے کیوں نہیں 


کرنا چاھیے ورنه وہ اپنے اوز ات لی رق تا دمناٹ ھ۶ 
هی بو لی مہی اپنے آپ کو مغرییٰ یعی ہاشندهُ حزیرۂ موری تانیا 
کہتے ہیں کس طرح پوری پوری تمیز کر سکتے ہیں'۔ اسی طرح 
اور وہ لوگ بھی حو عرب میں متوطن یں ٭؟ ری سے دا 
”و اسیشی *' کہز خ یج رگا اوز یہ نام ان اج عاذات و اوضٰاء 
کے لحاظ ہے نہیں رکھا گیا ھے بلکه باعتبار آن ای سا کرٹ 
ےیگ رکھا گیا ھے ّ اسی طرح سے مع آض“ مشہور و کت 
حکم ہو علی سینا کی اُس نامی کتاب ک تام 7 مرابثى قاٍدنی “ 
یعی وو الفلفه المشرقیه, ٦‏ این آس :- چا ھلیت کی وحهة سے 
بات که عری حرف شس ك۳ ص2 کہ مائند تلفظ هوا سے اس ہے 
موی دشواری نہی و '" کیوں کہ وہە عمراىی حرف کا بھی اہی 
طرح تلفظ کرے تھے ۔ لفظ ہے می ٭ کا ایک اور مادہ بھی 
هو سکتا ہے یعنی ”شر ٠‏ اس واسطے کے اوہ خداۓ واحد 
کے شریک قرار دیتے تھے ۔ الیک یه نام جو قذیمی عربوں ک 
نسمہت اس قدر موزوں ہے مسلان کت آن کا اطلاق ار راہ 
ےے انصاق و ناحق اندیشی عیسائیوں پر کرے ھی اور عیسائی 
اُس ہے استغفار بھیجتے ہیں مگر یہ اس ہارے مضموں نے 
علاقه نہیں رکھتا ۔ 








٣ّ. 


سر تھا کے کی اس 
مایبستمقاد میں گنت االبهھود اظقادھا 


المولوی عنایت رسول چڑیا کوٹی سلمه الله تعالبی 


ام حضرت اسمعیل عليه السلام کا نام عبری زبان میں 
(رھاغار) اور عری میں (ھاحر) ے یه بادشاە مصر یق سے تھی - 

سفر الیشار میں جو مودیوں کی ایک معتبر تارج ےہ 
لکها عے که ”'شہر بابل دارالسلطنت .رود میں جہاں تارح 
بعنی آذر اور ابراہم عليه السلام اور آن کے تام خاندان کے 
لوگ رھتے تھے ایک شخص حکم هثر مند ذکی الطبعم فطین جو 
٦ار‏ علوم صنائع میں کال رکھتا تھا رھتا تیا اس کا نام 
(رقیون) تھا مگر وہ بہت مفلس و حتاج و مفلوک تھا تنگدسی 
وسخی ے وطن میں رھنا نامناسبی سمجھ کر ھکر یَ راہ لی 
حب وہ وہاں مہنچا اور اُس کی لیاقت و دانش مندی باشندکان 
مصر پر ظاہر 7 گئٔی تو بادشاہ مصر ےۓے آآس کو براہ قدر دافنی 
عیان سلطنت میں داخل کیا رفنه رفتھ بالکلی حاوی ھوا بالآخر 
وہاں کا بفدشاہ ھو گیا بةہ پہلا شخص ہہ جس کا لةذب فرعون 
ھوا ۔ آسی فرعون کے زمانه بادشاھت می بوحہ قحط سا یی کے 
حضرت ابراہم عليه السلام فلسطین ہے مع اپنے اھل بیت تے مصر 
7ھ9۶9+: لے کر - 

رقیون اور ماغار دونوں عبری لفظ ہیں اور اس..ے 
استدلال هو سکتاے که وه دونوں عراىی بعی ہی عبمر تھے 
اور کیا عجب ےے کھ آسی قبيله کے ھوں جس قبیلهہ کے 
حضرت ابراھہ تھے اور ظاھرا امی خیال ے کكه بادشاہە مصر ان کا 


٣ “٢ 


ھم وطن يا ہم قبیلہ ھے اس قحط و مصیبت میں حضرت ابراھم 
ے مصر می حاےۓ کا قصد گلا ھو جیسا کہ ھر ایک انسان 
کو ایسے موقع پر اس قسم کا خیال ہؤ سکتا ھے ۔ 

جب حضرت ابراہم مصر میں پپہنچے اور آنھوں نے 
حضرت سارہ ما ابی یی هھونا ظاہر نه کیا بلکد بہن ہوے کا 
جو رشته تها وه ظاھر کیا۔ تو فرعون نے حضرت سارہ ہے 
سے شادی کرئی چاھی اور حضرت ابراەم کو بہے کچھ دے کر 
حضرت سارہ کو بقصد شادی اپنے گھر لے گیا ۔ 

اس واقعه ے بھی استدلال ہو سکتا ےہ که فرعون پادشاء 
مصر کو بسیب ھم قوم ھوے کے زیادہ تر حضرت سارہ ہے 
شادیٰ کرےۓ کی رغبت ھوئی تھی ۔ 

غرض کہ ھنوز شادی نه ھوے پافی تھی کہ ختلف قسم 
کہ صدمات فرعون پر واقع ھوے اور آن کے سبب سے فرعون 
ے حضرت سارہ کے حال یی زیادہ قفتیشں کی تو معلوم دو کھ٭ 
وہ حضرت ابراہم ى بیوی بھی ھیں اسی وقت فرعون ےۓے آں کو 
حضرت ابراھہم کے پاس بھیج دیا اور ھاجرہ اہی ہیی کو بھی 
آن کے سبرد کر دیا۔ 

فرعون ے جو اہی بی ھاجر کو حضرت سارہ کے ساتھ 
کر دیا ظاھر اُس کے کئی سبب معلوم ھوے هی ۔ ابراہم اور 
سارہ کی نیکی اور بزرگی اور ان کا اور فرعون و ھاجر کا ھم قوم 
ھونا آاُس بات کے لیے بڑی رغبت ہوئی ہوگی کہ فنرعون 
اہی ای کو آن یىی تعلم اور تربیت اور صحبت میں مہرد کرے 
کیوں‌ کہ مصری اس کی قوم و قبیله سے نه تھے ۔ علاوہە اس کے 
ُس زمانة میں اور اُس خاندان میں شادی و بیاء میں ھہم کفو 
ھوے کا بہت خیال تھا مصر میں رقیون فرعون مصر کے خاندان 


"۰۰۳ 


کا کوئی شخص نە تھا اور یه بہت بڑی ترغیب اس بات کی تھی 
کہ ھاجر سارہ کے سہرد کی جاوے تا کهە آن کی تربیت میں رے 
اور کہیں کفو سن آُس کی شادی ھہو جاوے ۔ رخصت کے وقت 
فرعوؤن نے اپبی بی ھاجر کو سمجھایا که تیرا رھنا ان کے 
ساتھ ٹیرے لے میرے پاس رھنے سے بہٹتر ھے ۔ اس سمجھاۓے 
سے بھی صاف ظاھر ھهوتاے کہ کس خیال سے فرعون ے اپی 
بی ان کے سبرد کی تھی ۔ 

بعد اس کے جب حضرت ابراہم نع ھاجر فرعون ک بیمی 
کے وهاں سے چلے تو فرعون ے آن کے ساتھ پیادے مامور کے 
قاکہ محفاظت پہنچ جاویں چناں چہ یہ سب لوگ بآرام تھام مع 
احال و اثتال و َ و غلام وغیرە کے جو بادشاہ مصر ے 
'آن کو دے تھے اپنے ملک میں جہاں آنھوں ۓ سکونت اختیار 
کی تھی بخیر و خوی ہنچ گۓ ُس وقآت ابراھم ھاحر کی بدولت 
بہت دولت متد اور مال دار ھو گئے چناں چھ توریت . می 
لکھا ےہ ۔ 

ھم ان لفظون کو اس مقام پر عربی خط کے حرقوںە 
میں لکھتے ہیں ۔ 

ویعل ابرام سمسمصرایم هھوواثشتوو غلاشر 
لوولوطعمو ه۔نفغباوابرام کابیدمتودبمتنہەو 
بکسف وبزاھاب۔ ' ٰ 

ترجمهة عری ”افصعدابرام من مہمہرھهھووڑوجتە و 
کل مالھ ولوطمعه ا یانتبیلة-وابرام عظیم جدا 
بالماشیبے والقضة والذەب “۔ 

ترجمه آردوٴ۔ ” اور کوچ :کیا ابراہیم ۓ مصر سے اس 
کی پیی نے مع اپنے کل مال کے اور لوط کے ان قطرت کو ۔ 
(کتاب پیدائش باب ۱ آیت ,و )۔ 


ت۳ ۲۰ 


غ رض کهە اس مورخ کے بیان ہے ظاھر عے کھ ھاخر بادشاہ 
مصر کی بی تھیں تعلم كَہذیب کے لے سارہ کے سپرد ک 
گئی تییں اور آن کا ہم وطن هونا ا ادنلی تامل ےب اھل 
خاندان سے هونا پایٴ جاتاا ےہ ۱ 

مفسرین توریت بھی حضرت عا فی راتفاہ کی فا 
لکھتے هیں چناں چھ ڑوبی شلومو اسحاق) نے کتاب پیدائش :کے 
وی باب کی پہلی آیت کی تفسبر میں جو لکھا ھے اس کو بعینه 
اس مقام پر نقل کرے ہس ۔ : 

اس غبارت کو عربی خط کے حرفوں میں لکھا حاتا ےہ 


و۶ ہدث إسر گے . یا کش کا ضحم :سو اتا رر ٥‏ 


اسر ٭-وطاب شتھ۔ا انی سے مو یىی او ”امیر 
بہیت أاحیہر تا 0 
(ترجمه عری) ھی کانت بنت فرعون لہہاراالایات 
اتی اشرخنے سارہ ال نوا اطہتے اَ3 ٹکٹوٹ بدہی 
خادے.ة یا بہے ذاولاان تکون سمد فی مہ 1 غر بے 
ترجمه آردو : ' “وہ فرعون کَ ائ تھی ۔ جب دیکھا ان 
کرانات کو جو پوجه, سارہ واقع ھوئیں ت وکہا بھتر عے کہ رے 
میری پیٹی آس کے گھر میں خادمه هو کر اس سے کہ ہو دوسرے 
کے گھر می ملک ۔ 
اس عبارت کا ترجمه اس 'طرح پر بھی ہو سکتا ھے کھ 
”میری بی کا رھنا آُس کے خاندان میں خادمہ ہو کر بہتر ے 
دوسرے خاندان میں ملکہ هو کے رھنے ہے ۔ 
۸۵۰ ١ء‏ میں یعقام کلکتہ اسی بات کا مباحثہ ھوا. تھا اور 
اکثر یہودیوں ے اس بات کو تسلم کیا تھا کە حضرت ھاجر 





.م۳ 


لونڈی نہیں تھیں بادشاہ مصر کی ہیی ٹھیں ۔ 

توریت مقدس سے کسی طرح حضرت ھاجر کا لونڈی هونا 
ثابت ہی ے۔نہایت صاف اور روشن بات ےہ ک٭ اس وقت کے 
حالات پر هم جو نظر کرتے ہیں تو معلوم ہوتا ے کھ اس زمانھ 
میں لونڈی و غلام دو طرح پر ھوے تھے شرا ہے اور غنیمت 
سے یعنی با تو وہ لونڈی و غلام ہوے تھے جو لڑائی میں اسیر 
ھو کر آے تھے اور وه (شیبوت حرب) کہلاے تھے یعی 
غنیمت جنگ صيیف با وه لونڈی اور غلام کہلاے تھے جو 
خریدے جاے تھے اور ان کو مقنث کسف کہتے تھے یا آن ک 
اولاد لونڈی و غلام ھوے تھے یلیدبایث ولید ااہہت 
یعنی غانه زاد مگر حضرت ھاجرہ ان باتوں سے پاک تھیں ۔ 
پھر وہ کیو ںکر لونڈی ہو سکتی تھیں ان کو لونڈی کہنا حعض 
ہتانں ےے ۔ 

اب رھی یه بات کھ ہودی ان کو کیوں لونٹڈی 
کہتے تھے اس کا بڑا سہب يه ےہ کھ پہودی بی اسمعیل ىق 
مت-۔ حقارت کر تے ہیں اور ضضد و عداوت سے ایسی بائی جن 


سے نی اممعیل نے نسەدت ہی اسرائیل 8 حشر ممجچھے جاویں 


اسرب کرنے ھی اور ای خیال سے آن لوگوں ے غلط 


طؤر پر توریت مقدس سے بھی حضرت ھاجرہ کے لونڈی ہوے 
وو اہتنلال کیا ھے مگر وہ استدلال سرتا پا غلط اور بالکل 
حخریف _ے جس کو بالتفصیل ھم بیان کر_ ّ ھی ۔ 

حضرت سارہ ادھیڑ هو کے تھں اور آن کی اولاد نهھ 
ہوئی تھی ۔ اس لیے آنھوں ۓ حضرت ھاجرہ کو زوجه بناے 
کی اجارت دی کہ انھیں سے کچھ اولاد پیدا ہو چناں چە هھاجرہ 


ے حضرت اسمعیل پیدا ھهوےۓے ۔ اس کے چند روز بعد 


ك۵ 


حضرت سارہ بی حاملھ هو گئسی اور حضصرت اسمحاق پیدا ەوے ۔ 
حضصرت امحاقف گی پر رس 2ئ۰- هو 4 تھے آن کا دودھ :یی جھنٹ 


دونوں می 7۰ ہی کچھ تکرار ھو نک ت جیما کک دو چوں 


سی 


میں ہو جابی ہے ۔ حضرت سارہ کو يه بات بری معلوم ہو 
اور اس لڑائی جھکڑے میں حضرت ابراھم ہے کہا کہ اس 
لونڈی کو اور اس کے لڑکے کو نال دو ۔ اس مقام پر جو 
حضرت سارہ ے حضرت ھاجرہ کو لونڈی کہا اس سے بھ 
استدلال نہیں ھو سکتا که درحقبقت میں لونڈڑڈی تھیں ۔ بلکه 
جس ار ح عورتیں لڑائی غصەیی عَوَوضا جب کہ دو عورتوں 
بلكه دو سوکنوں میں ہجوں پر تکرار هو جاۓ ایک دوسری 
کو "ٹک اور حقارت کے کلے کہہ اٹھی ہیں اسی طرح 
حضرت سارہ ے بھی یه لفظ امهە یعنی لونڈی کا حضرت ہاجرہ کی 
نسبت کہا اس سے کسی طرح ہے يهھ ابت نہیں ہو سکتا کہ 
وہ درحقیقت لونڈی تھیں مگر بہودیوں کو اور جو لوک یہودیوں 
کی بیروی کرتے ہیں ۔ آن کو ایک موقع حضرت ھاجرہ کو 
لونڈی کے ملق کیا 

حضرت سارہ کی اس بات سے حضرت ابراہم مُہایت ناراض 
ھوۓ مگر خدا! ے آن کی تسلیى یی اور کہا کهہ اس لونڈی اؤر 
بج کی طرف سے ربج مت کر تو ان کو نکال دے میں اس 
لونڈی کے بچہ ے ایک قوم پیدا کروں گا ۔ 

اس مقام پر جو خدا ے لونڈی کہا وه بعینه نقل سارہ کے 
فول کک ے بعنی سارہ ےۓے جس کو حقارت ے لونڈی اور لونڈی 
کا بچه کہا ھے آسی ہے ہیں ایک قوم پیداکروں گا ۔ یه ایسی بات 
که چیسے کوئی تحص لسی لائق آدم یکو کہ ےکه یه نالائقن. 





"۲۰۶۴٦ 


کیا کام کرتا ےے پس اس دوسرے شخص کا بھی اس کو الائق 
کہنا اس بات کی دلیل نہیں ہو سکتا ۔ کہ درحقیقت وہ شخص 
نالائی سے آوو جے کو جا جات ات جو ےر بے سے 
حضرت ھاجر بی رقیون بادشاہ مصر کی بلکهة ہم قوم و ہم وطان 
ابراہم کی تھیں اور جو وجوہ رقیت کی اس زماے میں تھیں ان 
سے بھی حضرت ھاجر بری تھیں ۔ تو ان الفاظ سے جو لڑائی و 
جھگڑے و غصە می بولے گے هیں اسی طرح ان کا واقعی لونڈی 
ھونا ماد نہیں ھو سکتا ۔ 

علاوہ اس کے لفظ امہ جازاً مجاورہ میں زوجه پر بھی بولا 
جاتا ےے یہودیوں مس دستور تھا که دخٹر کا باپ بر وقت شادی 
کہ بعوض دخٹز کے پسر کے باپ سے کچھ روپیە لیتے تھے تب 
می دیتے تھے جیسے کهھ ھندوستانل می ھندوؤں ي بعض قوموں 
میں دستور ےے اور اس دستور کو ہیٹی کا بیچنا کہتے تھے مگر 
وہ لونڈی نہ وق تھی باکهە زوحدةڈ شرعی ھہوتی تھی اور تمام 
حقوق ژوجیت کے اس کو حاصل ھوتے تھے ایسی زوجه پر بھی 
لونڈی کا یازاً اطلاق ھوا ہے ۔ چناں چه توریت مقدس کی 
دوسری کتاب باب رس ۔ آیت ساتویں میں لکھا ہے که ”ٴخدا 
ے کہا کہ اگر کوئی شخص اپتی لڑی کو بیچے (امہ) ہوے 
کہ لیے تو وہ لونڈیوں کی طرح نکل نہ جائۓے گی اگر وه اپنے 
مالک کی نظر میں ناپسند هو جس سے اس ے زفاف نہیں کیا تو 
فدیہ دے کا بوجه ناپسند هوے کہ اجنبی قوم کے پاس ویچ نہیں 


سکتا اور اگر اپنے پسر کی خلوت میں دیا تو لڑکیوں کے دستور 


ہے موافق برتاؤ هو کا اور اگر اس کے اوپر دوسری کر ی تو 
حقوق زوحیت بعسی کھاناء کپڑا خلوت کم نە کرے کا اور اگر 


حاوے 1 کیل 


و کہ ان آیتوں ہے مسائل فقہہ مستنبط ھوے ھی ۔ 
اُس لیے علاۓ بہود ہے اس میں بہت غور کی کے کل مباحثه . 


لکھنا طول ے مگر جس قدر کف اس مقام کے مناسب ےہ مختصرا 
لکھا حاتا ے ۔ ٴ - 

ان آیتوں میں لفظ ام سے لونڈی سراد نہیں ہو سکتی 
ول تو انھی آیتوں سے معلوم هوتا ےہ کہ یہاں لونڈی ہے 
بیوی یعنٔی زوجھ شرعی مراد ہے دوسرے یە: کہ یہ سب آیتیں 


بی اسرائیل ی شان میں ھیں حیسا که سیاق دلالت کرتا ےے 


اور وجب توریت مقدس کے لونڈیوں کی طرح بنی اسرائیل 


یی مع و ٥را‏ جائز نہیں مے چناں چه اس یق تفصبیل ٹوریت مقدس 


کی تیسری کتاب باب نے ۔ آیت ہم اور دوسری کتاب باب ہم ۔ 
آیت سم میں مندرج ےہ ۔ بی اسرائیل چوری کے جرم میں یا 
دشمن کی قید میں سے چھڑاۓ کے لیے خریدے جا سکتے تھے 
اور صرف سات برس تک مالک کی بطور غلام کے خدمت 
کرے. تھے حضرت یوسف کے بھائی بھی چوری کے جرم میں 
بطور غلام رکھ لیے گۓے تھے مگر وہ غلام نہ تھے ۔ 
' اور اگز فرض کریں کہ اس وقت میں جو احکام ھیں وہ غیں 
ہی اسرائیل کے لیے ہیں تو بھی آیتِ کے معی درست :نہ ھوں کے 
کیوں کہ غیر بی اسرائیل لونڈی و غلام بچاسویں ہرس از خود 
آزاد ھو جاے تھے اور آیت میں حکم ے کم وہ آزاد نہ ھوق 
اس مقام پر تفسیر رشی کی عبارت نقل کی جاتی ے جس سے مطلاب 
مذکور ثابت ھوتاع ۔ ۱ 
اس عبارت کی صورت عربی خط میں یہ ے :۔۔_- 
ام راعه بیعنی ادونیها شلاناسئه حین بعیناو 





٣م‎ ٠ 


لخونسا۱: آشرلایعاداء:۔ شہایالو لیعاداہ 
لھخنیساء لولاشا و کكکسف قنيثاہ: هو کسف 
نقدوشیپهاو کان راسزلاخ ھکاثوب شمصو:بیعودو 
رامزلاخ شایناصریخە٭قدوشیم احریم۔ 

(ترجمه عری) و ان تقبحة بعین بعلها: لانهہ 
لخلوتھامامویلذیلمیزفھا:,وكکانلە٭انیزنفھا 
و یل ھا َل وت تو تین غراہیا سی سن 
نکاحها وق الایبة کنایة با ج بجی بانے لا 
یجوزمعالغجر عصرسہھا۔ 

آردو ترجمەه : (توریت) اگر بری ےہ اپنے خاوند کی نظروں 
میں (تفسیر) کہ آسے رغبت نہ ہوئی اس کے ساتھ خلوت کی 
(توریت) جس نے زفاف نه کیا (تفسیر) که اس کو مناسب تھا 
اُس سے زفاف آُس کے ساتھ خلوت کرنا جورو کرےۓے کے لے 
اور قیمت اُس خرید کی قیمت ےے اُس کی شادی کی اور یہاں کنایه 
ہے که آیت میں حکم شادی کا عے اور کنايیه ے که دےء دوسرے 
سے شادی کرے کی نجاز نہیں ۔ 

اسی موقع پر اس بات کا بھی خیال کرنا چاہیے کهہ جس 
طرح ایسی جورو پر جس کی بابت بعوض شادی روپيهە دیا 
گیا ہو نجازا لونٹی ك اطلاق ھوا۔ اسی طرح ایسی جورو 
پر ؛4ی جو بطور ڈول کے آئی ہو غازاً لونٹی کا اطلاق 
ھواے ۔ جیسے که ای غایل حضرت داؤد کی بیوی پر لونڈی 
اور خادمه کا اطلاق ھواے ۔ جس کا ذکر عنقریب آتا ے اور 
جو کہ یه اس حضرت هار کے حال سے بھی نہایت مناسب تھا ۔ 
اس ے از آن کى نسبت بھی امهة یعی لونڈی بولا گیا ۔ مگر 
جب که ‏ رقیت کسی طرح ابت نہیں ےہ ۔ تو اس لفظ ہے حقیمی 


لونڈی سراد نہیں هو سکی ۔ ّ 

اگر یہ کہا جاوے که ان مقاموں میں بھی امه سے جورو 
مراد ے۔ مگر سریه کا کہنا بھی صحیح نہ ھوگا ۔ اس لیے 
که جب ہی اسرائیل کی لڑ کیاں لونڈیاں هو ھی نہیں سکتی تھیں ۔ 
تو سریہ کیوں کز ہو سکتی ہیں - 

اور اگر يہ شبهہ کیا جاوے کہ جن مقاموں کا بیان هوا 
وہاں قرینة تھے جس لے امہ سے لونڈی راد نہیں ہو مکتی مگر 
حہاں حضرت ھاحرہ کی نسبت امه کا اطلاق ھوا عے وهاں کیا 
قرینہ. ےے جس سے حقیقی معی حور کر جازی معی لے جاویں 
اس شبه کے رقع کرتے کو ناظرین کو ذرا توجہ کی تئیف 
دی جابی اع ۔ ٣‏ 

حضرت ابراھم عليه السلام کے زمانه میں بلک آُس کے بعد. 
بھی یه دستور تھا که لونڈی میراث نہیں پائی تھی چناں چه اسی 
وحه سے لیا اور راحیل یعقوب عليه السلام کی ہیویوں ے آن 
ے کہا که ” کیا اب ہہارے لیے اپنے باپ کے گھر میں کچھ. 
حق مبراث ےے کیا ھم اجتبیہ نہیں شار کی گئیں کیوں کهھ 
بیچ ڈالا ھم کو اور قیمت بھی کها گیا“ پیدائش باب رم ۔ 
آیت جو ۱۵ ۔ ٴ 

ٴ اور لونڈٹی کی اولاد جو دوسری سے هو وہ بھی لونڈٹڈی اور 
غلام ہوتی تھی آن کے لیے مبراث نه تھی چناں چھ یه حکم 
موسلی کو بھی دیا گیا اور لونڈی کی اولاد جو مالک سے هو 
وہ بیوی ک اولاد کے ساتھ میراث نہیں پاتی تھی جو کچھ ان کو 
باپ اہی زندگی میں دیوے وھی ان کو ملتا تها اور جی 
وجہ تھی کہ ابراہم عليه السلام ے قطورہ کی اولاد کو اہی 
زندی میں کچھ دے کر الگ کر دیا تھا جیسا کهہ کتاب 








٣۳٢۴ى‎ 


پیدائش باب ض|ػ میں ملدرج ۔ جب کكه یه قاعدہ شرعیٰ 
معلوم ھوگیا تو اب اصل مطلب کی طرف رجوع کرنا چاہەیے 
که جب سارہ ے حضرت ابراہم ے کہا کہ اس لونڈی اور 
اُس کے لڑکے کو نال تو اس کی وجه ی٭ بیان کی کہ ٭یراث 
ئەه پاوے لونڈی بچەہ میرے بیٹے اعاق ک۰ حائوے اس ہے۔ اق 
ظاعر عے کہ سارہ کو اندیشہ پہی تھا کد اسمعیل اسحاق کے 
ساتھ میراث پاویں گے ۔ پس اگر ھاجرہ لونڈی ھوتیں یا ا۔معیل 
لونٹی بچة ھوۓ تو مبرات پاے کا خیال کیوں کر ہوتا۔ 
بلكکهە اُس وقت کی شربیعت میں یه حکم تھا۔ کكه زوجھ مطلقه 
بیراث نہیں پاتی تھی اور جس لڑکےہ کو باپ عاق: یعنی 
ساقط المیراث کر دیتا تھا ود بھی مبراثت سے حروم هو جاتا تھا 
ان لیے رتا غارہ رے؛ عشرت ابراشرے فرغرامت کی تی 
که ہاجر کو اور اس کے لڑکے کو نکال دے بعنی ایک کو 
طلاق دے اور ایک کو عاق کرے تاکه دونوں مستحق مبرات 
نه رہیں ۔ یه قزرینہ ےے کہ ان آیتوں میس امہ کا لفظط ہو 
خلاف حل واقعم ہوا ھےہ اس ہے ا٘س کے نمجاڑزی معنی مراد هیں 
اور حقیفی مراد نہیں ہو سکتے علاوە اس ہے اور بھی قرینے 
قو یه ہیں جن کا ذکر آکے آتا ‏ ۔. 

ان مقامات کے سوا کسی مقام میں حضرت ھاجر کی نسبت 
لونٹڈی کا لفظ توریت میں نہیں آیا ے بلک شثۂ۔حےه کا لفظ آیيا عے 
اور شفحه کے معنی لونڈی کے نہیں ہیں انقلوس پودی ے 
جس ے توریت کاترحمه کلدی زبان میں کیا ہے شفحہ کا ترحمھة 
امتا جو معتی امة ھی لکها ےے اور اس سبب سے اکثر مترجموں 
ےے توریت کے ترجموں میں جو اور زبانوں میں کے آاُٗس (لذفط کا 
لونڈی ترجمە کیا جالاں کہ لونڈی کو عبری زبان میں (امه) 


۲۱٦۱ 


کہتے: ہیں جو عربی لفظ امة کا مرادف ہے اور شفحہ کے معنی 
خادمہ کے ہیں ہم تفرقه بتاے کے لیے سمویل باب ۵م قَ ۱ء 
آیت نقل کرے ہیں اس سے امه اور شفحهة کا فرق ظاہر 
ھو حاوے کا۔ ۱ 

اس عبارت کو عربی حرفوں میں لکھا جاتا ھے ۔ 

وو تولمرمنا امسالثخالشۓثغفحه+لرحوص رفظغلی 
عبہدی ادوئی ۔ 

ترجمة عربی : وقالت تم انه اسةڈله خادمهۃ تغسل 
رجعل حبید سیدی ۔ 

ترجمه آردو : اور کہا ہاں اُس کی لونڈی خادمہ سے اپنے 
سردار کے خادہوں کا پانوں دھورے گے لیر نت 

یه قول ای غایل حضرت داؤد کی وی کا ے جب کھ 
حضرت داؤد ے اس کے پاس نکاح کا نا بھیجا تھا اور وہ 
بطور ڈول کے حضرت داؤد کے ہاں آئی تھیں ۔ ۔ 

شفحه کے اصللىی معئی جیسا که اھل لغت لکھتے ھیں 
قبيله کی عورت کے ہیں ۔ مادہ اس لفظ کا اور (سث۔باحہ) 
کا جس کے معنی قبیله کے ہیں ایک عہ لیکن عرف میں اس کے 
معی خادمه کے ہیں پیر اس لفظ سے لونڈی سمجھنا یا غلطی ے 
یا تعصب ےی ۔ 

تیسرا مقام جہاں سے آن کے لونڈی هوۓ پر استدلال 
کرتے ہیں پیدائش باب ۵م پہلىی آیت ہ آیت تک جس کا 
ترجمھ یه ےے اور ابراھم ے پھر عورت کی جس کا نام قطورہ تھا 
اور اُس سے زمران ٤‏ یرقشان ؛ ہدان ء مدیيان ؛ یشباق ؛ شودہ 
پیدا ہو : اور یقشان کے شبا اور دوان پیدا هھوے ۔ دوان کی 
اولاد اشورع لطوشم لامم ۔ مدیان کی اولاد عیفا عیفر حنوخ 


|۰۰۳ 


ای دع اور الداعا یہ سب قطورہ کی اولاد ہیں : اور دیا 
ابراھم ے جو کچھ آن سے تھا اسحاق کو اور سریہ کی اولاد 
کو ابراہم ے اپتی حیات میں کچھ دے کر اسحاق کے پاس سے 
نکال دیا پورب طرف شرق عرب میں ۔ یہاں چھئی آیت میں واقم ے 
لہنی مپیلغشم جس سے استدلال کرے ہیں پبلغش جس ےکلدی 
ہو پہلعتا پا تا کہۓ عق با سِا بولتے ہیں اس کے 
معی ے شبہ سریہ ہیں اس کی جمع موافق قاعدہ کے پیلغشم آنی عے 
رو اف ات گار کر ما ۶ سوہ سں دس 
کے لیے کتبہ صداق یعی کا ہین نامه ہو آسے نائشم کہتے هیں جس 
گے لیے کابین امه نہ ہو آے پیلغڈم کہتے ہیں ۔ ہر نوع یه اس 
ثابت ے که پیلغش سریہ ےہ استدلال یه ہے که آیت می پیلغشم 
بلفظ جمع سے اور اس ہے عراد قطورہ اور ھاجر ہیں کیوں کہ 
سارہ کے سوا یہی دو ہیویاں ابراھم کی ثابت ہیں اس لیے 42ھ 
سریه ھہوں گی فقط یه ثبہ پیلغشم کے لفظ سے پیدا ھوا حال 
یہ ےے که عبری میں جمع ے اور مم سے آئی ہے ۔ لہذا جمع 
پیلغشم هونا چاھیے لیکن توریت میں اس مقام میں پیلغشم بدوں 
ے کے وارد سے پیلغشیم نہیں ھے اس لفظ پر مفسرین نے بحث ک 
ہے بعض ے اس کو جمع ماناے اور ے کے نه ھوے کک یه 
توخیه کی ہے کھه ابراہم کے ایک ھی سریيه تھی اس واسطے ے 
کو گرا دیا ۔ رشی مقصور لکها گیا کیوں کہ ایک ھی 
سریه تھی ۔ ساتھ ھی اس کے امس مفسر نے یھ بھی لکھ دیاے 
کھ وہ سریه هاجر تھیں اور وجی قطورہ ہیں ۔ یعنی هاجر اور 
قطورہ ایک ھی کا نام ے یه بات صحیح نہیں معلوم ہوتی جس 
کا بیان آئندہ هوگا انشاء اللہ تعاللٰی اور اسی طرح اکثر مفسرین 


۲۲۳ 


ے یه تسلم کیا ےہ کكه سریه ابراھم ی ایک ھی تھی الٰہذا 
پیلغشم .سے جمع مقصود نہیں اور نہ بصورت جمع عے تو اسی وجهھ 
سے اونقلوس نے جو قدم مترجم ھے اس لفظ کے ترجمہ میں 
لحینثا لفظ واحد اختیار کيا ےے ایسی حالت میں اس ہے 
استدلال کیوں کر هو سکتا ‏ ۔ کيیوں که مدار حجت 
جمعیت تھی اور وه غیر مسلم ے باق رھی بة بات که وه سریه 
جس کے شان میں یه آیت وارد ے ھاجر ہیں ۔ اس, بیان سے که 
ھاجر ھی کا نام قفطورہ ے دعوے بلا دلیل عے سیاق کلام سے 
ظاھر ےے کہ اس ہاب میں قطورہ اور ان کی اولاد کا ذکر ىثتے اور 
آنھیں کو آیت سریف بتاتی عے علاوہه اس کے سفر التواري اول 
کے پہلے باب کی ىسم آیت میں جہاں سب کے نسب نامے 
لکھے میں جو اھ ل کتاب مین معتبر ےہ لکھا ےہ ''اور بی قطورہ 
سریه ابراہمم فلاں اور فلاں یہ وھی اشخاص جنھیں پیدائش کے 
باب ےم میں قطورہ کی اولاد گنایا عے اور فلسطین کے ہورب 
کی طرف سکونت کی اجازت دی عے یہاں سے قطورہ کا سریه هونا 
بخوبی ابت ےے اور اسی مقام پر سم آبیت کے اخیر میں لکھا ے 
که يف سب قطورہ کی اولاد ہیں اس ہے ثابت ےہ که 
قطورہ ھاجر نه تھهیں ورنه اسمعیل کو بھی آن میں شار کرتا 
بلکةہ اس باب کی ہس آیت میں گنایا ے اہراہیم کے بیٹے اسحاق 
اور اسمعیل اُس وقت یه دستور تھا یعنی اکثر ية عاورہ تھا که 
ہمان نسب می سریە کی اولادکو ما کی طرف نسبت کرے تھے اور 
بیوی کی اولاد کو باپ کی طرف ۔ اسی لیے نسب نامه اسمعیل کو 
اہراھهم کی طرف منسوب کیا اور قطورہ کی اولاد ىى نسبت ابراھم 
کی طرفت نہیں بلکہ قطورہ کی طرف کی ۔ علاوہ اس کے ھاجر ىق 
اولاد پاران میں بسی اور قطورہ کی اولاد فاسطین کے پورب جیسا 








"۲۰۲۰۹۶۳۰ 


تثوریت میں بیان ھهوا ےے باوجود ان سب تبابن اور تقغایر کے 
دونوں کو ایک کر ڑا ہناوٹ عے ۔ علاوہ اس کے ابراھم 
ہاجر کو طلاق دی تھی اور آئمہ کو زن مطلقہ سے نکاح جائز 
نہیں چناں چہ موسلی کی شریعت میں یہ حکم مذنصوص کے تو اگر 
ہی شریعت ابراەم کے وقت میں بھی تھی جیسا کھ بہود دعویل 
کرے ہیس ۔ تو يہ کہنا کہ قطورہ ھاجر ایک ہیں بالکل 
خلاف ےے اور اگر ابراہم کے وقت میں به شریعت نه بھی رھی 
تو خلاف دستور انبیاء کے عے کم سی نی کا سواۓ پیغمبر 
آخر اازمان کے زن مطلقہ سے نکاح کر تاگارت ہان:۔ 

اب ھم رجوع کرتے ہیں پیلغشم کے لفظ اور اس آڑی 
کے معنی کی طرف اگر تسلم کیا جاوے کہ یہ لفظ جمع ےہ 
جیسا اب جو نسخے موجودہ مطبوعه لندن وامسٹر دام وغرہ 
دیکھے گۓے ان میں پیلغشیم ے اور ٠م‏ کے ساتھ لکها ھوا خلاف 
بیان مفسرین کے پایا جاتا عے ۔ تو بھی مدعا مستدل کا ئمابت 
۰ ھوکا کیوں کھ حائز ےہ که یه جەع پیلغشی اسم منسوپب 
کی هو جیسا اسم منسوب کی جمع اس وزن پر متعارف ےے پیلغشی 
کے معنی سريیه زا ہیں جسے اس ملک میں پرستارزادہ کہتے ھیں 
معن آیت کے بيه ہیں کد ابراہم ے سریه زا لڑکوں کو 
کچھ دےۓے کر وہاں سے رخصت کر دیا اور آن کو فلسطین کے 
وورب میں بسنے کی اجازت دی ۔ لیکن آن میں اسمعیل نه تھے ۔ 
بلکە سی باب کی نویں آیت میں لکھا عے که دفن کیا ابراہم کو 
اسمعیل اور اسحاق آن کے لڑکوں نے ۔ توریت اور آس ی 
تفسبر دیکھنے والوں پر بخوبی واضح هو جاوے کا کہ ھاجر کا 
لونڈی ھونا کتب مقدسہ سے ابت نہیں ۔ 


)۲( 
اقوام عرب کی رسوم رو عادات: 
اسلام سے قبل 


افنحکم الىحاملئےحه ببغوە‌اومن احسن 
من الله حکمالقوم ینبوقنون 


عادات و خصائل : 
ایام حاھلیت لکه با 7۲ 
تومات عرب بغعر کسی استٹنا کے (کیوں که 


زمانڈ حال کے بدو عرب بھی اپنے مورثوں سے بہت کم اختلاف 
رکھتے ھیں) ایک نہایت سادہ مزاج قوم تھی۔آن کی معاشرت 
کا سادہ اور ے تکلف طر یقه قوانین قدرت کے قریب قریب تھا 
با اس ے بالکل مطابقت رکھتا تھا ۔ وجودر انسانی کا سلسله 
ابتدائی اور اذنیٰ درحہ کی حالت سے رفتهھ رفته نرق_ حاصل 
کرتا گیا اور اع کلہ بانی کے رتبة پر ہاچ گیا جو عقابله 
آُس کی ہلی حالت کے بہایت عمده اور افضل تها۔ اس حالت کے 
تبدیل ھوے ے انسانوں کو آپس میں امن اور صلح سے رهھنے 
اور اپنی معدود اور سادہ احتیاجوں کے رفع قمة کرۓ کو بہت سا 
سرمایه مل گیا ۔ بھیڑوں کی ]آون سے ایک قسم کا موٹا ٹاٹ 
بنانا سیکھ لیا جس کو بذریعه میخوں کے زمین پر خیمه یق 


طرح کھڑا کرکے اس کے اندر رھا کرتے تھے اور جب آن کو۔ 


۲۱۵ 





۲۱۳3٦۷ 


اپنے گله کو کسی دوسری عمدہ چراگاہ پر لے جاے کی ضرورت 
ھوق تھی تو اپنے ڈیروں کو اُس جگہ سے آکھاڑ کر دوسری 
جگه لے جا کیڑا کرے تھے اور وہیں رھنے لگتے تھے ۔ آن 
کی ہوشاک. صرف ایک لمبی زین سی ہوئی چادر بھوتی تھی جس 
کو بطور تہمت کے اپئے کمر سے لپیٹ لیتے تھے ۔ آن کا کھانا 
نم ہرشت گوشت اور اونٹ کا دودھ اور کھجوریں هوتا تھا 
آن کی تام ملکیت اور جائداد مویشی گھوڑے اور وہ عرب کا 
پیش بہا جانور بعنی آونٹ اور لونڈی اور غلام ہوتی تھی اور 
تمام ملکیت میں لونڈی اور غلام سب سے گراں ہہا خیال 
کیے جاتے تھے ۔ 

بدو عرب کی معاشرت؛ جس کو خانه بدوش اقوام عرب کا 
تمونه خیال کرنا چاھیےءایک چرواسے کے طریقۂ معاشرت ہے کچھ 
زیادہ نه تھی ۔ خیمه میں رھا کرتا تھا پانی اور چراکاہ کی جستجو 
میں پھرا کرتا تیا۔ مگر بعض جو زیادہ تمدن پسند تھے باھم 
محجتمع هو کر اپنے خیموں کی باقاعدہ ترتیب اور انتظام سے 
دیھات بنا لیتے تھے اور اگر آن کی تعداد: اور بھی بڑھ جاتی تھی 
تو قصبے اور شہر پیدا ہو جائتے تھے اور وہاں کے باشندے 
کسی ار ےت زندکانی کے فوائد سے جلد متعتم ہوتے تھے ۔ 
ان کا وقت کاشت کاری میں کھجوروں اور درختوں کے ہوۓ میں 
جن کے پھلوں سے اوقات بسری هو اور مختلف انواع کی دستکاری 
اور هر قسم کی تجارت اور سوداگری میں صرف هوتا تھا وه ان 
اشیاء کی سوداگری کیا کرتے تھے گرم مصالح ء بلسان ء سص ؛ 
لوبان ٤‏ دار چیبی ؛ سنا لیڈنن ء سوناء جواھرات ؛ موق ؛ 
ھاتھی دانت ء آبنوس اور لونڈی اور غلام ۔ ' 

بہت پراے زمانه سے يف لوگ مصر اور شام اور اور 


ع۲۹ 


قرب و جوار ے ملکوں سے بذریعه کارواں کے قرارت 
کرے تھے ۔ ثوریت سے بھی پایا جاتا ہے کہ يہ لوگ 
حضرت یعقوب اور .حضرت یوسف کے وقت میں بھی ہی پیشھ 
رکھتے تھے ۔ مگر ان دونوں قوموں یعی خانه ہدوش اور 


تجارت پیشہ کا قومی چال چلن ایک ھی سا تھا۔کھاۓ پینے_ 


میں کم خرچ اور کفایت شعار هونا اور اُس پر راضی اور 
قانع رھنا ایک عمدء اور بیش بہا وصف خیال کیا حاتا ےے ۔ 
باھلی ایک نامی شاعر |پتے بھائی ]آکے ایک سہئثیه میں جس میں اُس 
ے آ٘س کی موت کا حال لکھا تھا اس طرح ہر اپنے بھائی کی تعریف 
کرتا ‏ : ۱ 
تکفيه فلدۃة لحم انالم بھا 
من الشواءویکفی شربەالغمر 
معتدل نیند کی بھی ہہت تعریف کی جاتی تھی ۔ هذلی ایک 
نامی شاعر اس عادت کی یوں تعریف کرتا ‏ : 
قلیل غرارالنوم اکبر ممه 
دم الثاراو یلتی کمیا مہسفعا 
على الصباح آٹھنا بھی ایک عمده صفت شار ھوق تھی اور 
ُس آدمی کی قوت اور مستعدی پر دلالت سمجھی جاتی تھی ۔ 
اس اء القیس خود اہی تعریف اس طرح پر کرتا ےہ : 
وقد اغتدی والطم ق دکناتھا 
نہایت فیاضی سے ممان نوازی ان کا قومی خاصه تھا اور 
اُس کو جمله حسنات اور اوصاف میں اعلى اور انضل 
سمجھتے تھے ۔ مسافروں اور مہانوں کی خاطرداری ے انتا 
فیاضی سے کرنا اور مہربانی اور اخلاق اور تعظم کے ساتھ 
پیش آنا ایک پاک فرض خیال کیا جاتا تھا اور اگر کوئی اُس 


گھ7 


کو ةقرک کر دیتا تھا یا غفلت کرتا تو تمام لوگ آ٘س کو دل 
سے ہرا جانتے تھے اور اس کی حقارت کرتے تھے ھذل شاعرٴ خود 
اپنے پر اس شعر میں ہد دعا کرتا ےہ اگر وہ سمان نوازی کے 
طریقهة میں کچھ قصور کرے ۔ 
لا دردری ان اطعمت نازلکم 
قتشرالحتی وعندی البرسکٹوز 
همسايه کے حال پر مبربانی اور اس کی ۔خبرگیری کرنا 
اور آُس کے مان اور خاندان اور مال کی نگرانی اور حفاظت کرنا 
نیک آدمیوں کے اوصاف میں سے تھا اور اگر کوئی اس ہاب میں 
ذرا بھی ے پروائی یا سسی کرتا تھا تو اُس کو نظر حقارت 
سے دیکھتے تھے اور اُس کا کوئی معیوب لقب رکھ دیتے تھے 
بکری شاعر علقمه کی اس طرح پر ھجو کرتا ےے : 
تہیتون ق المشتاہلاء بطونکم 
وجاراتکم غرئی ببہٹن خماسا 
اور ایک اور شاعر زبیدی اس صفت میں ایک شخص کی اس 
طرح تعریف کرتا ے : 
حارسم اعنی اقم ویر حم 
قیدیوں کو چھوڑانا اور حتاجوں اور بیکسوں کی مدد کرنا 
تمام نیکیوں میں افضل اور جمیع اوصاف میں سب سے زیادہ 
قابرل ستایش خیال کیا جاتا تھا ۔ ایک شاعر اہی تعریف 
اس طرح پر کرتا ‏ : 
و فمفککناغل اسءعالتیس‌منه 
بعد ماطال حبسه والعناء 
ایک اور شاعر طرفه اس صفت کا بیان اس طرح پر 


کرٹا ےہ +: 


2 


ولکن‌متییسٹترفد القوم ارفد 
ھذی شاعر ایک صفت کو اس طرح بیان کرتا ھ : 
واحمیكیالمصاب اذا مادعی 
ایک شریف عرب کو اہی عزت کا لحاظ اور اپنے وعدہ 
کا خیال ایسا ھی ضروری سمجھا جاتا تھا چوسے ک٭ بذ کور بالا' 
اور اوصاف ضروری سمجھے جاتے تھے ۔ عمرو ایک مشہور شاعر 
اس طرح پر کہتا ‏ : 
ونوجد نحن اننعھم ذبارا 
و اوفاھم اذاعتد و : ایمینا 
صاف اور ستھری پوشاک اور خوشبودار چیزیں اور 
پسندیدہ اشیاء میں سمجھی جاق تھیں ۔ عدواق کی بی ان > شوھر 
کی تعریف میں اس طرح پر کی ھھے : 
حدیث الشباب طیب الثوب و الحطر 
بالوں کو مشک سے معطر کرنا اور خوشبودار چمڑے کیک 
جوتیاں پھننی امارت کی :شانیاں تھیں ۔ ایک ماع اپی ےدوحھه 
کی اس طرح پرمدح کرتا ے 
ات سس ھ044٠.0+‏ 
پرالسک اراعت لی سَتَارقة تَخَزریٰ 
ہرھیز5ری بھی اوصاف حسنه میں شار کی جایق تھی ۔ 
جات طائی اس طرح پر لکھتا ے : 
واغفرعوراءالکریمادغخارہ 
واعرض عن شتم اللیئم تکرہا 
فصاحت و بلاغت لطافت و ظرافت بھی فضیلت کے دائرہ 
کی تکمیل کے لیے ضروری تھیں عمرو یع اپنے بیٹے غرار کى 
تعریف می کہتا ‏ : 


۳۳٣ 


وانغرارا انیکن غیرواضح 
فانی احب الجون ذاالمنطق الدمم 
۳“ 00 ھوے سے اس طرخ خدا سے پناہ 
مانگتا ےے : 
اعذنی رب من حصروعی 
. گھوڑے کی سواری کی اگر بچپن ہی سے مشق کی جاتی تھی تو 
تہایت تعریف اور توصیف ہوتی تھی اور اگر کوئی بڑا هو کر 
گھوڑے کیک سواری سیکھتا تھا تو ھجو اور طعنه کا نشانه بنتا تھا 
ایک شاعر نے ایک قوم کی ھجو اس طرح پر کی ے : 
لم یر کبواالا بعد سا کبر وا 
فیھم ثقتال عل اکنا ففهم میں 
بھیڑیہ کا شکار کرنا بھادر هوۓ کا عمدہ ترین وت تھا ۔ 
شامخ شاعر اس طرح پر کہتا ے : 
وما قد دفعت الذثنب عنه 


ریکستان کے طول و عرض کا اندازہ آُس یىی ربہت کی ایک 


۔مٹھی بھر کر سونگھنے ہے دریاف تکرے تھے ۔ اصراء القیس شاعر 


اس طرح پر بیان کرتا ہے ۔ _ 
اذ الات العرڈ التتیاق غزرَقرا 

زمانه جاھلیت کے عرب میں شعر و شاعری نہایت اعلی 
درجہ ہر نچ گئی تھی ۔ . ٴ 

جہاں یه غراف اق من وف و سی سال ہایت٠‏ 
ہد اخلاق اور فحش عرب جاھلیت میں پھیلا ھوا تھا ۔ قصائد کے 
شروع میں جو تشبیب کے اشعار ھوے تھے ان :میں دولت مند 
اور امیروں کی لڑ کیوں اور عورتوں اور بہنوں کا نام لے لے کر 
بیان کرے تھے اور هر طرح کے عیبوں کو علانیہ آن کی طرف 


۲۱ 


منسوب کرے تھے آن کا یه اعتقاد تھا که هر شاعر کے اختیار 
میں ایک جن رھتا سے اور جس قدر بڑا شاعر ھہوتا بے آسی قدر 
زہردست جن اس کے زیر حکم رھتا ے ۔ حسن نامی شاعر اہی 
تعلىی میں اس طرح کہتا ھے : 
ومانغرت جنی و مافل سبردی 
ہدکاری اور زناکاری سے نادم نہیں ھوے تھے اور ھر طرح 
یىی غیر مہذدب نظم میں از راہ ے شرمی اُس کو مر 
کرتے تھے اور آُس پر فخر کرتے تھے ۔ 
سب لوگ شراب اور نہایت قوی منشی کے پینے سے بدرجۂڈ 
غایت آنسس رکھتے تھے اور مدھوشی کی حالت میں ام لوکون 
سے نہایت خراب اور معیوب باتیں سرزد ھوتی تھیں ۔ 
قاربازی سب لوگوں کا بلا استثناء ایک ھر دل عزیز 
کھیل تھا اور اگر کوئی خاص مقام تماربازی کا مشہور هوتا تھا 
تو لوگ دور دراز مسافت سے وہاں جوا کھیلئے کو جایا 
کرے تھے ۔سود خواری بھی عام طور سے ہابت درجھ 
سوج تھی ۔ 
لونڈیوں کو جو قینات کہلاتی تھیں گانا بجانا اور ناچٹا. 
سکھایا جاتا تھا اور وه حرام کاری کرے ک نمجاز تھیں اور 
اس حرام کاری کی آمدنی آن کے آقا اپنے تصرف میں لاے تھے ۔ 
رھزنی اور غارتگری اور قتل روز ےہ ک ‏ باتیں تھی ۔ 
انسانوں کا خون بلا خوف اور بغبر تاسف کے هر روز هوا 
کرتا تھا ۔ لڑائی میں جو عورثیں قید ھہوتی تھیں ان کو فتح مند 
لونڈیاں بنا لیتے تھے ۔ حارث شاعر اس طرح پر کہتا ھے :. 
کے ستافاای یں فامعہتا 
وٴڑ غفینا بنات مرا منامء 





ض؟کى۲۰۲۰۳؟ںْ 


ٹوٹکوں میں اور شگون لینے میں ]ن کو بہایت مضبوط 
اعتقاد تھا ۔ جب کوئی مصیبت یا تباھی ان پر نازل ھویق تھی 
تو پٹھر کی چھوٹی کنکریوں پر کچھ پڑھ کر پھونکتے .تھے ۔ 
اور ان کو پهینکتے تھے اور ایسا کرے ہے اس مصیبت کے . 
دور ہوے کی توقع رکھتے تھے ۔ جانوروں کہ اُڑۓ اور بولے 
سے بھی نیک اور بد شگون لیا کرتنے تھے ۔ مثلا اگر کوئی 
جانور کسی شخص کی بائیں طرف ہے دائیں طرف رستہ کئٹ گیا 
تو اس کو نیک شگون سمجھتے تھے اور ”ساغۓ “ کہتے تھے 
لیکن اگر دائیں جانب سے بائیں طرف رستہ کاٹ گیا تو آُس کو 
بد مگوئی سمجھتے تھے اور ”جارح'' کہتے تھے ۔ اس قسم کی . 
تفاؤل کا عام نام ” طیرہ “ تھا ۔ 
لبيد ابن ربیعة زے اسلام قبول کرے سے عولے اس وف 
پر جب کہ اس کا بھائی بجلىی کے صدمهہ سے مر گیا یه شعر 
کہا تھاۓ۔_۔ ' 
لف بنا تترق اقترا رب نمی 
ولا اجرات حر ساات صائع 
٣‏ جاھلیت کے عرب کسی کام کے ہو جاے پر بھیڑ کی قربانی 
کرے کی مثت مانتے تھے اور جب وہ کام هو جاتا تھا تو بھیڑ 
کے بدلے ھرن کو مار دبتے تھے اور اُس ھرن کو عتیرہ 
کی سے ھر تدع رر کرد ارتا تا اگشمرأمم 
خیال کیا جاتا تھا کعب شاعر اپنے خاندانِ کی تعریف می 
کہتا ےہ : ٴ ' ' 
وساعتشرالظباء بحی کعب 
اگر کوئی کسی کو مار ڈالتا تھا تو خون کے عوض خون 
می معزز بدلا گنا جاتا تھا ۔ جو لوگ خون کے بدلے دیتِ لے 


۲۲۳ 


لیتے تھے آن کو آن ا٢ک‏ ھم جنس اور ھم وطن حقارت ي نظر 
سے دیکھتے تھے ۔ عمرو ابن معدی کرب کی بہہن اپ بھائی کے 
خون کا کسی شرط پر تصفیہ ککرۓے سے منع کرق ھ : 
رلاجحافشو امم الاو ارت 
آن کا اعتقاد تھا کہ اگر کسی آدمی کے خون کا عوض 
خون نە لیا جاوے تو ایک چھوٹا پردار کیڑا مقتول کے سر میں 
سے نکل کر آسان میں چیختا پھرتا ے اس عجیب کیڑے کو 
”حامه“ اور ”'صدی “ کہتے تھے ۔ لبید شاعر ایک نوحہ میں 
ان رع یھنا نے 
فلیس الناس بعد ک فی نغیر 
ووماعم غیرا صداء و ھام 
ہر شخص کے مرے کے بعد یه دستور تھا کھ اس کے 
اونٹ کو اس کی قبر ہے باندھ دیتے تھے ۔ یہاں تک کہ بھو دک 
اؤن ظیاس تک مارے وه می جاتا تھا اوز ای اوتكگف''کو *' بلید؟؟ 
کرت مور اوہ شاو نے عوجع ای مھاوت ک افن طرح 
تعریف کرتا ے : 
تاوی الاطناب کل ذریبۃة 
مٹثل البلية قالص اهھمدالمھا 
جب کوئی سص جانا تھا تو برس روز تک اس کا سوگ 
رکھتے تھے اور اُس کو - کرتے تھے ۔ لبید شاعر اپنے وارثوں 
کو یوں وصیت کرتا ے 
ا لی نول کے اسر السمعےغی 
رس ستکت سس ات9 یه اضٹر 
لڑائی میں عورتں مردوں کے ھمراہە ھوی تھهيیں اور ہر 
طرح آ٘ن کی مدد کرتی تھیں جب کہ آن گػکے شوھر لڑائی میں 


ب تھا 


مصروفت ہوتے تھے تو وہ پکار پکار کر کہتی تھیں ” آگے بڑھو 
آگے بڑھو اے ھهارے جری اور بہادر خاوند اگر مم کوتاھی 
کرو گے اور ہم کو دشمن سے نہ بجاؤ گے تو هھم "مہاری بیویاں 
نہ عون کی۔۔'' ۱ 

قحط اور گرانی کے زمانهہ میں اپنے اونٹوں کو بجروح 
کر کے آن کا خون پیا: کرے تھے ۔ خشک سالی میں مین 
برسنے کا ٹوٹکا اس طرح پر کرتے تھے کہ پپاڑوں میں ایک 
۰ کو لے جااے . اور آس کی کے سوکھی ہوئی گھاس 
اور کانٹے اور جھاڑیاں باندھ کر اس میں آگ لگا دبتے تھے اور 
گاۓ کو بہاڑوں میں چھوڑ دیتے تھے - 

گھوڑ دوڑ اور آٌُس پر بازی لگانا جس کو وہ ”'رھان “ 
کہتے تھے آن میں مروج تھی ۔ دو قوموں اور فریقوں کے باھم 
جنگ و جدل ایک تهوڑی سی غلط فہمی کی وجہ سے قائم 
هو جایق تھی ۔ بعض اوقات یه لڑائیاں ایک مدت مدید تک جاری 
ری تھیں جیسے کهە عیص اور ذبیان کے باھم پورے سو برس: 
تک لڑائی جاری رھی ۔ 

باوجودے کهہ کوئی شخص اپنے غلاموں کو آزاد کر 
دیتا تھا تو بھی اس کی ملکیت کا استحقاق اس کو باق رھتا تھا 
اور اس استحقاق کو فروخت کر ديینے کا بھی جاز تھا اور 
مشتری ان غلاموں پر اپنی ملکیت قائم کرتا تھا اور اس طرح 
سے یه بد مت ھمیشه کی آزادی سے بالکل محروم تھے ۔ 

عورتیں کسی حانور کا دودھ نہیں دوھی تھیں اور اگر 
کسی خاندان کی عورتوں کؤ دودھ دوھتے دیکھ پاے تھے ۔ 
تو آاُس خاندان کو نظر حقارت سے دیکھتے تھے اور وہ خاندان 
لوگوں کی آنکھوں میں دفعتاً حقیر هو جاتا تھا ۔ 


ٰ ۲۲۱۵ 


محرم کو فوج داری کی سزا میں جلی ہوئی ریت پر بٹھ4 
دیتے تھے ۔ مردہ جانوروں کا گوثشت کھاے تھے اور ]ُس کو 
بہت لذیذ غذا سمجھتے تھے جو اونٹی یا بھیڑ یا بکری دس دفعه 
بج جن لتّی تھی ۔ اس کو چھوڑ دیتے تھے اور وہ چھوئی پھرا 
کرتی تھی اور جب وه س جائیق تھی تو اس کا اد جس صذ. 
کھاۓے تھے اور عورتوں کو اس کا گوشت کھانے کە 
مانعت تھی تاکز اونٹی یا بھیڑ یا ہکری پانچویں دفعة مادہ بچھ 
جنتی تھیں تو آُس کے کان کاٹ کر آِس کو چھوڑ دیتے تھے اور 
ُ٘س کو ” یرہ“ کہتے تھے اور آُس کا گوشت کھانا اور 
دودھم پینا منع تھا ہ 

کسی کام کے ہو جائنے پر اونٹوں و بطور سائڈ کے چھوڑ 
دیے ى سے مانتے تھے اور حہحب وہ کام ھو حاتا تھا نو اوزمفٹ۔ 
۶و بطور سانڈ کے چھوڑ دیتے تھے اور وه جہاں چاھتا تھا 
پھرا کر تا تھا۔ 

اگر کوئی اونٹنی دس بجے دے چکتی تھی اور بکری. 
سات بچے تو عورتوں کو اس کا گوشت کھائۓے کی .مانعت تھی 
اور صرف سرد ھی آس کا گوشت کھا سکتے تھے 

اگر کسی بکری کے ماده بچہ ھوتا تھا تو مالک آ٘س کو 
اپنے لیے رھنے دیتا تھا اور اگر نر پیدا ھوتا تھا ۔ تو بتوں پر بطور 
نذر کے چڑھایا جاتا تیا اور اگر دو بجر ایک نر اور ایک مادہ 
پیدا ہو ے تھے تو مالک دوزوں سی اونے لیے رکھتا تھا اور وہ 
٠‏ وصیلهة ٦‏ کہلای تھی ۔ ۱ 

حو اون که دسں بچوں کا باپ ھو چکتا تھا وہ دیا 
حاتا تھا 00 ام او نا تھا اور قاع 7 کی 
موسوم هو تا تھا ۔ ۰ 


۲۰ ۲ 


قسم لینے کا نہایت سنجیدہ قاعدہ يه تها کہ آگ جحلا کر 
آُس میں تمک اور گندھک پیس کر ڈالتے تھے یه آگ ” هھوله “ 
کہلاتی تھی اور اس کا جلاے والا ””مہول“ کہلاتا تھا ۔ عوص 
شاعر اس طرح پر کہتا ے : 

اذا استقبلته الٹغمس صدبوجهیه 
کما صد عن نار المہیچ۔ول حالف ۱ 

قسم کے مستحکم کرنے کا ایک یه بھی طریقہ تھا _که 
۔میزاب خانہ کعبہ کے نیچے چابک کن اور جوتی رکھ دیتے تھے 
اور اس طرح کرتے ہے قسم پخته ہو جاتی تھی ۔ 

اقرار اور وعدہ کے مستحکم کرنے کو اپنے بزرگوں کی اور 
بتوں کی قسم کھایا کرتے تھے ۔ 

بالغ مد اپنے والدین کک فرائت پاے کے مستحق 
ھوے تھے ۔ نابالغ لڑ کے اور عورتیں حصہه نہیں پاے تھے ۔ 

ةر ضضهة پر سمود لیتے تھے ۔ ایک قاعدہ یه تھا کھ اگ قر ضے 
وقت معیلهة ہر ادا نه ھوتا تها تو آُس کی تعداد کو دو چند 
کر دیتے تھے اور میعاد ادا کو بڑھا دیتے تھے ۔ 

عرب جاھلیت انتقام لینا واجب سمجھتے تھے لیکن ختلف 
۔قوموں میں باہم حقوق کی برابری کو نہیں مانتے تھے ۔ 

اگر کسی شخص کے قاتل کا سراغ نه لگتا تھا۔ تو جس 
قوم کے شخص پر قتل کا شبہ هوتا تھا پچاس معزز دخص فرداً فردآ 
انی ے گناھی کی قسم کھاتے تھے ۔ 

ہر شخص کو وہ اجنبی هی هو دوسرے شخص کے گھر 
میں درانه چلے آے کا از تھا اور اندر آنے ہے پہلے اندر آاے 
کی اجازت طلب نہیں کرے تھے ۔ ' 

کسی رشتہ دار کے گھر کھاناکھانا معیوب سمجھا جاتا تھا ۔ 


ے۲۳۳۰ 


دسں آدہی بشراکت ایک جائثور کو خریدے تھے اور 
عر ایک شخص کے حصہ کو متعین کرے کہ وامطے دس پاسے 
(جس میں ایک ساد ھوتا تھا اور بای نو پر حصوں کے اندازہ کا 
نشان بنا ھوتا تھا) پھیٹکے جاتے تھے اور جو پانسا جس کے نام 
پڑتا تھا وھی اس کا حصه هوتا تھا۔ 

غانه کعبە میں سات تیر ر کھے ھوۓ تھے اور ھر سجر پر 
ایک علامت بی ہوئی تھی بعضوں پر کام کرٴ کے حکم دینے 
کی اور بعضوں پر اس کام کرے سے مخنح کرنے کی علامت تھی 
عر شخص پیش تر اس سے کہ کوئی کام شروع کرے ان تیروں 
سے ا۔تخارہ کرتا تھا اور آسی کے بموجب کام کرتا تھا ان تیروں 
کو ” ازلام“ کہتے تھے ۔ : 
عرب کے مشہور | متام عرب جاھلیت کا شیوە بت پرسی تھا 
بتوں کے ام اور جن بتوں ی وہ پرستش کیا کرے تھے۔ 
آن کی تفصیل یه سے : 

() بل ۔ ایک بہت بڑا بت تھا جو خانہ کعبه کے اوپر 


ر کیا ھوا تھا۔ 
(م) ود- قبیله بی کاب کا یه بت تھا اور وہ قبیله اُس ک 
ھرستش کرتا تھا ۔ 


(م) سواع ۔ قبیله بی مذحج کا یه بت تھا اور وه اس ک 
پرستش کرے تھے ۔ 

(م) یغوث - قبیله بی ماد کا یه بت تھا اور وہ اُس کی 
عبادت کرے تھے ۔ 
(ی) یعوق۔ بنی ھمدان کے قبیله کا یه بت تھا اور وہ اس 
کو معبود سمجھتے تھے اور عبادت کرے تھے ۔ ' 

(ہ) نسر ۔ ین کے قبیلے بی حەیر کا يہ بت تھا اور ین کے 


کل ح ۔ _ _۔۔ ےں سے جج شا 


۲۸ں 


لوگ آُس کی پرستش کرتے تھے ۔ 

(ے) عزئأ - قبیله بی غطفان کا یه بہت تھا اور اس ک 
پرستش وہ قبیله کیا کرتا تھا ۔ 

(ہ( لات (ی) منات - یه بت کسی غاص قبیلہ ے علاقه 
نہیں رکھتے تھے .۔بلکہ عرب کی تمام قومیں آن کی پرستش 
کیا کرتی تھیں ۔ 

) ۷) دوار - یه بہت لنوحوان عورتوں ق پرستش کرنتے کا 
تھا۔وە چند دفعهہ اس کے .:گرد طواف کرتی تھیں اور پھر آسی 
کو ہوجتی تھیں ۔ 

(,) آساف۔ جو کوہ صفا پر تھا ۔ اور 

(ہ+م) الله ۔ جو کوہ مُروہ پر تھا ۔ ان دونوں بتوں پر 
هر قسم کی قزبانی ہوئی تھی اور سفر کو جاے اور سفر ہے 
واپس آۓ کے وقت آن کو بوسہ دیا کرتے تھے ۔ ۱ 

() عبعب -۔ ایک بڑا پتھر تھا جس پر اونٹوں کی قربائی 
کرے تھے اور ذبیحہ کے خون کا اس پر بہنا نہایت ناموری کہ 
بات خیال کی جاتی تھی ۔ ٴ 

کعبہ کے اندر حضرت ابراہم کی مورت بی ہوئی تھی اور 
آن کے ہاتھ میں وھی استخارہ کے تیر تھے جو ”آزلام “ 
کہلاے تھے اور ایک بھیڑ کا ببچه آن کے قریب کھڑا تھا اور : 
حضرت ابراھم کی بھی مورت خانە کعبهە میں رکھی ھوئی تھی اور 
حضرت ابراھم اور حضرت اساعیل کی تصویریں خانہ کعبھ قٰ 
دیواروں پر کھنچی ھوئی تھیں ۔ 

حضرت سرع کَ بھی ایک مورت تھی اس طرح ۶ئ 
حضرت عیسی آن کی گود میں ہیں یا آن کی تصویر اس طرح 
خانهہ كکعة یق دیواروں پر کھنچی ھوئی تھی ۔ 


و۲۲۰۹ 


عرب کی دیسی روایتوں ے معلوم ھوتا ے که ”ود“ اور 
٭یعوث “ اور ”یعوق '' اور ”نسر“ مشہور لوگوں کے جو 
ایام جاھلیت میں گذرے ھٴں نام هیں ان کی تصویریں پتھروں ہر 
منقشض کر کے بطور بادگار کے خانهہ کعبہ کے اندر رکھ دی تھیں ۔ . 
ایک مدت مدید کے بعد آن کو رتبۂ معبودیت دے کر پرستش 
کرے لگے ۔ اس میں کچھ شک نہیں کهە عرب کے نم وحشی 
ہاشندے ان مورتوں پر خدا ەوے کا اعتقاد نہیں رکھتے تھے اور 
نه آن لوگوں کو جن کی بة مورتں تھیں معبود سمجھتے تھے 
بلکە ان کو مقدس سمجھنے کی مندرجه ذیل وجوھات تھی ۔ 


بتوں کے متعلق اک ھم ۓ اوپر بیان کیا۔ عرب 
عربوں کا اعتقادے] جاھلیت آن مورتوں کو آن شخصوں اور آن 
کی ارواحوں کی یادگار سمجھتے تھے اوز ان کی تعظم اور تکریم 
اس ہب سے نہیں کرے تھے که ]ن مورتوں میں کوئی 
ان الوعھیت موجود ے _ بلکہ ححض اس وجه سے آن کی عزت اور 
تعظم کرتے تھے کہ وہ آن مشہور اور نامور اشخاص ق 
یادگار ےے جن میں بموجب ان کے اعنقاد کے حمله صفات الوھیت 
یا کسی قسم کی شان الوھیت موجود عے ۔ ان کے نزدیک آن 
مورتوں کی پرستش ے آن لوگوں کک ارواحیں خوش ھوىی تھیں 
جن کی وہ یادگاریں تھیں ۔ ٘ 

ان کا یه اعتقاد بھی تھا که خدا تعالی کی جمله قدرتی 
ہماروں کو فا مخشنا ۔ بیٹا بی عطا کرنا قحط و وبا اور دیگر 
آفات ارضی و ساوی کا دور کرنا ان کے مشہورو معروف لوثوں 
کے اختیار میں بھی تھا جن کی طرف آنھوں ے صفات الوھیت 
منسوب کی تھیں اوروء خیال کرتے تھے کہ اگر مورتوں ک 
تعظم اور پرستش کی جاوے کی تو ان کی دعائیں اور :منتیں 





۲۳۲؟ 


قبول هوںی ۔ ٰ 

ان کا یه بھی مستحکم عقیدہ تھا که یه اشخاص خدا تعالٰی, 
کے عحبوب تھے اور اپی مورتوں ک پرستش ہے خوش هو کر 
پرستش کرتے والوں کو خدا تعالبی کے قرب حاصل کرااےۓ 
کا ذریعه ھوں کے اور ان کو نمام روحانی خوشی عطا کریں کر 
اور آن کی مغفرت کی شفاعت کریں کے ۔ 


بتوں ک پرستش | ]ن کا قاعدہ بتوں کی پرستش کا به تھا کہ 
ک۳ بتوں کو سجدہ کرے تھے آن کے گرد 


طواف کرتے تھے اور نہایت ادب اور تعظم سے بوسه دیتے تھے - 
اونٹوں کی قربانی ان پر کرتے تھے مویشیوں کا لا مچهہ بتوں پر 
بطور نذر کے چڑھایا جاتا تھا - اپنے کھیتوں ک٠‏ سالانه پیداوار اور 
مویشی کے انتفاع میں سے ایک معبین حصه خدا کے واسطےاور دوسرا 
حصه بتوں کے واسطے آٹھا رر کھتے تھے اور اگر بتوں کا حصه کسی 
طرح ضائٔع هو جاتا تو خدا کے حصہ میں سے اُس کو پورا کر دیتے 
اور اگر خدا کا کسی طرح ضائع ھوتا تو بتوں کے حصہ میں ہے 
اُس. کو پورا نہیں کرتے تھے ۔ ۱ 
حجر اسود اور خانہ کعبهھ کی تعظم تاری عرب کے ابتدائی 
زہانة سے ہہوتی چلی آئی هے اِس کی بناء کو خود حضرت ابراھم 
اور حضرت اساعیل کی طرف منسوب کرتے ہیں ۔ مگر برغخلاف 
آن مقدس چیزوں کے جن کا ذ کر اوپر ھوا۔ خانه کعبە کو کسی 
شخص یی یادگار نہیں سمجھتے تھے بلكة وہ تمام عارت ھی بھ لقبے 
بیت اللہ میز اور مناز تھی اور اللہ تعالی ھی کی عبادت کے 
واسطے غغصوص تھی درحقیقت اس کو ایسا سمجھتے تھے جیسے 
که بیہودی بیت المقدس .کو اور عیسائی گرجا کو اور سمسلان 
مسجد کو خدا کی عبادت کرےۓ ہکے لے آ٘س زمانة میس 


۱۱ص۲ 


سمجھتے ھہیں ۔ قرآن عید می خائهہ کعيه کو متعدد حگہ ت۹ٹ 
کے نام سے تعبُعر کیا مے ۔ 

سان اسود اور حجر امود کو 4ی مثل ایک بت کے پا 
خانهة کعبهہ کسی مشہور و م×عروفک شخص ى یادکار کک 
مر س٭-چھے تھے ۔ عام خیال زا تھا کے رے ایک ہممددت کا 
إھر یىی مگر تحقیوق نہیں شے کہ شروعغ زمانة 0.[ے خیال تھا یا 
بعد کو پیدا ھوا ۔ حو بات کہ حقق ہے وہ ید ہے کہ خانەکعیه 
گی۔ غاء قرت سے پہلے یه حجر اسود ایک میدان میں اکیلا پڑا 
ھوا تھا نز کوی غرت: یىی روایت ایسی ماک مل حس سے بهھ بات 
حقیق هو وکھ یه پگھر اُس میدان میں کہوں پڑا ھوا تھا اور حصس 
زسائه می کے وە وہاں پڑا ھواتیا اس کے ساتی کیا رسمی 
متعلق تھیں ۔ مگر یہودیوں کی تاریج سے ہم کسی قدر صحت کے 
ساتھ بیان کر سکتے ہیں کهھ اگر حجر اسود کے ساتھ کے ساتھ 
کچھ رسمیں ادا ہوتیق ہوںػی ۔ تو وہ آنھیں کے مشابہ ھوں گی 


حن کا بر تاؤ حضصرت ابراهم اور حضصرت امحاق اور حضرت یِعقوب 


اس قسم کے پتھروں کے ساتھ کیا کرتے تھے دیکھو کتاب . 


پیدائش ہاب ۲م ورس ےوہ و باب ۔+وورس ۱۸و باب ہم 
ورس دم و باب ہرم ورس ہم و کتاب خروج باب ۔ 
ورس ٢‏ ۔ ۱ 

خانہ کعبه کی تعمس اور خجر اسود کے خانہ کعبہ کے ایک 


کونە میں نصب ھهوے کے بعد بھی کسی رسم کا اس کے ساتھ. 


بالتحقیق هونا پایا نہیں جاتا جو رسم کے اب تسلیم کی جاتی ےہ 
اور جو حجر اسود اک ساتھ مغضوص خیال ہوتی ےہ وہ بوسه 


دینا ے مگر یه رسم بھی کچھ اس کے واسطر خصوص نە تھی 


خضانه کرےهہ کے اور حصے بی اُسی طرح چو ہے جاے تھے ۔ 





۲۳ 


خانه کعبه کا حال يهة تھا۔ کہ سب لوگ اس کے اندر بیٹھا 
کرتے تھے اور خدا تعالی کی عبادت کرے تھے اور آ٘س کے 
گرد طواف بھی کرتے تھے ۔ لیکن عجیب ترین رسم یه تھی کهە 
یه ءبارت و پرستش مطلق برھنگی کی حالت میں ھویق تھی ۔ عرب 
جاھلیت اس بات کو برا سمھتے تھے کھ خدا تعالی کی عبادت 
کپڑے ون کر کریں جو ہر قسم کے گناھوں سے ملعوث 


ھوے ھی ۔ 
دو هھمسر اور یکے بعل دیگرے بنازے گر تھے ایک 


تو قبیلۂ غطفان ے اور دوسرا من میں ء قبائل خثام اور بجیله 
ے باشٹراک بنایا تھا۔ ان دونوں معبدوں میں بت ر کھے 
هھوےۓ تھے جن کو آن قبیلوں کے لوگ بطور معبود کے پوجتے تھے 
ان نقلی کعبوں میں سے اول کو تو زھیر بادشاہ حجاز نے چھی 
صدی عیسوی میں بالکل غارت کر ديا تھا اور دوسرے کو 
جریر ے آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم کے زمانه میں یعی آن 
کے پیدا ھوے کے بعد مہدم کر دیا تھا ۔ 


جح زمانه جاھلیت حح یق زسم کے عرب > بپاشندے زمانھ 
مت ۱ دراز سے مانتے چلے آے تھے اور اس می 


کچھ یک جس کھھ حضرت ابراہم اور حضرت امسمعیل 9 زمانھ 
تک اُس ک5 پت 2 ےے _ 
وقت اداۓے حج کے احرام باندھنے کی رسم بھی آن میں 
شائم تھی اور اگ کوئی شخص احرام باندے ھوے اپنے گھر می 
آنا چاھتا تها تو دروازہ یق راہ ہے ہی آتا تھا بلکه بچھواڑے 
یی دیوار پھلانگ کو اندر آتا تھا َ‫ 
صفما اور روہ کے پواڑوں 8 درمیان دوڑے 1:1 زسم بھی 


۲۳ 


زمانڈ جاھلیت ہے عرب می راخ تھی جیسے کہ اب بھی 
سوج ےہ۔ ۱ 

جو لوگ حج کرتےۓے کو آتے تھے اُس مقدس میدان میں 
جمم ہوتے تھے جو عرفات کے نام سے مشہور سے ۔ لیکن قوم 
قریش جمله اقوام عرب میں ذی اختیار تھی اس لیے قریش مع 
ابنے دوستوں ]کے مقام مزدلفه پر جو گرد نواح کی زمین کی نسبت 
زیادہ بلند اور تفع سے ٹھہرتے تھے اور باق گروہ عرفات میں 
مقم عہوے تھے جہاں کھ حج یق رسم ادا یق حافیق ے ۔ 

حج کی رسم غتم ہونے کے بعد یہ مجع ایک مقام کو جو 
منا کہلاتا ے چلا جاتا تھا اور وهاں اپتے بزرگوں کے نام آور 
بہادرانہ کاموں کا فخر کے ساتھ بیان کیا کرتے تھے اور آن 
بہادری کے حالات کو اشعار میں پڑھتے سے اور بھی جلاہ 
دیتے تھے ۔ ٘ 

سال کے چار مہینے متبرک سمجھے جائے تھے اور حج کی 
رسمم جیسا که بالقعل دستور ے انھیں مہینوں میں سے ایک مہینه 
یعنی ذالحجه میں ادا کی جاتی تھی ۔ مگر آن مہینوں ی عزستا 
بعض اوقات مبدل اور ملتوی ہو جاتی تھی ۔ کس واسطے کہ اگر 
کوئی لڑائی ان مہینوں میں سے کسی میں واقع ہویق تھی ۔ تو 
لوگ ٢ن‏ کی قدری ترٹیب کو بدل دینے ہے گناہ ہے بری الذمه 
ہو جاے تھے یغنی موجوده مہینے کو غیر حرام فرض کر 
لیت تھے اور ماہ آئندہ کو حرام کا سہینا سمجھ لیتے تھے ۔ ۱ 

عرب جاھلیت ایک میعاد معین تک لڑائی کے موقوف رکھنے 
کا عہد کر لیے تھے اور اُس رسم کو حج کا ھم پایھ 
سمجھتے تھے ۔ 


صا ی فرقه ْ باشندگان عرب کی ایک تعداد کثیر بت پرست 





براری 


یىی ًٌَ) 


تھی مگر وہاں ایک فرقه موسوم بهة ”' صاشٌی“ بھی تھا جو 
ثوابت اور سیاروں کی پرستش کر تا تھا ۔ آنھوں ےے ے شار 
ھیاکل یعی ستاروں کی پرستش کے معبد تمام ملک میں تعمبر 
کے تھے اور آن کو آن مقدس ستاروں کی پرستش کے واسطر 
خغصوص کیا تها:۔ اس وج سے عرب کے لوگ على العموم یه 
اعتقاد رکھتے تھے کہ اجرام فلی انسان کی قسمت پر فرداً فرداً 
اور نیز بہ ھیثت مجموعی نیک پا بد اثر رر کھتے ھی اور باق 
حخلوقات پر بھی مؤثر ھیں اور بالخضوص آن کا يه اعتقاد تھا کھه۔ 
مین کا برسنا یا امساک باراں کا ھونا انھیں اجرام فلی کی نیک 
یا ہد تاثئیر پر بالکل منحصر ے ۔ اس کے علاوە اور مذاھعب 
بھی عرب میں شائع تھے لیکن ہم اس جگہ آن کی بحث نہیں 
کرۓ کے کیوں که یە٭ مضمون ہارے اس مقالہ سے جو اس 
کے بعد آوے کا علاقہ رکھتا ے ۔ 


عورتوں ک حالت | عورتیں حقیقت میں ہابت خراب اور ذلیل 
جاھلیت میں سس میں تھیں ۔ سٴدوں کو بالکل 


اختیار تھا کهہ جتنی چاھیں اتی عورتیں کریں ۔ اگرچە اس بات 
ہے تعین کرتے کے لیے کوئی قانون منضبط نە تھا کہ سد کو 
کون سی قرابت مند عورتوں سے شادی کرنا جائز ے اور 
کون سی ے ناجائز مگر با ایں حمه یه رسم شائم تھی کہ اس 
عورت سے جو قریب تر رشته رکھی هو ازدواج نہیں کدرے تھے 
اور یه اعتقاد ر کھتے تھے که ایسی عورت کی اولاد عموماً ضعیف 
اور کعزور ہوتیق ے ۔ 


ھر ث خہ اہی زوحھ کو جس طر ح ایک سی تہه طلاق دینے 2 


۲۵ 


بعد پھر اتی زوجیت میں لے سکتا تھا' آپب ی طرح ھزار بار طلاق 
دینے کے بعد بھی پھر انی زوحیت میں لے لیتا تھا کیوں که 
تعداد طلاق کی کوئی حد مقرر ہی تھی ۔ 

طلاق کے بعد ایک میعاد مقرر تھی جس کے اندر عورت 
کو کسی اور مرد کے ساتھ ازدواح کرنے کی ءانعت تھی اور 
آُس میٰعاد کے اندراگر فریقین میں آشتی هو جاتی تو پھر انی 
زوجیت میں لے لیتے تھے ۔ مرد اس رسم سے بہت ظالانه اور 
وحشیانه طور سے مستفید ھوے تھے اور ای جوروں کو کسی 
بہانہ سے طلاق دے دیتے تھے ۔ بیچاری عورت میعاد معینہ تک 
منتظر رھتی تھی اور اس میعاد میں کسی دوسرے سے ازدواج 
نہ کر سکی تھی ۔ لیکن جب میعاد قریب الاىقضا ھویق تھی تو 
آُس کا شوھر پھر اہی زوجیت میں لے لیتا تھا اور تھوڑے عرصه 
بعد پھر اس کو طلاق دے دیتا تھا اور میعاد معیفهہ کے اختتام 
کے قریی پھر اپنے ازدواج میں لے لیتا تھا اور اسی طرح ہار از 
کیا کرتا تھا ۔ عربوں میں ایک یۃ ے رحم رسم راج تھی 
که ھر شخص اس بات کو ایک قسم کی ذلت خیال کرتا تھا که 
وه عورت جو ایک مرتبه اس ىی زوجه تھی دوسرے شخص کے 
ازدواج می آوے ۔ 

ایک اور قسم کی طلاق بھی زمانه جاھلیت کے عربوں میں 
جاری تھی جو ”'ظمار “' کہلاتی تھی اور وہ اس طرح پر ہویق 
تھی که رد اہی زوجہ کے ایک عضو کے چھوے سے باز 
رھتا تها يةه کكپھ کر کھ بجی کو ابی زوجهہ جسم کے فلاں 
عضو کا چھونا ایسا حرام ےے جیسا کہ اہی ماں یا کسی اور 
قریب رشتہ وا یىی عورت کے جس کے ساتھ ازدواج ناجائز ہے عضو 
کا چھونا ۔ اس کہنے سے طلاق هو جاق تھی ۔ 


۲٦ 


بد ترین رسمیں ۱ عرب جاھلیت ک رسمرں میں سب ہے زیادہ 


خراب رسم اور سم ے زیادہ ے زحم لڑکیوں کا مار ڈالنا یا 
آن کو زندہ دفن کر دینا تھا ۔ 

تبنیت کی رسم بھی آن میں شائع تھی اور پسر متبنی اہنے 
والدین کی جائداد کا حق دار اور وارث خیال کیا جاتا تھا ۔ 

لڑےے انی عوتیلی ماؤں کے ساتھ ازدواج کرے کے 
مجاز تھے مگر باپ اھنے بیٹے پا متبنی ی زوجه کے ساتھ شادی 
کرے کا بجاز نه تھا اور اُس ؟کے خلاف عمل کرنا ہایت معیوب 
اور گناہ سمجھا جاتا تھا ۔ 

شوھر کے مرنے کے بعد اس کا سوتیلاِ بیٹا اگر وە نہ هو 
تو کوئی قریب کا رشته دار بیوہ کے سر پر ایک چادر ڈال دیا 
کرتا تھا اور وہ شخص جو اس طرح چادر ڈالتا تھا ُس ہے شادی 
کرے پر جبور ھوتا تھا ۔ 
مات کی مدت __ عورتیں متوق شوھروں کا مات ایک سال 
کامل تک کیا کرتی تھیں اور میعاد معینہ کے بعد بیوە اونٹ 
کی چند شک سمینگنیں یاٴ تو کسی کتے پر یا کندے پر سے خود 
اہنے ھی پیٹھ پر پھینک دی تھی جس ہے یه مراد تھی کہ اب 
بی کو اپنے متوق شوھر کا کچھ بھی خیال نہیں رھا ۔ 


عورنوں میں پرد٭ | عورتوں میں اپنے گور سے نکلنےٴ اور عام 
نە تھا ۱ جمع میں ہبدون پردہ اور حجاب کے آے 
کا دستؤر تھا اور اپنے جسم کے کسی حصہ کو کھلا رکھنے 
اور عوام الناس کو دکھلاے میں کوئی ے حیائی اور ے شرمی 
کی ہات خیال ہی کرتی تھیں ۔ 


عورتوں کے عورتیں مصنوعی بال سر پر لگایا کرتی تھیں 
مصنوعی بال_] اور اپنے جسم کو نیل سے گودا کرتی 


بھی ۔ 


ى۲۳ 


میت ى رسوم ا خاندان کے تمام اشخاص قسم ذکور تمام 
قسم ى عورتوں کو چھوے ہے جب کھ وہ اپنے معمو لی ایام 
میں ھوں پرھیز کرتے تھے اور ان عورتوں کو باق اشخاص 
خاندان کے ساتھ ملنے جلئے کی مانعت تھی - 


سر دوں کے متعلق ۱ سردوں کو قبر میں دفن کرنے کا اعراب 
7 افرےیعح] جاعلیت میں رواج تھا اور جس کسی ْ 
جنازہ کو دفن کرۓ کے لیے لے جاتے ھوۓ دیکھتے تھے تو 
اور آدمی مردہ کی تعظم اور اس پر افسوس ظاہر کرنے کے لیے 
سر و قد آٹھ کھڑے ہوےۓے تھے ۔ 

آن کا عقیدہ تھا که انسان کا خون بجز انسان کی سانس کے 
اور کچھ ہیں ےے اور روح محض ایک ھوا انسان کے جسم کے 
اندر عے مگر بعض لوگ حو که بەنسبت آن کے زیادہ 
تعلم يیافتةه تھے يهە عقیدہ رکھتے تھے کہ روح ایک مبہایت 
چهوٹا سا جانور ےے جو انسان کے پیدا هھوے کے وقت آس کے 
جسم میں گھس جاتا سے اور :ھمیشہ اپنے آپ کو بڑھاتا رھتاے ۔ 
انسان کے مہرے کے بعد وه جانور جسم کو چیوڑ کر قبر کے 
گری کا پھر تا رت مان گا گا نکد اتی سک رای 


ھو حاتا عے ۔ 


عرب ى ارفاح ] زمانه جاعلیت کے عرب دیؤں اور خبیث 
خبیثہ ' ارواحوں کو مانتے تھے ۔ تمام خوالی اور 
وھمی اور فرضی صورتیں جو بیابانوں یا پرانی مسار اور مہدم 
عارتوں میں ان کو نظر آتیی اور جن کی کہ تنہا آدمی کے خیال 
میں اکثر صورت بن جاقی ےے آن سب کو ختلف قسم کی خبیث 
ارواحیں تصور کرے تھے ۔ 

بعض لوگ ان مغالطات نظری کو عتلف بروج کی تائر کی 


۲۳۰۸ 


طرف منسوب کرتے تھے اور آن کی راۓ اوروں کی راۓ کے 
مقابله میں افضل تر معلوم ھہوی تھی ۔ 

زماله حاھلیت کے عرب نیک اور بد جنات میں عقیدہ 
رکھتے تھے ۔ ان کی محختلف صورتیں اور شکلیں مقرر تھیں اور 
ختلف نام رکھے تھے ۔ ان کے نزدیک بعض جنات نصف جسم 
انسان کا سا اور نصف جسم روحانی ر کھتے تھے ۔ زمانهۂ جاھلیت 
کہ عرب اور قوتوں اور وجودوں ہیں بھی اعنقاد رکھتے تھے ۔ 
جو انسان کی نظر سے غائب تھے مگر آئندہ کی خبروں کو باآواز 
بلند ظاھر کر ديیتے تھے اور خود همیشهہ پوشیدہ رہتے تھے ۔ 
وہ فرشتوں کی اور اور ارواحوں کو بھی جو دکھائی نہیں دیتی 
مانتے تھے اور ختلف شکلیں آن کی طرف منسوب کرتے تھے ۔ 

عرب کے زمانهٗ جاھلیت کی رسم و رواج کو اس مقام پر 
ہم ے بہایت سرسری طور پر بیان کیا ہے مگر ہم کو آمید ےہ 
که ان م وحشی لیکن عا ی دماغ اور آزاد منش باشندگان عرب 
کے خاگی اور سوشیل عام حالات معلوم ھوے سے ایک منضف 
مزاجح شخص ء اگر ایسا شخص دنیا میں پایاجاتا بے اس بات کا 
فیصلہ کر سکے کا که اسلام کے قبل عربوں کا کیاحال تھا اور بعد 
اسلام کے آ٘ن کا کیا حال ھو گیا اور بالعموم آن کے اخلاق 
کس طرح پر تبدیل ہو کنے ۔ ان کی اگلی اور مچھلی حالت کے 
مقابله کرتے میں ھارا یه سرسري بیان منصف مزاج شخص کو 
کق مدد دے کا اور ایسے نتا بح افو کی گی قابن ڈرے ہک 
جن کی حانب اس کی انصاف پسندی اس کو هھدایت کرے ق ۔ 


)۳ 
امب عرب اور ان کے مذامب 
00 سے - 


ہے تہ 


اس مضمون میں ھم اس اس کی تحقیقات بھی کریں کے 
کە آن ادیان میس سے جو زمانه جاھلیت میں روج تھے اسلام 
کون ے دین سے مشابه تر ےے اور آیا اس مشابہت اور اثلث 
1 وحہ سے اسلام ایک دین حق ثابت ھوتا ھے یا ایک عیارانه 
بدا یا ھوا قصه ۔ 


مذھب انسان کی ]رت بتد اق اق ۶ ۱ 
اظرت: ہی ذاقل ثوریت مقدس میں جو بمان انسانں کے پید 
ےہ ھوے کا اور اُس کے بعد بابل میں زبانوں 


کے ختلف ہو جائنے اور روۓ زمین پر پراگندہ ھوۓے کا ذکر ے 
آسی کو ہم ابی آُس ےث کا جو اس خطبهہ میں ےہ ابتدائی مقام 
فرض کرتے اون ای نا پر یه بات کہتے ہیں کہ اگرچه 
عبادت اور پرستش کی سادگی اور یک رنگی خود بخود اس وقت 
تک جاری رھی ھوگی جب کھ انسان تعداد میں کم اور ایک 
بحدود مقام میں تھے ے یکر ھی کے وه زیادہ وسیع ملکوں می 
پھیل گئے جن ک آب و ھوا اور ملک کی بناوٹ ختلف تھی 
تو ُس وقت ان کے دلوں کو ن: نئے اور عجحیب حبالات نے قریباً 


ں۲ 


مرا 


ہر ایک بات کی نسبت گھیر لیا ۔ خصوصاً اس وجودکی ماھیت ک 
نسبت جس کی عظمت ؟ک جلوے لیک یا بد خوف و ھراس ے ان 
کو تسلیم کرتے پڑے ۔ 

وہ لوگ ان قدرتی:ظہوز کے طبعی اسباب ہے "جن کے دیکھنے 
سے ایک تربیت یافته آدمی کے دل میں بھی خوف و ہراس پیدا 
ھوتا ے جیسے کہ بھوتچالوں کا آناء زمین کا دھنس جانا اور 
پھٹ جانا ء دریاؤں کا جو ؛ سمندروں کا تلاطم ؛ پہاڑوں کے 
عجائبات ؛ درختون کی کرامات ؛ بادلوں کی گڑگڑاھٹ ؛ مجلی ک 
کڑک اور چمک اور اُس کے گرےۓ. سے بربادی اور خوف ناک 
طوفانوں کی تباھی کے اسباب سے عحض نا واقف تھے اس لیے آنھوں 
ے ان سب کاموں ک و کسی ایسے وجود کے کام تصور کے ھموں کے 
جس کو وہ اہنے آپ سے بدرجہا اعلی اور زبردست اور بوجھه 
غیر ظاہر ھوتے اُس وجود کے اور بھی زبادہ خوفلاک تصور 
کرے ہوں گے ۔ یہی اسباب ہیں جن کے سبب ابتداء میں انسان 
کے دل میں عبادت کرنے اور قربانیاں چڑھاۓ اور پوجا کرۓ 
کا خیال پیدا ھوا۔ مگر آن دیوتاؤں کو ان تعن طریقوں سے 
خوش کرنے یا آن کا غسة مار میں۔ جا ملک یىی عامیت اور 
ملک کی آب و ھوا کے اور اُس کے باشندوں کے عام مزاج اور 
چال چان کے ھر ایک ملک کے باشندوں میں اختلاف ‏ پیدا 
هو گیا ۔ ھم کو آمید ے کھ جو کچھ ہم ے پیان کیا ُس ہے 
اس کتاب کے پڑھنے و والے سمجھ حائیں کے که عرب میں عوبا 
مدھبوں کی ابتدا کس طرح پر 0" ہوئی ۔ 


باعثبارمذھب عرب ] عرب میں'جو قومیں قبل اسلام کے موجود 
اك تسم تھیں ۔ آن کے حالات پر غور کرۓے سے 


ثاہبت ھوتا ھٗے کہ وہ انے زمانھ می باعتبار مذدھدب تر چار حتاف 


۲۴۲۰۷ 


فرقوں میں منقسم تھیں ۔ )١(‏ بت پرست ۔ (م) خدا پرست ۔ 
(م+) لا مذھب اور۔ (م) معتقدین مذھب الہامی ۔ 


۱- تب پرسی 


انسان کی جبلت میں جو ہر ایک چیز کے سمجھے ک 
طاقت ے اور جس کو ھم عقل یا مسمجھ سے تعبیر کر سکتے ہیں 
اس کا یه نتیجه تھا که وه اپنے وجود کی نہایت ابعدائی منزل میں 
اولا” بتوں کی پرستش کا اپنے ذڈھن میں خیال پیدا کرے ۔ اسی: 
بب سے اولا” اس کے ذھن میں بتوں کی پرستش کا خیال پیدا ھوا 
اور پھر رفته رفتہ قائم و سستحکم هو گیا ۔ 

ایک مصنف کا قول ہے که ”' لدمی ازروےۓے خلقت اور 
جبلت کے ندھب کو ماننے والا پیدا ھوااعے 0 اگر وه معبود 
حقیقی سے ناواقف ھوگا تو :بازی معبود اپنے لیے بنا لے گا۔ وہ 
خطروں اور مشکلوں سے گھرا ھوا ے وہ قدرت کی عظم الشان 
طاقتوں کو ہر طرف اپنے اپنے کام میں مشغول دیکھتا ہے جن کے 
سبب سے اس کو خوف و رجا پیدا ہوتی ہے اور باوصف اس کے 
ات کے کام اُس کے حیز ادراک اور قبضَۂ قدرت ہے باھر ہیں ۔ 
اس واسطے اس کے دل میں اپتے سے کسی زیادہ طاقتور ئے سے 
ایک تعلق پیدا کے کا جس پر وه تکیه اور بھروسا کر سکے 
خیال پیدا ھوتا ے ۔ قدرت کے ان کاموں کو ذھن نشین کرےے 
اور آن کے سمجھ میں آے کے لیے اب اُس کے واسطے صرف ایک 
طریقه ے ۔ طبعی اسباب کا تصور تو بہت تھوڑے عرصہ سے 
پیدا ھوا ے ۔ ابتدائی انسان صرف ایک قسم کی قاتی. ہک گان 
کر سکتا مع یعی مثل اپنے ایک با ارادہ طبیعت کا ۔ اس لیے وہ 
تمام چیزوں کو حنھەنی متحر ک اور علی وہ بپاتا عے دی روح 
اور ڈی فہم وجود ٹھٰرا لیتا ےے اور ان کی طرف مثل انسانوں 


زھری 


کے خیالات اور طبائع منسوب کرتا عے اور اس ہے زیادہ کیا 
قرین قیاس هو سکتا ےہ که بذریعهھ نذروں اور التجاؤں کے آن 
کہ مہربان کرتے یا آن یىی بد مزاجی يا غصه کے دور کرے 
کہ واسطے 'کوششی کر ےۓ نے 

جب کھ انسان ھنوز وحشیانہ حالت میں تھا آُس ے قدرت 
بڑی بڑی اشیاء کو اہی فرحت یا مصیبت کے اسباب کی: ‏ 
نظر سے دیکها اور اسی واسطے آن کو بەه نسبت اپنے زیادہ 
طاقت ور سمجیا اور اس نیت سے کھ اہی دعائیں اور ااتجائی 
ان سے ایک ظاھہری شکل میں کرے اس کو ابی خیا لی چیزوں 
کے عسم کرۓے کے واسطے جواب اس کے معبود هو گئے نقاشی 
یا مصوری گؤ کیسی هی ناتصں ھو عمل میں لانی پڑی ۔ 
بت پرستی کی ایک اور بنا کسی قوم کے کسی شخص کی خدمات 
کی جو اپنے کارھاۓ نمایاں کی وجهھ ے مشہور و معروف 
موا غتو نیت گی خواھثی تھی ۔ یمہی ایسے کار ھاے مایاں حو۔ 
شاعروں کے ونحشیانہ گیتوں اور نظموں میں مشہور ہو ے اور 
مے کے بعد آُ٘س شخص کو معبود ھہوے کے رتبه کا صله دلایا۔ 
ھی اس عرب پر .بھی صادق آنا ے ۔ آنتاب ؛ ماهتاب ء سیارے 
اور بروج ملائک اور ارواح جو بقول ان کے انسانوں کی زندکئی 
کک واقعات پر حاوی اور قادر تھے - آن سب کو رتبه الوھیت 
دے رکا تھا اور ان کی پرستشی کرے" تھے -۔ لسی طرح آن 
آدمیوں کی بھی پرستش کرتۓے تھے جنٹھوں ے اپنے شکر گزار 
چلگک کی غرسن عغالا کر تام حامل کا تھا۔ 

اس طریقة پرستش کے اختیار کرے میں انسانوں کا منشاء 
حض معلل بہ دنیا تھا ۔ آن بتوں پا ان اشیاء اور اشخاص کیک 


پرستش کا باعت جن کے وہ قاتم مقام ہیں یه اعتقاد تھا که اپنے 


)ۓ۴ڈۓضی۰۴؟۲ 


پرستش کنندہ کو ھر قسم کی دنیوی خوشی اور آسائش 
عطا کرنا اور ان مصیبتوں اور خرابیوں کو جو آُس پر 
نازل ہھوۓ وا ی ھوں رد کر دینا آن کے اختیار میں ہے اور آن 
کی پرہتش کو ترک کر دینے کی سزا آن :کے اعتقاد میں افلاس ء 
بماری ء لاولدی اور عبرت انگیز موتی ھوقی تھی ۔ 

ٴ سی صا ذ اک ھا گنام ىی کرد اور غاحق تو 
ترق ھوئی گئی ء جب کہ باہمی راو رسم کے ذریعے ۔زیادہ شائع 
اور پر امن ھوے گۓ ء جب کهٴ آدمیوں کو ایک دوسرے سے 
ملاق ھوے کا زیادہ اتفاقٰ: ھوتا گیا نہاںل تک کهھ اونے خیالات 
اور ابی رات اور اپنے عقاد . تبادله - کی کک قابل کے 


پا ک ہو بی گئیے 

+ی غیر حسوس خیالات کی ترق عرب میں بھی. ہوئی اور 
آُس ملک کے باشندوں ے اپنے معبودوں کو هر جس|نی آسائش 
اور روحائىق خوشی کے عطا کرے کا اس شخص کی نسبت ۔جس سے 
وہ راضی ھوں اختیار کلی دے 7ھ 

قدرئی باشندگان عرب قق نسبت بعی قوم غاد ۰ مود 
جدیس ء٤‏ جرش۵م الاولی اور سرت وغرہ کی اس قدر ےثتقی ےے 
که یه اوک نت برعدت تھے ۔ ب ر خارے پاس کوئىی ایسی 
عتانی روایت عرب کی نہیں ے جو ہم کو ان کی پرستش اصنام کے 
طریقوں کی تعن اور حو قدرتیں کە وہ اپتے معبودوں یىی طرف منسوب 
کرے تھے آن کی تصری اور جن اغراض اور اآزادوں سے کە وہ 
مورتوں کو پوجتے تھے ان کے بیان کرے میں مطمہن کرے ۔ 
قریے قریب ام حال جو ہم کو عرب کے بتوں کی نسبت 
معلوم ھوتا ےے صرف یقطان اور اساعیل کی اولاد کے بتوں یق 











ی؟۰۴م6۴"؟ 


نسبت معلوم عے جو عرب العاربه اور عرب المستعربہ کے ام سے 
مشہور ے ۔ آن کے بت دو قسم کے تھے ۔ ایک قسم تو وہ تھی 
جو ملائک اور ارواح اور غيیر ےحسوس طاقتوں ہے جن پر کھ 
وہ اعتقاد رکھتے تھے اور جن کو مونث خیال کرتے تھے نسبت 
رکھتے تھے اور دوسری قسم کے وه تھے جو نامی اشخاصضص یک 
طرف جنھوں ے اپنے عمدہ کاموں کی وجهھ سے شہرت حاصل 
کی تھی منسوب تھے ۔ 

وہ قدرتی سادگی اور ے نکلمی جو ابتدائی درجه تمدن میں 
.آدمیوں کی نشانیاں ھیں آن کی پرستش کے طریقوں میں قابل تمیز 
میں رھی نهیں ۔ علاوە. اس کے انھوں ہے بہت ہے خیالات 
غیر ملکوں کے اور نیز اپنے ھی وطن اصلی کے الہامی مذھبوں 
ہے اغذ کر لیے تھے اور ان سب کو اپنے. توعات سے علط 
ملط کر کے اپنے معبودوں کو دنیا اور عقبٰی دونوں کے اختیارات: 
دے دے تھے ۔ لیکن اتغا فرق تھا که وه یه اعتقاد رکھتے تھے 
که دنیوی اختیارات بالکل ان کے معبودوں کے ہاتھ میں هیں اور 
عقبی کے اختیارات کی نسبت آن کا یہ اعتقاد تھا کہ آن کے بت 
یعنی وہ جن کی پرستش کے لیے وه بت بناۓے گئے ہیں آن کے 
گناھوں کی معاق کی خدا تعالٰی ہے شقاعتک) "کرون کے آق: کی 
طرز معاشرت اور آ٘ن کی خانگی سوشیل اور مذہی اطوار اور 
رسومےٴ بھی اسی طرح سے گرد و نواح کے ملکوں سے جن کے 
بائندے الہامی منذھب رکھتے تھے اثر حاصل کیا تها ۔ 
غرضکه قبل ظہور اسلام کے ملک عرب میں۔. بت پرسی فک 
یه کیفیت تھی ۔ ۱ 


1 اج مدھی 


زصانة حاھلیت میس ملک عرب مہی ایک فر قہ تھا حو کسی 


۲۳۴۵ 


چیز کو نہیں مانتا تھا نہ تو بت پرسی کو اور لہ کسی الہامی 
مذھب کو ۔ آن کو خدا کے وجود ہے اثکار تھا اور حشر کے 
بھی منکر تھے اور جو کهھ وہ گناہ کے وجود کے .قائل نە تھے ۔ 
اسی لیے عقببی میں روح کی جزا یا سزا کے قائل نە تھے ۔ وہ اپنے 
آپ کی جمله قیود قانونی خواء رسمی سے مبرا تدور کرے تھے 
اور اہی ھی آزاد صضی کے موافق کاربند ھوے تھے ۔ ان کا 
عقیدهء یه تھا کہ انسان کا وجود اس دنیا میں ایک درخت پا 
جانور کی مائند ے۔ وه پیدا ھوتا ےہ اور بپختگی پر پہنچ کر 
تنزل پکڑتا ھے اور مس جاتاے جس طرح کہ کوئی ادنٹی جانور 
سی جاتا ےے اور جانورؤں ھی کی مانئند بالکل ‏ نیست و نابود 
ھو جاتاے ۔ 
۳ے خدا پرسی 


زمانۂ جاھلیت کے عربوں میں بھی خدا پرست عرب تھے 
اؤ رر نو قشم گر راگ تن ٣ک‏ عو مطلرم اور یرت 
قدرت کو جس کو وہ اپنے وجود کا خحالق قرار دیتے تھے 
مانتے تھے ۔ لیکن باق انور میں ان کا عقیدہ لا مذھبوں کے عقیدہ 
کی مانند تھا۔ دوسری قسم کے فرقھ کے لوگ خدا کو برحق 
مانتے تھے اور قیامت اور جات اور حشر اور بقاۓ روح اور 
آس کی جزااور سزا کے جو حسب اعال انسانوں کو ملے گی 
قائل تھے مگر انبیاء اور وحی پر اعتقاد نہیں رکھتے تھے ۔ 

اس آخبر فرقه کا عقیدہ تھا کھ غیر فای روح کی جزا اور 
سزا دوسرے جہان میں حض آدمیوں کے نیک اور بد اعال پر جو 
اس دنیاٴمیں کے ہوں منحصر ھے۔۔ اس لیے ضرور :ہوا که وہ 
ایسا طریقه اختیار کریں' جس ہے آن کو دائمی خوشی حاصل هو 


۲۴ 


اور آن کو ابدی تکلیف اور خرابی سے عفوؤظ رکھے ۔ لیکن خود 
ان کے پاس کوئی ایسا اضول جس پر وہ کاربند ھوں موجود 
نە تھا اس لیے آنھوں ے آن ۔قواعد کی طرف توجھ کی جن کو 
آن کے گرد و نواح کی قومیں مانتی تھیں اور ابی سمجھ کے موافق 
هر قوم سے کچھ کچھ . باتیں اخغذ کر کے اختیار کیں ن ھی 
اسباب تھے جن کے سبب سے عرب کے کچھ لوگ بت پرست 
ہو گۓے اور بعض ے کسی مذھب٠معینه‏ کی پابندی نہیں ی 
بلکه اہی ھی عقل اور سمجھ کے ۔موجب کاربند ھوے ۔ 


۳۔ الہامی مدھب 


اسلام سے پہلے چار الہامی مذدھب عرب؛ می وفقتاً فوقتاً 
حاری ہھوے (۔ 1( مذدھەب صائی ۔ ) )٢‏ مذھب ابراھیمی 7 دیگر 
انبیاء عرب کا ۔ّ)()۴) مد ھت جود ۔ (م) کا عیسوی ۔ 


اس مذھب .کو عرب میں قوم ساسی ے رواج دپا 
تھا جو اپنے آپ کو قدم مذھب کے پیرو سمجھتے تھے ۔ 
وہ حضرت شیث اور حضرت اخنوخ یعی ادریس کو اہے نی 
کہتے تھے اور اپنے مذھب کو آن کی طرف متسوب کرے تھے ۔ 
"آن کے ماں ایک کتاب بھی تھی جس کو وہ صحیفةۂ شیت 
کہتے تھے ۔ ری راۓ میں کوئی یہودی یا عیسائی ات 
صائبیوں کے اس عقیدهہ پر جو وه حضرت ادریس کے س 
رکھتے تھے کسی قسم کا اعغراض نہیں کر سکتا ھے ۔ ہے 
میں حضرت ادریس کو ایک مقدس اور با خدا شخص لکھا ھے 
اور وەآیت یيە ےے . اخنو خ با خدا سنوک مودهہ بعد ازاں. 
ناپدید شُد چه خدا او را گرفتہ ہود “ (کتاب پیدائش باب ہ. 


٢۲٣مے‎ 


ورس مم) وہ شخص جس کو مسلان ادریس یا الیاس کپتے ہیں. 
اور نوریت کا اخنوخ ایک شخص ہیں ۔ عائبیوں کے ہاں سات 
وقت ک نمازیں تهیں اور وه آن کو آسی طرح ادا کرے تھے 
جس ظرح کہ مسلان نماز ادا کرتے ہیں ۔ مدہ کی بھی ۰وہ تماز 
پڑھا کرتے تھے ۔ مسلانوں کی طرح وہ بھی ایک قمری مہینه 
کا روزہ رکھا کرے تھے - مکر حو برائی که آھسته اھستهھ 
آن کے مذھب میں پھیل گئی تھی وہ یە تھی کہ ستاروں کی 
پرستش کرۓ لگے تھے ۔ آنھوں بے سات ہیاکل یعٔی معبہ سبع 
سیاروں کے لیے بتاے تھے اور جی متارہ کا جو معبد تھا آُسی معبد 
میں اس ستارہ کی پرستش و ا تھے ۔ حران کے معبد میں سب 
لوگ بهھ نیت حج جمع موا کرت تھے اف ود کی ہیی طی 
تعظم کرے تھے ۔ آن کا سب سے بڑا مذدھی ٹیو هار اُس روز 
ھوا کرتا تھا جب کھ آفتاب برج حمل میں جو موسم بہار کا 
ول برج سے داغخل هوتا تھا اور چھوۓ چھوۓ تیوھار آ٘س. 
وتت ھوے تھے جب کہ پایچ سیارے یعی زحل ؛ مشتریء 
ص جح ٤‏ زھرەء عطارد بعض برجوں میں پکے بعد . دیگرے 
داخعل ھوا کرتے تھے ۔ آن کا اعتقاد تھا که ان سیاروں کا سعد 
اور حس اثر انسان کی قسمتوں پر اور دنیا کے اور امىور پر 
هوتا ے ۔ وه یقین کرۓےۓ تھے کہ بارش یا مینه ی کشش 
انھں ستاروں کی تاثر بر متنحصر ے یه خیال .اور اسی قسم کے 
اور خیالات اور عقائد صائبیوں کے سوا عرب کے اور لوگوں 
میں بھی رام ہو گئے تھے ۔ آن میں اعتعاف کرنے کا بھی 
رواج تھا اور غاروں یا پہاڑوں میں چند ووڑ سر‌اقبه اور سکوت 
میں بسر کرے تھے ۔ ' 


۲۰۰۴۸۰۶ 
٦۔‏ ابراھیمی یا دیگر انبیاء عرب کا مذھب 


اسلام سے پہلے پا بج انبیا عرب میں مبعوث ہوئے تھے 
)) ھود ۔ (م) صالح (م) ابراھم . (م) اساعیل ۔ (م) 
شعیمجت ۔ یہ سب پنی حضرت موسلٰی سے اور بی !سرائیل کو 
احکام عشرہ کے عطا ھوے سے بی تر گذڈرے هی ۔ 

اصل اصول ان جمیع انبیاء کے مذاھب کا خداۓ واحد کی 
عبادت تھا اور دیگر احکام و مسائل جن کو انبیاء مذ کور ے 
ہتایا تھا باستثناء احکام و مسائل حضرت ابراہم اور حضرت اساعمیل 
کہ سب فراموش ھوگئے تھے او رکوئی مقامی روایت ایسی موجود . 
ہیں ے جو ہم کو اس بات سے واقف کرے کہ وہ احکام 
کیا تھے اور کتنے تھے ۔ 
' حضرت ابراھم اور حضرت اساعیل گے مذھب کے احکام و 
مسائل کے لے بھی اسی طرح کوئی ایسی کاق سند نہیں ےہ جس 
سے کھ هم آِن کو تفصیل وار پیان کر سکیں اور ایسے بہت کم 
مسائل ھی جنھوں ے باستعانت روایت مذھی اور روایت متامی 
کے ایسا تاریجی رتبه حاصل کیا ھو کهھ ھم آُس کے حواله دینے 
کہ لائق وت2 ١‏ 

حضرت ابراھم کے تقوىلٰ اور پر ھیزگاری کا سب سے ہلا 
کام بت پرستّی کا ترک کرناء اپنے باپ کے بتون کا توڑنا اور 
غداۓ برحق پر یقن کر کے صدق دل سے اس کی باستش٘ 
کرنا تھا ۔ ' 

عحنهہ اور داڑھی کا رکھنا رسوم مدذدھی ہیں جن کے بیان 
کرۓ کی چنداں ضرورت نہیں ے کیوں کەہ ھر شخص کو معلوم ےہ 
کہ یہ رسمیں حضرت ابراھم ے سوج اور معین یق تھیں ۔ 
خداۓ پاک کی پرستش کے واسطر قربان گاھوں کے بنانے یىی 


ہرس 


زەم بھی حضرت ابراھم ے جاری یىی تھی اور منجمله ے شار 
قربان کاھوں کے جو حضرت ابراہیم ۓے بنائیں ایک قربان کاہ 
اُس مقام ہر بھی بنائی تھی ۔ جہانکہ حجر اسود قبل اس کے کهہ 
دیوار کعبە میں اور پتھروں کے ساتھ نصب هو کھڑا ھوا تھا ۔ 

خدا تعالٰی کے نام پر قربانی کرنا بھی حضرت ابراہیم نے 
مقرر کیا تھا اور یه رسم آج تک آن کی اولاد می اور ان يک 
اولاد کے پیروؤں میں بجنسہ مروج ہے ۔ 

خداے تعالی ک ٠‏ عبادت کہ غانه کعبہ کی تعمر 


متفق هی ۳ خانه یه کی حضرت ید اور حضرت اسماعیل 
ے بنایا تھا ۔ ٣‏ ٴ 
سینٹ پال حواری نے جو گلیشیا والوں کے نام خظ لکھا ے 


ماری راۓ میں اس ہے بخوبی ابت ہوتا ھے کہ خانہ کعبہ ۔ 


کو جو '”'بیت المقدس کا ہم پاید ے “ حضرت ابراہم اور 
حضرت اماعیل ے بنایا تھا ۔ 
جال کعبە میں اول عذا یىی ضادت گن کے اندر اور باھر 
کیا کرے تھے اور آِس کے بعد آ٘س کے گرد طواف کیا 
کرے تھے اور طواف کے وقت ساری جاعت پکار پکار کر خدا کا 
نام ا تھی اور خانهہ کعیهہ کو ہبؤسهہ دیی جاتی تھا ۔ 
اس عقام پر خود بخود ایک سوال پیدا ھوتا ےے اور وہ 
یہ ے کہ کیا فرق حے خانہ کعبہ کے گرد طواف کرنے اور 
اُس کو اور حجر اسود کو ہوسە دینے اور قربان کاھوں کے بناۓ 
اور ان کی تعظع کرئے اور حضرت یعقوب کے پتھر کھڑا کرنے 
اور ُس پر تیل ڈالنےٴ اور نماز میں بیت المقدس یا کعبہ یق طرف 
مجدہ کرۓ غرض کہ اشیاۓے مجسم کی.تعظم اور حرمت کرتے 





۲۵۰ 


میں اور بت پرستوں ی آن رسوم می جو کھ وہ اآنے بتوں ک 
نسبت عمل میں لاے ھی اور جس کی وجھ ے آن کو ھر شخص 
حقارت !ور غصه کی نظر ہے دیکھتا تھا اور اب بھی دیکھتاے ۔ 

بلاشبه ان دونوں کاموں میں بڑافرق ےے مگر جو اس کھ 
لگون:'کو ٥3[:فوئزریٰ‏ ترفن مین ات عاف غیز رع سر 
رو کتا عہ وہ لفظ ”بت پرستّی “ سے جس کت یھ ماد سی 
جابی ھے کم آدمی کسی سحسم اور مصنوغی شے کی تعظم اور 
پرسٹتششس کمرئے میں گنھگار ہہوتۓے ہیں ۔ 

مگر یہ غلطی ہے ۔ بت پرستوں کے مشرک اور گنہگار 
ھوے کی صرف یہ وجہ نہیں ےہ کہ وہ مجسم اور مصئوعی اشیاء 
کی تعظم اور پرستش کرۓے ہیں بلک آُس کی وجہ یہ ےے کہ وہ 
چند روحائی یا ذی جسم وجودون یا طاقتوں یا عظم الشان قدری 
اشیاء کو ان سب قدرتوں کا مالک سمجھتے ہیں جو درحقیقت 
صرف اللہ تعالٰی ھی کی ذات سے علاقه رکھتے ہیں اور ان اشیاء 
وغیرہ کی اس طرح بندگی بجا لاے ہیں جو صرف خدا تعالٌی ھی 
کو سزاوار ےے ۔ آن کے بت آن وجودوں کے جو غر خدا میں 
قائم مقام اور یادگار ہھوتے ہیں نھ کہ خدا تعالی کے اس اعتقاد 
کی وجہ سے وہ مشرک اور گنپگار ھو جاے ھیں ۔ خواہ وہ آن 
روحانی یاذی جسم وع ذوت یا طاقتوں یا عظم الشان قدرتی اشیاء 
کے ناموں پر کوئی مورت یا بت قائم کر کے پوجتے ھوں خواہ 
صرف اپنے دل ھی میں یه اعتقاد رکھ کر آن کی پرستش 
کرے ہوں ۔ اور ظاھر میں ان کا کوئی بت نە بناے ھوں ۔ 
آن کو بت پرست اس لیے کہا گیا ھے کہ وہ اکثر آن روحانی یا 
ذڈی جسم وجودوں یا طاقتوں یا عظم الشان قدرق اشیاء یىی جن 
کو وہ صفات الہی کا تخزن اور معدن سمجھتے تھے اپنے خیال کے 


۲ ۵۱ 


موافق بت اور مورتیں بنا کر ]تن کے. توسل ہے آن کو 
پہوجتے :تھے اگر ہووت پرستشن کو اختیار نہ کرے 
لیکن باطن می ج٭ی اعتقاد رکھتے تب بھی آن کو بت پرست کمنا 
ناموزوں نهھ ھوتا۔ 

حضرت ابراہم کی بنائی ھوئی قربان اھ جن میں کھ 
حجر اسود بھی شامل عے اور حضرت یعتوب کا کھڑا کیا ھوا پتھر 
اور خانه کعبه اور بیت الیقدس یه سب چیزیں کسی مشہور و 
معروف ادذخاص کی یادگار کے طور پر نہی بنائی کی تھی اور نھ 
وہ کسی فرشتهہ یا عظم الثان قدریق شے کے نام پر انم ک 
0 تھی ۔ بلکە بالتخصیص قادر مطلق کہ نام پر جو ام چوزوں 
کا خالق عے اور آنی کی پرزستش کی غرض سے بنائی گئی تھیں 
حمله ر-وم اور تکلفات حو ان مقاموں پر بر ے حاے تھے ۔ صرف 
خدا تعالی کی عبادت اور پرستش کے حتلف طریقے تھے اور 
غدا تعالٰی ی بندگ کو کسی طور پر مجا لائی جاوے جس کو 
خدا تعالی ے منظور اور مقبول کر لیا ھو۔ ۔ ھرگز گناہ یا 
شرک یا بت پرسی نہیں هو سکی 

ام آدمیوں کا میدان' عرفات میں جمع ھونا جہاں که نه 
حضرت ابراھم کا حجر اسود ہے نہ حضرت ت یعقوب کا سنگ 
قربان کاہ اور نف حضرت اساعیل کا معبد بلکهة عض ایک وسیع 
میدان ے ۔ ان لوگوں کا ایک ساتھ شامل ھو کر خدا کا نام 
لے کر پکارنا اور اپنے گناھوں کی معاق چاھنا غاص خدا ىَ 
عبادت عے - جس کا نام مسلانوں ے حج رکیها ےے اور حضرت 
ابراھم اور حضرت اس عیل اس طرح پر عبادت کے کے بای 
ھوۓ تھے ۔ پس کون شبه کر سکتا ھےکە حج اس واجب الوجود 
لا دربک لہ کی خاص الخاص عبادت ے ۔ 





۲۲ 


افسوس ے کہ رفتہ رفتہ ملک عرب میں بت ,تی کا عام 
رواج هو گیا تیا ۔ مگر باایں ہمہ هم کو معلوم ھوتا ے کھ 
عت سے اتخاض آہّے تھی تھے عر اق ناب انائی مض سے 
کسی نہ کسی مذ ہہ کے متبع تھے اور خداۓ واحد کی پرستش 
کرتے تھے ۔ نھیں لوگوں میں ہے متعدد نے جدد مذھہب ہوے 
کا دعوعل کیا اور اللہ تعالی کے معبود حقیقی ہونے کا مجمع عام 
میں وعظ کہا اور لوگوں کو بت پرستی چھوڑے بر 
ترغیب دی ۔ وه لوگ جنھوں نے انی نسبت مجدد ھہوےۓ کک 
شہرت دی تھی ان کے نام یه ہیں ۔ حنظله بن صفوان ء خااد 
ابن نان ؛ اسد اہو کرب ء قیس ابن صیداہ وغیرە اور بعضوں ے 
عبدالمطلب کو بھی ایک مجدد مذھب قرار دیاے ۔ 

لیکن یه کیسا ھی حبرت انگیڑ اس کیوں نه معلوم ہو 
که آُس شخص کی اولاد جس نے اپنے ہاپ کے بتوں کو توڑا: 
اور آن کی پرستشض سے مثته موڑا اور خدائنےۓے بر حق کی پرستش 
کہ لیے متوجه ھوا اور کہا انی وجہت وجہی لاننذی 
فا السموات والارض حنئیفضاوسااناسن المث۔رکین “۔ 
رفته رفتھ بت پرستی کی حالت میں ڈوب جاۓے ۔ مگر اس ہے 
زیاد تعجب انگھز اور حیرت آمیز یه بات معلوم ہوتی بے که 
آسی کی اولاد میں ایک ایسا شخص پیدا ہوا ۔ جس نے پھر اپنے 
مورثوں کے بتوں کو بلکہ تمام عرب کے بتوں کو غارت کر دیا 
اور جس نے خداۓ اعظم اور علام الغیوب کی عبادت کو جو 
تمام چیزوں کا مبداء اور سجع سے رواج دیا اور اعلی ترین 
درجه پر پہنچا دها اور جس ے کہ جمالت اور کفر کی آُس 
گہری تاریق کو جس میں کھ اس کے ہم وطن مبتلا تھے 
دین حق کے پاک اور شفاف نور ے منور کر دیا ۔ 


۲۵۳ 
> ہودی مذھب 


ہودی مہذھب کو شام کے پہودیوں ے عرب کے ملک 
میں شائع کیا تھا جو اُس ملک میں جا کز آباد هھوۓ تھے ۔ 
بعض مصنف نا واجب جرأت کر کے یه راۓ دیتے هیں کهہ ایک 
قوم بی اسرائیل کی اپنے جتھے سے علیحدہ ج7 عرب میں 
جا بسی تھی اور وہاں اکثر قوموں کو اپتا مذھب تلقین کیا ۔ 
مگر یہ راۓ صحت سے بالکل معرا ‏ ۔ اصل يہ ہے کہ پیہودی 
مذھب عرب آن یہودیوں کے ساتھ آیا تھا جو پینتیسویں صدی 
دنیوی میں یا پانچویں صدی قبل حضرت مسیح کے حت نصر کے 
ظلم سے جو ان کے ملک اور قوم کی غخریب کے در ے ہوا تھا 
بھاگ گئے تھے اور شا ی عرے میں مقام خی آباد ھوے تھے ۔ 
تھوڑے عرصہ بعد جب کہ آن کی مضطرب حالت ے کسی قد 
سکون اور قرار پکڑا۔ آنھوں نۓ اپنے مذھب کو پھیلانا 
شروع کیا اور قبیله كکنانه اور حارث ابن کعب اور کندہ کے 
بعض لوگوں کو اپنے مذھب میں لاۓ ۔ جب که .نس دینوی 
میں یا ہنم قبل مسیح کے من کے بادشاہء ذونواس حمیری 
ے مذھب یہود اختیار کیا ۔ تب اس ہے اور لوگوں کو بھی 
بالجبر اس مذھب میں داخل کر کے اس کو بہت ترق دی ۔ 
اس ژزماےۓ میں پہودیوں کو عرب میں بڑا اقتدار حاصل تھا اور 
اکثر شہر اور قلعے ان کے قبضے میں تھے ۔ 

اس بات کے يقین کے کا قوی قریند يە ےہ کہ یہودی 
بت پرسی کو غصه اور حقارت کی نظر ہے دیکھتے ھوں کے ۔ 
مگر عرب کی کوئی مقامی روایت اس مضمون کی نہیں پائی جاتی 
کہ خانه کعبہ کی نسبت آن یہودیوں کی راۓ عربوں کی راۓے سے 
برخلات تھی ۔ مگر یھ اس تسلم کیا گیا ہے که ایک تصویر یا 











۲۵۶۳۴ 


مورت حضرت ابراھم یىی جن کے پاس ایک مینڈھا قربای کے 
وامطے موحود کھڑا تھا یہودیوں کے ذزیعے سے خانہ کعبه میں 
اس بیان کے مطابق جو توریت میں ے کھینچی گئی ‏ :ھوگی یا 
رکھی گئی ھوگی ۔ کیوں‌که ہودی اس قسم کی تصویروں یا 
مورتوں کے بناۓے اور رکھنے کو گناہ نہیں سمجھتے تھے ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ یہودیوں کے ذریعے سے ملک 
عرب میں خدا تعاللٰی کی معرفت کا علم جیسا که قبائل عرب ‏ میں 
بالعموم پیڈں تر تیا اس ہے بھی دو جن هو. گیا - وہ عرب 
حنیوں نے پہودی مذەب قبول کر لیا تھا اور وہ لوگ بھی: 
جو آن ہے راہ ودرسم رکھتے تھے اُس ے فائدہ مند ھوے تھے 
کیوں که بہودیوں کے پاس ایک عمدہ قانون شریعت اور سوشیل 
اور پولٹیکل کا موجود تھا اور آ٘س زمانه کے عرب اس قسم قق 
چیز ہے بالکل ہے ہہرہ تھے اس ہے ایک معقول طور پر استنباط 
ہوتا ے کہ بہت سے خانگی اور سوشیل آئین اور رسوم :کو 
کے اس قانون میں مذکور ھیں عربوں نے اختیار کر ایا ھوکا 
2 یق کے رھنے والوں ے جہا ںکه آن کے بادشام ذونواس 
ے پودی مذەب قبول کر لیا تھا اور آُس نے پہودی مدھب ق 
ترویج ہیں رفشن کی خوگید - 

هم کو اس مقام پر مدذدھب چود کے مسائل اور عقائد 
اور آن کی رسموں اور طریقوں پر حث کرے کی ضرورت ہیں 
معلوم ھوتی ۔ کیوں که یه سب باتیں ثوریت میں موجوۃہ ہیں 
اور ھر شخص آن سے کسی نہ کسی قدر واقف حے ۔ اور وہ امور 
جن کا بیان کرنا ہم کو بالتخصپص مد نظر ےے اس مقام پر 
بیان ھوں کے جہاں کهة ھم مذدھب ٦‏ اور اسلام کے تعلق 
باھمی پربحث کریں گر ۔_۔ ' 


۲۱۰۵ 
۸۔ عیسوی مدھب 


یه بات حتق ے که عیسوی تاعت ے تیسری صدی 
سی سن بلک عرب تی وغل ایا تھاے جے که آن' غرائیزون 
ار باغتوت کی ئعةھ ہے عو اععة. آسة مشرق لیا مین 
شائم هو گئی تھیں قدیج عیسائیوں کی تباھی ہوئی تھی اور وہ 
لوک ترک وطن پر محجبور ھوۓ تھے تاکهھ اور کسی جگھ جاکر 
پناہ لیں اکثر مشرق اور نیز یورپین مؤرخ جنیھوں نے اس 
مضمون کو مشرق مصنفوں سے اخذ کيا سے اس بات پر 
متفق الراۓ ہیں کہ وہ زمانه ذونواس کی سلطنت کا زمانه تھا۔ 
مگر ہم امن کی راےۓ ے کسی طرح اتفاق نہیں کر سکتے کیوں که 
مارے حساب کے موافق جس کا بيیان ہم ے خطبهہ اول میں 
کیا ے ذونواس کا زمانه قریباً چھ سو برس پیش تر اس واقعم کے 
گذر چکا تھا اوز اسی وجہ سے هم آن مصنفوں کی اس راۓ کو 
بھی تسلم نہیں کرے جن کا بیان ے که ذونواس ہے غیسائیوں 
کی خریب کی تھی ۔ ۱ 

اول مقام جہاں کہ یه بھاگےۓ ہوۓےُ عیسائی آباد ھوے تھے 
نجران تھا اور اُس ے پایا جاتا ے کہ وہاں کے متعدد بہ لوگوں 
ےت فسرعائاقت ق رک نیا تا رع مال 7ھ کو اك 
یعی یعقوبی فرقه تھا اور اس لقب سے مشرق فرقہ ”مانوفیزیٹیز““ 
کا موسوم کیا جاتا تھا ۔ اگرچھ صحیح طور پر یه لقب شام اور 
عراق اور بابل کے فرقه ”مانوفیزیٹیز ٗ پر اطلاق ہو سکتا ہے ۔ 
0 !ییپٰٔفبفبٹفئٰئٰٰٰ۷ 
جیکو بس پراڈیس تھا ے اس فرقه کا پڑ گیا تھا اور جس ۓ کھ 
یو نان کے بادشاہ جسٹی نین کے عبہد میں اپنے ملک سے نکلے ھهوۓ 


۲٥۵ 


”'مانوفیزیٹیز ' کا ایک علیحدہ فرقدٴ قائم کر لیا تھا ۔ آن کا 
سر سر مو یں طس 
یعنی ایک انسانی صفت ۓ آن میں تقدیس کا درجہ حاصل 
کر لیا ے ۔ 

میعال مرو ے اق کیا ےک مسری اقب رے 
اھل عرب میں بہت ترق حاصل کی تھی مگر ھم اس باب میں ان 
ے اتفاق نہں کرتے کیوںکەه ہم دیکھتے ہیں کہ باستەناے 
صوبہ نجران رتو مس شش کت 
کر لیا تھا ۔ قبائل حمبر ء غسان ء ربیعھ ؛تغلب ؛ بحروء تونخ ؛ 
طط ء قودیه اور حیرہ میں معدود اشخاص نے ان کی تقلید کى تھی 
اور کوئی جاعت کثبر یا قوم کی قوم عیسوی مذھہب میں ہیں 
آئی تھی جس طرح کہ بہودی مذھب بن ا١‏ کی تھی ۔ 
اغلب عے کہ ان متفرق اعراب متنصرہ کی وساطات سے 
حضرت سم کی تصویر خواء مورت حضرت عیسلی کو گود میں 
لیے ھوے خانہ کعبه کی اندروی دیواروں پر کھینچی گئی هو 
یا ُس کے اندر رکھی گی هو ۔ 

خانہ کعبه میں متعدد, قوموں کے معبودوں کک یپا بزرگوں . 
کی تصویریں یا مورتیں رکھی ہوئی تویں اور جس فرقهہ سے وہ 
تصویر یا مورت علاقه رکھتی تھی ۔ وھی فرقہ اس کی پرستش 
کرتا تھا ۔ جب کہ عرب کے لوگوں ے یہودی اور عیسائی 
مذھب اختيار کر لیا۔ تو آسی مذھب کے لوگوں ے 
حضرت ابراہم اور حضرت سم يک تصو یر یا مورت خانه کعہە میں 
رکھی یا کھینچی ھوگی ۔ کیوں کہ جس طرح عرب کے اور 
فر:وں کو اپنے معبودوں یا بزرگوں کی مورتیں رر کھے یا کھینچنے 
کا کعبهە می حق تھا سی طر ح آن عربوں کو بھی حق تها جو 


۲۵٣۶ 


یھودی اور عیسائی ہو گئے تھے اور کسی کو اس کی مانعت کا 
حق نه تیها۔ہ 

اسلام سے پیش تر ملک عرب کی یه مدھبی حالت تھی اور 
ایسے حتلف مذھب جو زمانه واحد میں وهاں سوج هو گئے تھے 
آُس کا ضروری نتیجه یه ھوا ہوک کہ ان مذھبوں کے احکام اور 
مسائل .اور رسوم باھم خلط ملط اور اھل عرب میس بالعموم 
صلاحج هو گئے ھوں کے ۔ کیوں کہ یھ بات بعید از قیاس ےہ 
که آن نم وحشی اور جاھل لوگوں کو .اس قدر شعور ہو که 
اتتے مذداھب محتلفهہ کے باھمی تفرق کو جانچ سکتے ھوں اور 
ایک کو دوسرے سے علیحدہ کرکے دقیق تفاوت کی ئیز 
کرے ھوں ۔ 


٦‏ ی 5 ان مذاھب کے بھاری بوجھ کے نیچے ملک 
ہت ۱ غرت اکابت ری خر کن تار روا تھا 
دفعتاً اسلام مودار ھوا اور اُس کو حبرت آميیڑ سرور میں ڈال 
اس کا غیر متحمل بوجی دور کر ديا اور دفعتا جزیرۂ بعرب کے 
چاروں کونوں کو صدق کے نور سے بھرپورکر دیا اس لمےاگر 
یه کہنا جائز هو تو کہہ سکتے ہیں ۔کہ دین سلام عرب کے حق 
میں. رحمت لیزدی سے کچھ زیادہ تھا ۔ اسلام از روۓ اصول 
کے بت پرسی سے بالکل متناقض تھا ۔ کیوں که وہ حقائق قدرق 
اور ابدی کی تعلم و تلقین کر کے انسان کو اعللٰی درجہ پر 
پہنچانا چاھتا تھا اور بت' پرسی انسان کو جہالت کی حالت میں 
رک کر از روۓ تمدن اور اخلاق کے دونوں طرح ہے غلام 
بنانا چاھی تھی ۔ اسلام لامذدھی سے بھی کچھ موانقت نہ 
رکھتا تھا کیوں که اس کا ابتدائی اور خاص اصول ید ے کھ 
خداۓ تعالی کی وحدانیت پر اس کے وجود پر ے چون و چرا 


۲۵۰۱۸ 


اعتقاد رکھنا چاھے جس کے وجود.: سے لا مذھبوں کا انکار تھا ۔ 
مد عب اسلام میں اور عرب کے خدا پرستوں ے مذدھبے - 
دونوں فرقوں میں سے دوسرے فرقهہ ہے کوئی سخت حالفت 
نه تھی کیوں کە اگر اس فرقد کے عقائد میں وحی کے عقیدہ کو 
اضافه کیا جاوے تو مذھہب اسلام کے اصلىی اصول کے بہت 
قریب قریب ھو حاتا ے مدذدھب صائی کے عفائد الہام سے 
اسلام بالکل محائثل تیها۔ لیکن اس مذھب میں اجرام فلق کی 
پرستشض کو رد کرتا تھا اور سیاروں کے نام پر مورتیں بناے 
اور معابد قا مم کرۓ کو بھی جو ایک قسم کی بت پرسی ےہ 
اور جس میں قوم اور صائی بوجه امتداد زعانه کے اھستهة اھستهة 
آ پڑی تھی ناروا ٹھہراتا تھا ۔ 

ابراھیمی مذھب اور عرب کے اور نبیوں کے مذھب اور 
یہودی مذھب کے اصول اور احکام اور عقائد اسلام کے اصول 
اور احکام اور عقائد کے کچھ بھی متناقض نە تھے ۔ بلکہەہ درحقیقت 
اسلام کے اصول اور احکام ابراھیمی مذھب اور دیگر انبیاے 
عرب کے ہذھب اور یہود کے مذھب کے اصول اور احکام کو 
مکمل کرے تھے ۔ اسلام میں اور یہودی مذھب میں صرف یه 
فرق تھا کہ اسلام حضرت یی کو تسلم کرتا تھا۔ مگر 
ہودیوں اور عیسائیوں کی بعض غلط تفاسیر کو جو وه توریت 
اور انیل کی آیتوں کی کرتے تھے نہیں مانتا تھا ۔ اصول اسلام 
آن عمدہ اصول ہے جن کی درحقیقت حضرت عیسی ے تلقین 
کی تھی مطابقت تامه رکھتا تھا ۔ لیکن زمانہ اسلام میں جو 
عیسائی تھے ان کے اصول اور عقائد اور مسائل اور رسوم مذھی اور 
آن کے برتاؤ سے بالکل حالف تھا اور بجز چند متفرق اور متعدد 
مسائل اخلاق کے کسی اور چیز میں ان دونوں مذھبوں میں 


َ- ۲9۹ 


نہ تھی 2 

اس ے یه سوال پیدا ھوتا ے کە مذاھب اسلام کیا عم ۔ 
عم جواب دیتے ھسں که مذھب اسلام صائی مذھب کے الہامی 
اصول اور احکام اور مسائل کی تکمیل اور ابراھیمی مذھب اور 
عرب کے دیگر الہامی مذھبوں کے اصول اور احکام اور مسائل 
کی تکمیل اور تر تیب اور یہودی مد ھب 8ك الہامی اصول اور 
احکام اور مسائل کی قرار واقعی تکمیل اور اللہ جل شانه“ٴ' ک 
۔وحدانیت ى ایسے إمعلی درحه پر توضیح جو کسی اور مذدھب 
میں اس تکعیل سے نہیں تھی اور جس کو ھم وحدت ق,الذات اور 
وحدت ق ااصۂ۔ات اور وحدت ق العہاد سے تعبم 
کرتے ہیں اور اخلاق کے ان ادولوں ک جن کی حضرت عیسی 
ے دراصل تلقین کی تھی تکمیل پےے اور آن ام مذاھب ہے 
الہاسی اصول اور احکام اور مسائل کی تکمیل اور اجتاع کا نام 
اسلام 7 هم اپنے اس جواب کو بعض مثالوں کے حواله سے 
مشرح کرس ھی ۔ 8 

مذھب اسلام میں دوسرے معبود کی پرستش کا امتناع اور 
بت پرستی کا استیصال یہودیوں کے مذھب کے اصول کے بالکل 
مال سے ۔ توریت میں لکیا ےہ که ؟”'در حضور من ترا 
خدایان غبر نە باشند “'۔ (سفر خروج باب .ں ورس م) '' ہر چھ 
ش راماەىور داشئم رعایت تماید و اسم خدابان غمر را ذکر نھ 
موده از دھانت شنیدہ لہ شود 1 (سفر خروج باب عم ورس م۱۳) 
''عہت خود صورت ترامنت و ھیچ شکل از چیز ھہائیکھہ در آسان 
ست در بالا و یا در زمین ست در پائن ويیا دو آب ھا_“ٴ کە در 
زیر زمھن اسمت مساز ۔ انا را سہجده نهة مودەه ایشاں ر عبادت 


ٰ : 5 : 7 ع٤‏ مل ٤‏ ۰ : 
سن زیرا کہ من خداوند خداے نو امٴ (سفر حروج باب ۳۳ 











۰٘۹ ؟ 


ورس مو ی) ”'۳به تنٰہا توجہ مۂنائید و خدایان ریخته شدہ از براے 
خود مسازید خداوند خداۓ شا“ (سفر لویان باب و ورس م) 
"از براۓ خودتاں بتان و اصنام تراشیدہ شدہ ٭سازید و نصب 
شد ھا از براۓ خودتاں برہاۓ منائید و در زین خودتاں تصویر 
ھاےۓ سنگے جہت سجده مودنش مگذارید۔ زیرا کہ خداوند 
خداے شا مم“ (سفر لویان باب ہم ورس ہ) '' خدایان ایشاں 
را سجدە نه مودہ باہا عبادت من و موافق اعال ایشاں عمل 
سنا بلکه ایشاں را بالکل منہدم ساخته و بت هہاۓ ایشاں بالتام 
بشکن “ (سفر خروج باب م ورس مم) ۔ 
سب سے بہتر اور اعلی احکام پھودی مذھب میں یہ ہیں 
جو ذیل میں لکھے جاتے ہیں اسلام میں بھی احکام بجنسہ 
موجود ہیں۔”'پدر و مادر خود را احرام تماء قتل مکن ء 
زنامٹاء دزدی مکن + ہر همسايه ات شہادت دروغ مد ء غانھ 
ھمسایه ات طمع موزز“ (سفر خروج باب .م ورس ٠٢‏ ٢ے١)۔‏ 
اوقات نماز جو اسلام 1۴+ +۶۹۶۹ ۶ 
سات یا پا بج یا تین ھی مدھب صائی اورمذھب ہود یی اوقات: 
ماز سے بہت مشابه ھی مم 
اسلام میں تماز پڑھنے کا حو طریيیقهہ ےے ۔ وہ صائی مذدھدبت 
اور بہود کے مذھہب کے طریقه ے۔ نہایت مائل ے ۔ نماز دل یک 
صفائی کے لیے تھی اور یہی اصلىی منشاء تنماز کے مقرر کرنے کا تھا 





وہ یعی فجر ؛ ضحی ؛ یعی چاشت ؛+ظہر ء؛ عصر؛ مغرب ء٤‏ عشا؛ 
تہجد ء دوسری اور ساتویں نماز مسلانوں میں فرض مم ھے ۔ اور باق پابج 
مازیں فرض ہیں ۔ دوسری اور تبسری کو اور چوتھی اور پانیویں کو 
ایک وقت میں پڑھ لینے کا اختیار ے اس صورت میں پا بج تماڑيں اور 
ڈن وقت رہ گ .سح (سید احمد) 


۲۳۰۹۳۴6)/ 


اور جسم اور پوشاک وغنرہ کی صفائی جس کے واسطۓ شرع 
اسلام میں حکم ےے صائبیوں اوز یہودیوں کی اس قسم کی رسومات 

َ‫ کر َٰٔ مت َ‫ : ٠‏ -ص ۲م ۰+ 
موی ہے کہا کهہ نزد قوم روانهە شدہ ایمغاں را اس وز 5 فردا 
نقدیس ىماۓ تاکہ جامه ھاۓے خود را شست و شو ایند“ 
(سفر خروج باب ۹ ورس .۰) ” پس موسلی هارون و پسرانش 
را نزدیک آوردہ ایۂاں را بە آب شست و شوداد ب (سفر لویان 
باب( ورس )مہ _۔ ٰ 

مذدھی امور میں صرف ایک بھی بات اسلام میں نی ے 
جو کسی اور مذدھب منیں نہیں پائی جاقی ۔ یعنی نماز کے بلاۓ 
کے لیے یہودیوں کی قرناےۓے بجاےۓ اور عیسائیوں کے گھنٹے بجاۓ 
کے بدلے اذان مقرر ی کی حے اس نرالے پن کی نسبت ایک عیسائی 
مصنف اس طرح پر لکھتا ىہ کہ ” بختلف اوقات نماز کی اطلاع 


مژذن مسجدوں یق میناروں پا ماذنوں پر کھڑے هو کر اذان 


دینے ہے کرے ہیں ۔ آن کا لحن جو ایک بہت سادہ مگر سنجیدہ 


لہجہ می بلند ھوتا ے۔ شہروں یق دوپہر کی ودند پکار میں 


لیکن سنسان رات میں اس کا اثر اور بھی عجیب طور ہے شاعرانه 


معلوم ھوتا ھے یہاں تک کہ اکٹر فرنگیوں ی زبان سے بھی 


پیغمبر صاحبت کی تعریف نکل گئی ہے کہ یہودیوں کے معبد کی 


اقرناۓے اور کلیساۓے نصاریٰ کے گھنٹوں کی آواز کے مقابله میں 


انسانی آواز کو پسند کیا۔“. 
تمام قربانیاں جو مذھب اسلام نیں جائز ھیں مذھب بہود 
کی قربائیوں کے مشابہ ہیں گویا يہ قربانیاں شارع اسلام نے 


مذھب یہود کی ے ار قربانیوں سے منتخب کر لی ھیں اور جو 





۲۲۳۴ 


تاکیدی حکم مذہب یہود میں ان قربانیوں ور کی سبتہ 
تھا اس کو نہایت خفیف بلکە اختیاری کر دپباے ۔ 

مذھب اسلام میں جو روزے مقرر ھہیں وه مذھب مود اور 
مدھب صائی کے روزوں سے مشابہ ھیں بلکہ صاثی مذھب کے 
روزوں ے بە نسبت یہودی مذھب کے روزوں کے زیادہ مشابہت 
رکھتے میں أ 

ھفته کے ایک معینه دن میں از اور دیگر رسوم مذھی 
کے مقررہ وقت پر لوگوں کو کارھاۓے دنیوی سے منع کرنا 
یھودیوں کی اسی قسم کی رسم سے مطابقت رکھتا ھے لیکن 
حضرت ابراھہم کے زمانهة سے اھل عرب جمعہ کو متہرک دن. 
سمجھتے آۓے ہیں ۔ ' 

ختنه بھی وھی ےے جس کا بہود اور پعروان حضرت ابراہم. 
کے ہاں دستور تھا ۔ نکاح اور طلاق کا بھی قریب قریب ویسا ھی 
قاعدہ ے جیسا که اور مذاہھب الہامی میں تھا ۔ توریت میں. 
لکھا ے کہ ”'اگر کسے زتے را گرفتہ بە نکاح خود در آورد و 
واقع شود که به سبب چر کین که درو یافت شد در نظرشض 
التفات نە باید آنگاە طلاق نامهةہ نوشته ہدستشی بدھد وا او را از 
خانه اش رخصت دھد “ (سفر توریه مثی ہاب مم ورس )١‏ ۔ 

بعض عورتوں سے نکاح کرے کے جواز یا عدم جواز میںے. 
جو احکام مذھب اسلام میں ھیں وہ اکر باتوں میں یہودیوں کے 
مذدھب کے احکام ے مشابہ میں ۔ 

جنب مد اور عورت کو مسجد میں جاۓ یا قرآن مجید کے 
چھوے کا امتناع آنھیں دستوروں سے مشابہت رکھتا ےے جو مذھ 
یہود میں جاری ہیں ۔ مگر فرق اتنا ھھے کہ مذہب اسلام میں۔ 
بہ نسبت مذھب ود کے یہ امتناع کم سخی سے ےے ۔ 


۳ََ۳؟ 


سوئر کے گوشت کے .کھاۓے کی مانعت مذہب اسلام میں 
"اویسی ھی ہے جیسی کہ بی اسرائیل کے مذھب میں تھی ۔ 
توریت میں لکھا ے ”و خوک باوجودیکه ذی سم چاک و نام 
شکاف است اما نوش خوار تھی کند آں براۓے شا ناپاک ادت “ 
(سفر لویاں باب ور ورس ے)۔ 

جانوروں کے حلال یا حرام ھوے اور سرے ہوۓے جانور: 
کا گوشت نہ کھاۓ کی نسبت جو احکام مذھب اسلام میں ہیں 
وہ موسوی شریعت کے نہایت ھی مشابہ ھیں بلکه علاۓ اسلام, 
ے وہ تمام مسائل موسوی شریعت ہے مستنبط کیے ھیں ۔ 

شراب خواری اور دیگر ءسکرات کا امتناع بھی ەوسوی۔ 
شریعت کے مشابہ ے توریت میں ھے که ”' ھنگام در آمدن شا. 
به خیمهة شراب و مسکرات را خورید“ (ہفر لویان ہاب ۔ل۔ 


ورس ۹) مگر مذہب اسلام ے اس خراى کی جو شراب ہے . 
ھوق عے پوری بندش کر دی ے یعنی شراب کو بالکل حرام . 


کر دیا ے اور کسی وقت ہین کی اجازت نہیں ے ۔ 


مذھب اسلام میں عحتلف جراتم اور تقصیرات ىَ سیت جو 
سزائیں مقرر ہیں وہ بھی آن سزاؤں سے جو موسوی شریعت . 


میں ھیں نہایت درجہ مشابہت رکھتّی ہیں ۔ زنا کی سزا سو کوڑے 
مارنا مدھب اسلام میں ے ۔ یه سزا یہودیوں کے قانون ے غتلف 


ہے ۔ لیکن جو علاۓ اسلام یہ سمجھتے ہیں کہ مڈھی اسلام۔ 


میں بھی زنای 7 سا رھ و یه سزا یہودیوں کے 


مساان فقہا نے ارتداد کی سزا قتل قرار دی تھے ۔ اگر _. 


درحقیقتے مذھب اسلام میں ارتداد کی یہی سڑزا ہو وہ بھی موسوی۔. 


شریعت ہے بالکل ممائل ے ۔ توریت میں لکھا ے ”و ھر کسے _ 








اہی 


کہ اسم خداوند را کفر بگوید البته باید كکشته شود تمٴامئی جاعت' 
باید او را ے تاسل سنگ سار تمایند خواہ غریپی خواہ متوطن 
چو نکە اسم خداوند راکفر گفته است کشته شود“ (سفر لویاں باب مع 
ورس )٠٦‏ ۔ ۱ 

بعض عیسائی مؤرخوں ۓ کہا عہ کھ اسلام میں ملائک 
کا تصور اور اعتقاد یہودیوں کی کتاب تالمد سے اور جنات اور 
شیاطین کا اعتقاد یہودیوں کی کتاب مدراش اور تالمد دونوں ے 
اور مرے کے بعد جسم اور روح کی حالت کا بیان مودیوں سے 
اور بہشت اور دوزخ کی کیفیت یہودیوں اور عیسائیوں ہے اور 
تمیامت اور روز حشر کے حالات کا یہودیوں کی کتاب مدراش اور 
تالمد سے اخذ کیا ھے ۔مگر هہاری راۓے يہ عہ کہ اول تو وہ 
حالات جس طرح پر کہ لوگ خیال کرے ہیں اس طرح پر 
مذھب اسلام سے کچھ علاقہ نہیں رکھتے دوسرے یه که ان 
امور میں سے جس قدر که مذھب اسلام سے علافه رکھتے هھیں وہ 
"ان ذریعوں ہے اخذ نہیں کیے گۓے کیوں کہ بجڑ اتحاد نام کے اور 
جو کچھ کهھ اسلام میں بیان کیا گیا عے وہ کتب مذ کورہ بالا 
کے بیان ہے بالکل اختلاف رکھتا ھے ۔ ٴ 

اس خطبه میں اس قدر گنجائش نہی سے کہ هھم آن اہور پر 
تفصیل کے ساتھ محت کریں اور ان اور میں ہے جو امور کھ 
متعاق اسالام میں اور جو امور کہ متعلق اسلام نہیں ھیں آن میں 
تمیز کریں اور امور متعلقہ اسلام کی کاسل تشریج کریں اس لے 
ہم اس مضمون کو یہ کہہ کر ختم کرتے ہیں کم اگر بالفرض 
اور مذکورہ بالا مذعب اسلام سے علاقہ رکھتے ہیں جیسے کھ 
بالعموم مسلانوں کی ایک جاعت کثبر کا اعتقاد عے تو وہ امور بھی 
مذہب اسلام میں اسی قسم کے تصور کیے جاویں گر جیسے کھ 


۲۹۵ 


مذهھب اسلام کے اور احکام ہودی مذھیے نے مشابهہ یں ۔ 
اسلام ے عیسائیق مدھیےم سے بجز مندرجه ذیل عقیدوں 

کے اور کوئی عقیدہ اخذ نہیں کیا ےے ۔ ایک يە کہ ' الہ کو جو 
تبرا خدا ے اپنے سارے دل ے اور اہی ساری جان سے اور اہی 
ساری عقل ے پیار کر “ (انجیل می باب مم ورس ےم) دوسرا 
یە که ”اور جیسا تم چاھتے هو کہ لوگ تم سے کرین جم بھی آن 
سے ویسا ھی کرو“ (انجیل لوک باب ہ ورس ہم)۔ 

صداقت اسلام ک | اس مقام پر اگر کسی حقق اور صداقت کے 
دلیل متلاشیی مزاج آدمی کے دل میں یه خیال 
پیدا ھو کہ اگر بھی حال عے تو اسلام اصول اور عقائد متفرقه 
اور منتشر و مذاھہب سابق کی عحض ایک ترتیب اور اجتاع کا 
نام ۓ جو ادھر ژإ]آدھر سے جمع کر لیے ھی اور اس میں کوئی 
ایسی چیز نہیں ےے جو اسلام کے ساتھ خصوصیت رکھهھی ھو۔ 
لیکن فر ذی فہم شخص پر یه بات ظاھر ہو کی سک یه مشاہت 
اور ماثلت اصول اور عقائد مذھے اسلام کی دیگر مذاہب الہامی 
کے اصول و عقائد ے مذھہب اسلام کے پاک اور الہامی ھوۓ 
کی سب سے بڑی دلیل ےے تمام چیزیں جن کا مبدا ایک ے 
غبر منتھی اور کامل ذات هو ضرور ے کہ ایک ھی قسم کی اور 
ایک ھی کامل اصول پر ہوںگی ۔ جس طرح کم خدا تعالی ہے 
اپنا مشثل پیدا کرنا غیر ممکن ہے ۔ جس طرح کہ آُ٘س کی ذات 
سے کسی پیدا کی ہوئی ۰چیز کو ابی مرضی اور اہّی حکومت 
کے لحاظ ہے خارج کر دينا حال ھے اسی طرح ہے یھ بھی 
نامکن ے که ایک ھی غرض کے اتنجام دینے کے لیے دو متناقض 
اصول اور احکام اس کی ذات سے صادر ھوں ۔ 





۲۰۹٣ 


حسن عالم حضرت | مسلانوں کو بلکه تمام دنیا کو حضرت عد 
بد مصطفی صلعم_] صلی اللہ عليه وسلم کا ھمیشہ منون رھنا 
چاھے جنھوں ے ابتداۓ دنیا سے اپنے زمانهہ تک کے تمام نبیوں 
کی رسالت کو ہر حق ٹھہرایا ۔ جنھوں ۓ دنیا کے تمام الہامی 
مذھبوں کی تکمیل کی اور جنھوں نے اپنے با اپمان متبعین کے لے 
ے با اور لازوال نور کے دروازے کھول دے (صلى اللہ عليه: 
و آلهہ وسلم) َ 


(۲ 


اور 
تمام انبیاء کے مذامب کی 
بشت وھ پنائہ 


علیکم نعمی ورضیت لکم الاسلام دینا 


مذھب اسلام انسان کے حق میں رحمت ےہ اور موسوی اور 


عیسوی مذھب کو اس ہے نہایت فائدے پہنچے ھیں ۔ 


یه مضمون جس کو اب ھم لکھنا چاھتے ھیں ایک ایسا 


مضمون کہ ھم کو اس کا لکھنا یا پڑھنا شروع کرے سے پھلے 
نہایت ے تعصب دل پیدا کرنا چاہے کیو ںکه طرفدار دل سچے 
اور صحیح نتیجة تک نہیں پہنچتا ۔ اس الزام کے رفع کرے عہ 
تو عم محبور ھیں کہ ھم مسلان مین اور مسلانق مذھب میں جو 
الواقم خوبی سے آ٘س کو ظاھر کرتے ہیں مگر جہاں تک عم 
ے ہو سكاے ھم ےۓ نہایت ٹھنڈی طبیعت اور نا طرفدار دل اور 


سیدھی سادی سچی نیت سے یه مضمون لکھا ےہ اور اسی لے ھم 


کو يتین ہے که اگر ھم انی اس راۓے پر دوسرے کو یتین 
نه دلا سکیں کے تو اس کو ربیدہ بھی نہیں کریں گے ۔ھارا یه 
مضمون چار حصول پر منقسم ےہ ۔ 


ے۲ 








۹۰/۸ 

پہلے حصهہ میں آن فاندوں کا بیان ےہ جو مذدھب اسلام 
ہے عموماً انان کی معاشرت کو پہنچے ھیں ----۔ 

گو هم کیسے ھی سچے دل اور نیک لیت سے نا طرفدارانه 
اس سمضمون کو لکھیں گے مگر ھم کو نہایت افسوس ے که جو 
بات مذھب اسلام کے متعلق ہویق ےہ اس کو عیسائی مصاف 
ھمیشهہ بدظی کی نگاہ سے دیکھتے ہیں اور نیی کو چھوڑ بدیْ 
پر حمل کرتے ہیں اس لیے ہم کو توقع نہیں ہوتی کہ جو 
خاص هاری راۓ اس.باب میں هو وہ آُسی بدگانی اور بد ظنی کی 
نگاہ سے نە دیکھی جاوے اس لیے ہم مناسب سمجھتے ھیں کہ اس 
موقع پر ھم آنھیں راؤں کا بیان کریں جن کو خود بعض عیسائی 
مصنفوں ے انسان کے حق میں مذھب اسلام کے مقید ھوۓ ک 
نسبت لکھی ہیں ۔ ٴ 

سر ولم میور جو ایک نہایت دیندار عیسائی ہیں اور جپ 
تک کە علانیہ اور نہایت روشن بات نہ ہو اسلام کے حق میں 
گواھی نہیں دے سک ۔ اہی کتاب لائف آف مد میں جس کے لیے 
ھم مسلانوں کو ان کا شکر کرنا چاہیے ارقام فرماے ھیں که 
” عم بلا تامل اس بات کو تسلم کرے هہیں کہ اس نے (یعنی 
مذھہب اسلام ے ؛ ھمیشہ کے واسطے اکر تو مات باطلهہ کو جن 
کی ناریق مدتوں سے عرب کے ملک جزیرہ ما :پر چھا رھی تھی 
کالعلام کر دیا۔ اسلام کی صداۓ جنگ کے روبرو بت پرسی 
موقوف هو کی اور خغدا کی وحدانیت اور غر عدود کالات اور 
ایک خاص اور ھر ایک جگھ احاطہ کی ہوئی قدرت کا مسئله 
حضرت ید کے معتقدوں کے دلوں اور جانوں میں ایسا ھی زندہ 
اصول ھوگیا ے جیس ےکہ خاص ىد“ کے دل میں تھا مذھب اسلام 
۰٠‏ 
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میں .۔ب ے پہلی بات جو خاص اسلام کے معنے ہیں یہ ےہ کھ : 
خدا کی مرضی پر توکل مطلق کرنا چاھیے ۔ بلحاظ معاشرت :کے 
بھی اسلام میں کچھ کم خوبیاں نہیں میں چناں چهە مذھەب اسلام 
میں یه ھدایت ہے ۔ کہ سب سسلان آپس میں ایک دوسرے کے 
ساتھ برادرانفه عبت رکھیں ۔ یتیموں کے ساتهھ نیک سلاکے 
کرنا چاھے ۔ غلاموں کے ساتھ نَہایت شفقت برتی چاھیے ۔ نشہ 
یق چیزوں کی مانعت ے ۔ ہذھب اسلام ان بات آپز فکر 
آر ےا ےی کہ اس می وروی ری )اک ایت فرع موعود 
ے جو کسی اور مذھب میں نہیں پایا جاتا _/؛ 

سر ولم ى اس تحریر میں کچھ حاشيیه لکھنا اتا هھوں ہ 
میں سمجھتا ھوں کهة صداۓے جنگ نے بت پرستی کو معدوم 
ہیں کیا بلکە اُس سچے مسثله وحدانیت کے وعظ ے بت ہرسّی 
کو معدوم کیا ھے ۔ جس کا اثر قرآن مجید کے نہایت نصہح اور 

پر تاثیر فقروں سے لوگوں کے دلوں پر ھوتا تھا اور نہ صرف 

عرب ہے بت پرستی کو نیست و نابود کیا بلکە ممام مذھبوں : 
میں جو اس وقت دنیا میں را تھے اوز وهاں تک وعظوں ک آواز 
ہنچتی تھی اس غیال کو پیدا کر دیا کھ بت پرستی نایت 
اعت اور نت کگاؤ مر 

برادرانه دبی حبت کا برتاؤ آپس میں مسلانوں کے ایک 
غخدا کے ماننے والے هھوے کی وجهھ ے بتایا جو ایک قدرق رشتهھ 
دینی بھائی ہوۓ کا سے مگر انسانی حبت کا ہرتاؤ تمام انسانوں 
سے بلکه ھر ایک ہے جو جگر تر رکھتا هو برتنے کو فرمایا ۔ 

غلاموں کی نسبت اگر صحیح تسلیم کیا جاوے تو اسلام نے 
غلامی کو بالکل نیست و نابود کر دیا ہے اسبران جنگ کے 
سوا کوئی غلام نہیں ہو سکتا تیا۔ وه بھی زمانۂ جاھلیت کی 


ہے 


رسم کے موافق مگرقرآن ۓ امامنتابعدوامافداء“ 
کو احسانا چھوڑ دیتے ہیں ۔ نہایت اعلی درجه پاے میں اور 
جو کچھ لے کر چھوڑتے ہیں وہ ان سے کم تر گتے جاے یں ۔ 


اس حکم کے پہلے سے جو لوگ غلام رکھتے تھے ان ک پرورش 


کا اسی طرح آن کو حکم دیا جس طرح که وہ آپ اہّی جان کم 
پرورش کرتے ہیں ۔ ٴ 

ان سب باتون کی نسبت سر ولم میور ۓ مذکورہ بالا فقرہ 
میں اشارہ کیا سے مگر اتی بات اور زیادہ کرنی چاھیۓ تھی کهھ 
مذھب اسلام ے تار بازی کو منع کرنے اور ناشائسته کابات 
کے منہ سے نکالنے یىی مانعت سے ۔ والدین کے ساتھ محبت اور تعظم 
سے پیش آے کی تاکید سے ۔ ایک مناسب اندازہ سے خیرات دینے_ 
کی رغبت دلاتے ہے ۔لوگوں کو ان کی حاجت میں قرض حسته ْ 
دینے ے ۔ وعدہ یق وفا کرتے کی تاکید سے ۔ جانوروں کے ساتھ رحم 
اور مہربانی برتنے کے حکم ے ۔ انسانوں کے اخلاق اور آن کی 
حسن معاشرت میں بہت کچھ ترق دی نے ۔ 

سمشہور اور نہایت لائق اور قابل مؤرخ گہن اہی کتاب میں 
جہاںن ید حٹ کرتا ھے کے حضرت یل اپنے ملک کی نسبت 
کیسے تھے اس طرح پر لکھتا ے کہ '' حضرت مد“ کی سیرت میں 
سب سے اخیر جو بات غور کرے کے لائق عے وہ يہ ے ۔ کہ 
آن کا عظم و شان لوگوں کی بھلائی اور بہبودی کے حق میں مفید 
هوا یا مضر ۔ جو لوگ که آنحضرت کے سخت دشمن میں وہ بھی 


اور نہایت متعصے عیسائی اورہودی بھی باوجود پیغمر برحق نه 


ماننے کے اس بات کو ضرور تسلم کریں گے ۔ کہ آحضرت تے 


رھش 


گو وہ یه کہیں که صرف ہارے ھی مذھہب کا مسئلد آآس ہے 
اچھا ے (گويا وە اس بات کو تسلم کرے ھی کہ سواے 
مارے مدذعب کے اور تمام دنیا کے مذھبوں سے مذھب اسلام 
:اچھا ے) آحضرت یہودیون اور عیسائیوں ی کتب ساری قديه 
کی سچائی اور پاکیڑزی اور ان کے بانیوں یعی الّلے پیغمبروں اور 
معجزوں اور اعان داری کو مذھب اسلام یق بنیاد خیال 
کرے تھے ۔ عرب کے بت خدا کے تخت کے روبرو توڑ دے گئے 
اور انسان کے خون کے کفارہ کو نماز روزہ خیرات ے بدل دیا_ 
جو ایک پسندیدہ اور سیدے سادے طریقه کی عبادت ے (یعی 
جو انسان کی قربانی بتوں پر ھویق تھی اس کو معدوم کیا اور 
بعوض اس کے نماز و روزہ و خیرات کو بطور کفارہ قرار دیا) 
آن کے عقبی کی جزاو سزا ایسی ممثٹیلوں میں بیان کی جو ایک 
جاھل اور ھوا پرست قوم کی طبیعت کے نہایت موافق تھیں ۔ 
شاید وہ اپنے ملک کا اخلاق اور ملی انتظام درسی ہے نه 
کر سکتے ھوں مگر آنحضرت نے سسلانوں میں نیکی اور عبت کی 
ایک روح ڈال دی ۔ آپس میں بھلائی کرتے کی ھدایت کی اور اپنے 
احکام اور نصیحتوں سے انتقام کی خواھش اور بیوە عورتوں اور 
ایتیموں پر ظلم و سم هوۓ کو روک ديیا۔ قومین جو کهہ 
الف تھیں اعتقاد میں فرماں برداری میں متفق هو گئیں ۔ خانگق 
جھگڑوں نین جو بہادری بیہودہ طور سے صرف هوتی تھی بُہایت 
مستعدی سے ایک غیر ملک کے دشمن کے مقاہله پر مائل 
هو کی ۔ “٤‏ 

مسٹر گن کی یه را یں کس غر جات تت2 
لائق ہے ۔ اس میں کچھ ٹک نہیں ۔ کہ مسٹر گبن ایک نہایت 
غیر متعصےم مؤرخ سے اور مسلانوں کی تارج بھی اس ے نہایت 


۲ ۲ 


سچائی اور دیانت داری ہے لکھی ہے ۔ مگر بعض مذھی سائل 
جو اس کو تحقیق نہیں ھوے یا غلظ طور سے اس تک پہنچے 
یا جہاں اصلىی مشثله اور عل| کی راۓے اور اجہہاد مین اُس ے 
میز نہیں کی ۔ آن مقاموں میں اُس نے نسبت آحضرت صلعم اکے 
یا مذھب اسلام کے راۓ قائم کی ے اور ھم کو اس نامی مؤرخ 
کے نہایت ے تعصب ہونے کی وجە ے یقین ے که اگر صحیح 
مسثله اس تک بہنچتا تو کبھی وه راۓ قائم نه کرتا جو 
آُسرے کی۔ 7ت 

آنھوں ۓ یه خیال می کیا که عقبٰی کی سزا اور جزا 
کا بیان نا ممکن ےے ان دیکھی ء ان چھوئی ؛ ان چکھی ؛ ان سمجھی ‏ 
چی زکیوں کر سمجھ می آ سکتی ےہ ؟ جس چیز کے لیے لفظ ھی انسان 
کی زبان میں نه٭ هوں وہ کیوں کر بیان ہو سکتی ہے ؟ کیفیت 
جو ایک ذاتى وجذانی چیز عے وہ دوسرے کو کیوں کر بتلائی 
جا سکی ے؟ یہ تمام امور الات سے ھیں پس وحی یا الہام ان . 
کو کیوں کر بیان کر سکتا نے ؟ سچا اور صحیح سسلإنی مسئله 
سزاو جزا کا یه ےہ کھه 'لاعيہن رات ولااذن سمعت ولا 
خطرعلی قلب بشر“ پس کوئی بمان کرنے والا کو کہ 
وہ الہام.ھی کی زبان ھو جزا کو بجز اس کے کھ ایت ھی : 
حبوب چیز ےے اور سزا کو بجز اس کے کہ بہایت ھی موذی 
چیز ے او رر کچھ نہیں بتا سکتا ۔ سو وہ بھی دنیا ھی ى عبوب اور 
موذی چیڑوں پر قیاس هو سکتا ے نە عقبی کی واقعی عحبوب و 
موذی چیز پر ۔ اس لیے تمام انبیاء ے دنیا ھی کی حبوب و موذی 
چیزوں کی تتمئیل میں عقبلٰی کی سزا و جزا کا بیان کیا ےے ۔ موسی 
ہی فرمایا کی ے کہ نیک کام کرو کے تو مینہ ہرے کا غله پیدا 
ھوکا۔ وہا نہ ھوگ ۔ گناہ کرو گے تو قحط پڑے کا وبا پھیلے گی ۔ 


٢۲ ے۷٣‎ 


آنھوں نے اپنی شمام زندگی میں عقبلٰی کا نام ھی نہیں لھا کیوںکهھ 
اُس زمانه کے لوگ بجز اس کے اور کسی چیز پر سزاو جزا ک4 
قیاس کر ھی نہیں سکتے تھے ۔ 11 
آحفضرت صلعم ے سزا و جزا کا آن دنیاوی ممٹیلوں: میں. 

بیان کیا جس پر اس ملک کے لوگ سزا و جزا کے عحبوب فؤ 
موڈی ہونے کا قیاِس کر سکتے تھے نہ یه کہ اُس سے وھی حقیقت 

مراد تھی جو ان لفظوں کے لغوی معی تھے ىر اگر آفضرت صلعم 
پورپ کے کسی ٹھنڈے ملک میں پیدا ھوے تو ضرور بجاۓ . 
ٹھنڈی نہروں کے گرم پانی کی نہریں اور بجاۓے موی کے علوں۔ 
کے آتش خانہ والے حل بیان فرماے اور تہ اُس ہے حقیقت 
مراد ہوتی نہ اس ے بلک صرف ایک تمثیل قیاس کرنے کو تھی 
وء بھی صحیح قیاس کرۓے کو نہیں بلکە قیاس مع الفارق کرۓ 
کو ۔ جس قدر علاۓ ربائی گذرے ہیں وہ سب اسی بات کے 
قائل میں قل آعوذے ملاےۓ بلکہ کٹ ملا ہمیشہ )ان کے 
بر خلاف رے مگر جو حقیقت ے و کسی کے ت حالف یا موافق, 
ہوے سے تبدیل نہیں ھوق ۔ ' 

' اخلاق اور ماکی انتظام کی نسبت بھی جو کچھ مسٹر گبنه 
صاحب ے لکھا حاشیه چڑھاے کے قابل ے.۔ اغلاق کا لفظ جؤ 
آنھوں نے استعال کیا وہ اسپریچوئل اور سوشیل یعتّی روحانی اور 
ممدنی دونوں برتاؤ کو شامل ہے ۔ روحانی برتاؤ کی نیکی تمدنی, 
برتاؤ کی خوی کو لازم بے ۔ الا تئمدنی برتاؤ کو روحائی نکی یا 
بدی سے تعلق ھونا کچھ ضرور نہیں ے ۔ آحضرت صلعم کا تام 
صرف اسپریچوئل ورچو یعنی روحانی نٹیی کا بتانا تھا اور جہاں, 
تک اس کو متمدن ہے تعلق تھا بطورلزوم کہ تھا نہ بطور 
مقصود بالذات کے ۔ کیوں که وہ از خود اسان کی حالت ترق۔ 


٢۲ ۶ے‎ 


کےساتھ ترق پائی جاتی سے پس یە بات کە آحضرت صلعم ۓے روحای 
اخلاق کو کافی ترق دی خود مسٹرگین ے تسلیم کی ہے ۔ بای رھی 
تمدنی حالت ۔ ہج آن کے اصلىی کام کی جس پروە کپھڑے ھوے 
جزو نہ تھی گو اس میں بھی بہت کچھ ترقی ہوئی ۔ 
ٴ مل انتظام عض ایک دنیاوی کام تھا جہاں تک جان و مال 
کے امن سے متعلق تھا اور اُس زمانہ کی حالت کے مطابق بطور 
ایک دنیاوی کام کے نہایت اعلٔی درجہ ی ترق پر ےہنچا تھا اور 
آئندہ کے لے وه یه انتظام فرما کر که ”انتم اعلمبامسور 
.دنہ۔ا کم “ ان لوگوں کے ہاتھوں چھوڑا تھا جو آئندہ زمانه 
:میں ھوں یه ایک نہایت غلطی عے جو لوگ یہ سمجھتے ھیں کهھ 
دنیاوی امور اور انتظام ملیىق بھی ایک جزو پیغمبری کا تھا۔ _۔ 
مسٹر جان ڈیون پورٹ نے اتی کتاب مسملی ”ھا لوجی'ٴ 
”فار چد اینڈ قرآن “ میں ٴیه راۓے لکھی ھے کہ ”۶ ا١س‏ بات کا 
خیال کرنا جیسا که ,۰۰۹9 2 کہا ے بہت بڑی غلطی ھے کھ 
۔قرآن میں جس عقیدہ کی تلقین کی گئی ھے اس کی اشاعت صرف 
ہزور شمشیر ہوئی تھی ۔ کیوں که جن لوگوں کی طبیعتیں 
:تعصب سے مہبرا یں وہ سب بلا نامل اس بات کو تسلم کریں کے 
که حضرت ید کا دین (جس کے ذریعه سے انسانوں کے خون یعنی 
:قرہانی کے بدلے نماز اوٗر خیرات جاری ھوئی اور جس ے عداوت اور 
۔دانمی جھگڑوں ی جگھ فیاضی اور حسن معاشرت کی ایک روح 
لوگوں می پھونک دی اور جس کا اسی وجھ سے ھت بڑا اثر 
'شائستگی پر ھوا ھهوگ) سشرق دنیا کے لیے ایک حقیمی برکت تھا 
اور اس وجه سے خاص کر اس کو آن خون زیز تدبروں یک 
حاجت نە پڑی ھہوگی جن کا استعال بلا استثنا اور بلا امتیاز کے 


حضرت موسی ے بت پرسی کے نیست و نابہود کرے کو 


ڈءے ۲ 


کے تا ہس :اپ اغاین سد یق سے سس "کر رت ىخے 
نی نوع انسان کے خیالات اور مسائل پر مدت دراز تک اثر 
ڈالنے کو پیدا کیا ے گستاغانه پیش آنا اور جاھلانه مذمت 
کرنا کیسی لغو اور بیہودہ 00 ان معاملات پر خواہ 
آُس مذھب کے بائی کے لحاظ سے خواہ اس مذھب کے عجیب و 
غریب عروج اور ترق کے لحاظ سے نظر کی جاوے ۔ تو بجز اس 
کے اور کچھ چارہ نہیں ے که اس پر ایت دل سے توجھ 
کی جاوے ۔ اس اس میں کچھ شبہ نہیں هو سکتا کہ جن لوگوں 
ےۓے مذھب اسلام اور مذھب عیسائی کی خوبیوں کو بقابله ایک 
دوسرے ککے تحقیق کیا ےعے اور آن پر غور یی سے آن میں ے بہت 
می کم ایے میں جو اس تمحقیقات میں اکثر اوقات تردد کرے 

عوں اور صرف اس بات کے تسلم کرے پر ےہور ھوےۓے ہوں کھ 

بہذھب اسلام کے احکام بہت ھی عمدہ اور مفید مقاصد کو لیے 

ہے ہیں ۔ باکكکہ اس بات کا اعتقاد کرتے بر بھی مجبور ہرےے ہین 
کھ آخرکاز مذھب اسلام سے انسان کو فائدہ کثبر پرد! ہوکا ۔ ۰7 
حان ڈیون پورٹ ے ی٭ بھی لکہا عے که ٢!‏ هر انت . 

کی شہادت ہے یه ہات معلوم ہدوتی ےہ کہ جن شخصوں خے ‏ 
فاسفه اور علوم و فنون کو سب سے پہلے زندہ کیا جو قدمی اور 
زان حال کے علم ادب کے درمیان میں بطور ایک سلسله کے بیان 
کیے گئے ہیں بلا شب وہ ایشیا کے مسلإن اور اندلیْ کے مور تھے 
جو خلفاے عباہيه اور بی آمیه کے عہد میں وھاں رھتے تھے۔علم 
جو ابتداء ایشیا سے یورپ میں آیا تھا.آُس کا وهاں دوبارہ رواج 
مذھب اسلام کی دانش مندی ہے ھوا ۔ بات مشہورو معروف ے 
که اھل عرب میں چھ سو برس کے قریب ہے علم و فنون 
جاری تھے اور یورپ میں جہالت اور وحشیانه پن پھیلا ھوا تھا 


٣ ۓ٦‎ 


ور عم ادب قریباً نیست و نابود هو گیا تھا - علاوہ اس کے 
یه بات بھی تسلم کزی چاھیے که تمام علوم طبیعات ؛ ھیئت 
فلسفه ء ریاضی ء جو دوسری صدی میں یورپ میں جاری تھے 
ابتداۂ عرب کے علاء سے حاصل هوۓ تھے اور خصوصاً اندلس کے 
مسلان یورپ کے فلسفہ کے موجد خیال کۓے جاتے ہیں - 

حان ڈیون پورٹ ۓ ِا بھی لکھا ےہ کہ : 

“”یورپ مُذدھب اسلام کا اور بھی زیادہ م نون ے ء کیوں که 
اگر ُن جھگڑوں ہے جو سلطان صلاح الدین کے وقت میں بیت المقدس 
کی لڑائیوں میں هھوۓ جس کو فریقین جہاد کہتے تھے؛ قطم نظر 
کی جاوے تو بالتخصیص سسلانوں کے سہب سے فیوڈل انتظام کی. 
سختیاں اور اسیروں کی خود مختاری یورپ سے موقوف ھوکئی - جس 
کے بای ماندہ اثروں ہر مارے ملک یورپ کی آزادیوں کی نہایت بڑی 
عا لی شان عارت کی بنیاد قائم ھوئی ۔ اھل یورپ کو یه بات بھی 
یاد دلانی چاہیے کہ حضرت ۴د کے ہروؤں کے (جو قدمی اور 
زمائڈ حال کے علم ادب کے درمیان میں بطور سلسله کے ذریعه : 
دنا لحاظ ے بھی منون ھیں که مغربی تاریک کی ۔مدت دراز 
میں یونانی حکا| کی بہت سی کتاہیں آنھی گی کوششوں ہے فنونە 
اور علم ریاضیءطب وغیرہ کے بعض نہایت بڑے بڑے شعبوں کی 
اشاعت ھوڑیں ۔ ٘ ' 

چیمبرز انسائیکلو۔ پیڈیا میں ایک آرٹیکل لکھتے والے ے 
مذھب اسلام کی نسبت یه راۓے لکھی ےہ کہ ”مذھب اسلام 
کا وه حصه بھی جس میں بہت کم تغیرو تبدل ہوئی عے اور جں 
نے اس کے بانی کی طبیعت نہایت صاف صاف معلوم ہوتی ے اس 
مذھب کا نہایت کامل اور روشن 'حصه سے اس سے ھاری اد 
قرآن کے علم اخلاق سے ہے - نا انصاقی ء کذب ء غرور ء انتقام > 


٣ ےے‎ 


یبت ء اسشہزا ؛ طمع ء اصراف ؛ عیاشی ء ے اعتباری ء بد گإنی ء 
نہایت قابل ملاسٹگالی کئی ہیں ۔ نیک نیتی ء فیاضی ؛ حیاء 
تحمل ء صر ء بردباری ء کفایت شعاری ؛ سچائی ء راست بازی ؟؛ 
ادب ء صلح ء سچی محبت اور سب ہے پہلے خدا پر ایمان لانا اور 
آُس کی سرضی پر توکل کرناے سچی اعان داری کا رکن اور سچے 
مسلان کی نشائی خیال کی گئی سے ۔“ 

وو یہ بھی لکھا ھہے کھ ' ہم اس بات پر غور 
نہیں کر سکتے ہیں کہ اسلام ے تمام انسانوں کی بھلائی کے لیے 
کیا کیا ء لیکن اگر نہایت ٹھیک ٹھیک کہا جاوے تو یورپ مین 
علوم و فنون کی ترق میں آِسی کا حصہ تھا ۔ مسلان علىی العموم 
نویں صدی ہے تیرھویں صدی تک وحشی یورپ کے لیے روشن ضمیں 
معلم کہے جا سکتے ہیں ۔ خاندانو عباسیةہ کے خلفاء کے بہایت 
عمدہ زمانه ہے یونانی خیالات اور یونائی ہذیب کا از سر نو 
سرسبز ھونا شا ر کیا جاسکتا ے ۔ قدع علم ادب ھمیشه آکے واسطے 
بغیر کسی علاج کے مفقود هو جاتا اگر مسلانوں کے مدرسوں 
میں اُس کو پناہ نہ ملّی ۔ عری فلسفه - قدرق چیزوں کی توار ء 
جغرافیة ء علم تاریخ ء صرف وتحوء علم کلام اور فن شاعری 
کی (جس کی تعلم پراۓ استاد دیتے تھے) بہت سی کتاہیں پیدا 
هو گئیں جن میں سے اکثر اس وقت تک جاری رھیں کی اور تعلم 
بھی دی جاوے گی جب تک نسلیں تعلم ھوے کے واسطے پیدا 
ہوتی رھیں‌کی ۔ 

ایک جواب مضمون لکھنے راتے ے جس نے یہ مضمون 
اختیار کیا تھا کھ ”'اسلام ایک ملی انتظام ے جو مشرق و 
مغرب میں جاری ہے “ اسلام کی نسبت یہ لکھا ھے کہ ”اسلام 
ۓ بچہ کشی کا انسداد کر دها جو آِس زمانه مین قرب و جوار 








٢ ہے‎ 


کے ملکوں میں جاری تھی ۔ گو عیسائی مذھب تے بھی اُس کو 
روکا تھا مگر اسلام کے برابر آس کو کام یابی نہیں ہوئی ۔ اسلام 
ے غلامی کو موقوف کر دیا۔ جو آُس ملک کی پرائی جاھلیت 
کی رسم تھی ۔ اسلام ے مل حقوق کو براہر کر دیا اور صرف . 
آنھی لوگوں کے حق میں انصاف نہیں کیا جو اس مذھب کے 
معتقد تھے ۔ بلکہ آن شخصوں کے ساتھ بھی براہر انصاف کیا ۔ 
جن کو اس کے ہتقیاروں ے'فتج کیا تھا ۔ اسلام ے اس 
حعصول کو جو سلطنت کو ديا جاتا تھا گھٹا کر صرف دسواں 
حصہ کر دیا ۔ اسلام ے تجارت کو متام محصولات اور مزاحمتوں 
ے آزاد کر دیا ۔ اسلام نے مذھب کے معتقدوں کو اس بات سے 
که اپنے مذدھمی سر گروە کو یا مذھی کام کو جبراً روہیهە دیں اور 
ام لوگوں کو اس بات ےکه غالب مذھب کو هر ایک قسم کا 
مذھی چندہ دیں بالکل بری کر دیا ۔ اسلام ے فرقہ فتح مند کے 
مام حقوق مفتوحہ لوگوں میں سے آن شخصوں کو دے دے۔ 
حو آ٘س مذھب کے پابند تھے ۔ آن کو ھر ایک قسم کی پناہء دی ۔ 
اسلام ے .ال کی حفاظت کی ۔ سود لینے کو اور خوْن کا بدله 
بغیر حکم عدالت کے لینے کو موقوف کیا ۔ صفائىی اور پرھیزگاری کی 
حفاظت کی اور ان باتوں کی صرف ھدایت هی نہیں کی بلکە آن کو 
پیدا کیا اور قائم کر دیا۔ حرام کاری کو موقوف کر دیا۔ 
غریبوں کو خیرات ديینے اور هر ایک شخص کی تعظم کزۓے 
کی هھدایت کی ۔' ٴ ' 
وھی مصنف یه بھی لکھتا عے کہ '' جو نتیسجے اسلام ے پیدا 
ھورےۓ وہ اس قدر وسیع اور دقیق اور مستحکم هیں که ان کی 
تکمیل کر لینا تو درکنار هم یقین نہیں کو سکتے کہ وہ انسان 
کک خیال میں بھی آ سکیں ۔ اسی سبب سے بعوض اس کے کھ 


۹ے ۲ 


اس کی نسبت اس طرح پر دلیلیں کی جاویں جس طرح که سولن گے 
قائون یا نپولین کی فتوحات کے نتیجون کے اندازہ کرنے میں 
کی جاتی هیں ۔ یا تو آن کی نسبت بهہ کہا جاوے کہ اتفاقیھ 
هو گے ہیں یا بمجبوری ربافی مرضی کی طرف منسوب کیا جاوے ۔ 
ہا ایں همه یه نظم ایک شخص واحد ے کیا تھا ۔ جس ے اپنے 
ملک کے تام باشندوں میں انی روح پھونک دی اور ام قوم 
گے دل پر نہایت تعظمم و تکریم کا خیال جو کسی انسان کے 
وامطۓ کبھی ظاھر نہیں کیا گیا نقش کر دیا ۔ جو سلسله.قوانین 
و اخلاق کا آنھوں ے بناوا وہ اعلٰی درجه کی ترق سے بھی اسی, 
طرح موافق تھا جیسا کھ ادنی کروں لوگوں سے اور اس سلسلهھ : 
ے ایک قوم سے دوسری قوم میں‌گذر کر هر ایک قوم کو 
جس نے آس کو قبول کیا ان قوموں اور سلطنتوں سے فائُق 
کر دیا ۔ جن سے آن کا میل ھوا ۔ ٠“‏ ' 

طامس کارلائل نے جو اس زمانه کی دنیا میں تہایت نامور 
عالم ھی ای کتاب میں جس کا نام ''لیکچرز آن عیروز “ 7 ٴ 
اس مضعون کی نسبت جس پر ھم جخث کر رعے ہیں یه راۓ 
لکھی ھے کہ ” اسلام کا عرب کی قوم کے حق میں گویا تاریق 
میں روشی کا آنا تھا ۔ عرب کا ملک پہلے ھی پہل آآس کے ذریعظھ_ 
سے زنده ھوا۔ اھل عرب گلە بانوں کی ایک غریب قوم تھی 
اور جپ سے دنیا بی تھی عرب کے چٹیل میدانوں میں پھرا 
کری تھی اور کسی شخض کو آن کا کچھ خیال بھی نه تام 
اُس قوم میں ایک الوالعزم پیغمبر ایسے کلام کے ساتھ جس پر وہ. 
یقن کرتے تھے بھیجا گیا ۔ اب دیکھو کہ جس چیز سے کوئی 
وم وھ اوھ جح یعس اہ 
چھوٹی چیز نہایت ھی بڑی چیز بن گئی اس کے بعد ایک صدی, 


۰م۸؟۲" 


اندر عرب کے ایک طرف غرناطهہ اور ایک طرف دھلی 
هو گئی ۔ عرب گی بہادری اور عظمت کی تبلىی اور عقل یىی روشی 
زمانہاۓ:۔دراز تک دنیا کے ایک بڑے حصهہ پر چمکتی رھی ۔ 
اعتقاد ایک بڑی چیز اور جان ڈالنے والا عہ جس وقت کوئی قوم 
کسی بات پر اعتقاد لانی ہے تو آُس کے خیالات بار آور اور روح 
کو عظمت دیني والے اور رفیع الشان ہو جاتے ھیں - یھی عرب 
اور پہی حضرت مد اور ہی ایک صدی کا زمانہ گویا ایک 
چنگاری ایسے ملک “یں پڑی جو ظلمت میں کس مبرس ایک 
ریگستان تھا ۔ مگر دیکھو کہ یه ریگستان زور شور سے اڑ جاۓ 
وا لی باروت ۓ نیلے آسمان تک اٹھتے ھوۓےۓ شعلوں ہے دھلی سے 
غرناطه تک روقح کر دواگ“ پے رائلی مین غساق مسافون گی جو 
آنھوں ے اسلام کی نسبت لکھی ہیں ۔ اب ہم اپنے خطبہ کے اس 
حصہ کو آنھی رایوں پر ختم کرے ھیں اور دوسرے حصه پر 
متوجہ ھوتے ہیں - 


مضمون کا دوسرا حصه 


دوسرے حصه میں عیسائی مصنفوں کی اس راےۓےٗ کی کهھ 
اسلام انسان کی جالت معاشرت کے حق میں مضر ثابت ھوا ھےے: 
تردید کی جابی تھے ۔ ۱ 

آنریبل سر ولم میور ابی کتاب لائف آف مچد میں فرمااتے ہیں 
کہ ”اگر چھوئی چھوٹی باتوں سۓ قطع نظر کی جاوے تو بھی 
مذھب اسلام ہے تن بڑی بڑی خرابیاں ہوئی ہیں : () اول یه 
کہ آ٘س میں ایک سے زیادہ جوروؤں کا هونا اور طلاق دے دینا 
اور غلام بنا لیا مستحکم کیا گیا ےے اور راع ہو رھا ےے اور 
یه باتیں علم اغخلاق ی بیخ کی کرئ هیں ۔ عام زندگی کو 
آلودہ اور ناپاک کرتی ہیں اور حسن معاشرت اور انسان کے 


۲۷۹ 


گروھوں کی خالت کو درھم برھم کر دیتی ہیں (م) دوم یه کهہ 
مذنھی آزادی یعنی یه بات که لوگ جونسا مذھب چاھیں 
اخغتیار کریں اور آُس کک لوازم مذھی آزادی ہے ادا کریں, 
بالکل روک دی گی ے بلک معدوم کر دی کی ھےہ۔تحمل کا تو 
نام و نشان بھی ہی دکھائی دیتا۔ (م) سوم یه کەه مذھب 
عیسائی کی ترق میں اور آاُس مذھمي کے قبول کرےۓ میں ایک 
مزاحمت قائم کی کی هے۔““ ہپس اب ھم اپنے اس خطبہ میں ان 
تینوں خرابیوں میں سے جن کا ذکر سر ولمم نے کیا ےہ ھر ایک 
پر علیحدہ علیحدہ غور کریں کے ۔ 

اس بات کا غیال کرنا ایک بڑی غلطی ہے کہ مذھہب اسلام 
میں ایک سے زیادہ جُورواں کرنی اسلام لانۓ والوں پر لازىی 
قرار دی گی هیں یا کچھ زیادہ ثواب کی بات ٹھہرائی ے ۔ بلکه 
برخلاف اس کے عموماً ایک سے زیادہ جورؤاں کرتے کی اجازت 
بھی نہیں دی گئی ۔ صرف ان لوگوں کو اجازت دی سے . جن کو 
اوجوھات طبعی سے ایسا کرتے کی ضرورت هو ۔ لیکن اگر 
یه عذر نه٭ ہو تو ایک سے زیادہ جورواں کرنی آن نیکیون 
اور اخلاق کے بالکل برخلات ےہ جن کی هدایت اسلام ے 
فرمائی ے ۔ 

کر انی ہا ےد ور فائفت فرسال محظرہ از 
مسلانوں کے طور و طاریقٗدستورات و خیالات میں ے وہ اس اس 
کا سائم قوی ھن کہ اس معامله میں سنجیدگی اور نیک نیٹی اور 
حصفائی قلب ہے غور کی جاوے۔مثل5 کثرتر ازدواج کے لفظ ہے 
بھی عیسائی مصنفوں کے دل میںی ایسے مکروہ خیالات گذرتےۓ ہین 
کە وه اس اس میں ھر ایک بات کی نسبت پہلے ھی ہے مصممارادہ 
کر لیتے ھی که اق سے عرت نکالیی اور اس اس پر لحاظ 








رر 


نہیں کرتے کھ ملک کی آب و ھوا اور مرد و عورت کی 
تعداد اور مختلف طبعی وجوهہات اور معاشرت کے لحاظ سے وہ کسٴ 
٭عالے سی :وو کی سد کک ئن مر کے 

ھم اس معامله کی سبت :تین اس یعتی )١(‏ قانونر قدرت اور 
(ع) باہمی معاشرت اور (م) مدھب کے لحاظ ہے بحث کریں کے : 

(م) پہلے اس پر غور کرے کے لے ھم اس بات کا 
دریافت کرنا (بشرطیکہ ممکن ھو) ضرور سمجھتے میں کہ اس اس 
میں ٹتمام ذی روح خلوقات کے پیدا کرنے والے کک مرضی اور 
ارادہه کیا تھا ۔ بعنی اس ے انسان کثبر الازواج ذی روح 
بنایا ےے ھا نہیں ۔ خالق کاثنات کا ارادہ جو کچھ کہ هو صاف 
صاف بلا کسی حجت و تکرار گے قدرت کے تمام کاموں سے ظاھر 
تا ے کیوں کھ یہ اس صریج نا ممکن سے کہ آس کی مرضی آن 
چیزوں کے برخلاف ھہو. جو آس کی مرضی سے پیدا ھوئی ہیں ۔ 
' پس هم قانون قدرت کى ے خطا نشانیوں ہے پاے ھیں کهەة 
جن ذی روٌع کی نسبت آن کے خالق کا یه منشا تھا کھ آنَ کے 
صرف ایک ھی مادہ ھو آن کی نسل همیشهہ جوڑاجوڑا پیدا ھویق 
سے جن میں سے ایک نر و ایک ماده پیيدا ھوتا ےے ۔ برخلاف 
اس کے جن ذی روح کی متعدد مادائیں ھونی مقصود ہیں . آن 
کے ایک سے زیادہ بے ہوتے ہیں اور اس بات کا کچھ لحاظ 
نہیں ھوتا کكه نر و مادہ کی تعداد میں باھم ایک ھی نسبت هو۔ 
اور یه بھی معلوم ھہوتا ے کہ جو جان‌دار زمین پر رھنے والے 
اور چلنے والے یں وہ اکثر بلکہ قریباً کل کے اسی قسم کے ہیں ۔ 
پس اس قانون قدرت کے وجب انسان بھی اسی دوسری قسم میں 
داخل ھے نگر جو کہ رتبه میں بوجه اُس پیش ہہا و نادر و عجیب 
قوت کے جس کو عقل یا نطق بمعنی مدرک کلیات و جزئثیات 


۳م ۰۲۰ 


کہتے ھی اور اُس کے خالق ے اس میں ودیعت فک مہ 
اور تمام مخلوقات ‏ سے اشرف ےہ اس لے اس کا فرض ےے کہ جو 
قو تی اور حقتوق مثل اور ڈی روحوں کے جو آُس کے گرد و پیش 
رھتے میں ءقدرت نے اس کو عطا کے ہیں آن کو احتیاط سے . 
اور موقع موقع بلحاظ اموراتِ طبعی اور حسن معاشرت اور: انتظام 
خانه داری یا نظم می و قوانن حفظان صحت اور ملک یق 
تاثیراتِ آب و ھوا کے کام میں لاوے ورنه اس میں اور دیگر 
حیوانات میں جو اُس کے آس پاس پھرتے ہیں کچھ فرق نہیں ے 
اور ایک بکری یا سغی سے زیادہ کچی رتبه نہیں رکھتا ے ۔ 
پس جیسے کہ کرت ازواج ااکثر حالتوں می قابلِ نفرت ھے 
ویسے ھی قطعی التزام ایک سے زیادہ نه ھوے کا خلاف 
فطرت ےے ۔ ٰ ٰ 

دوسرے اس کی نسبت یه بات غور کرغۓ کے قابل ےہ 
کہ انسان ابی سرشت سے مدنی الطبع پیدا ھوا ہے ۔ اسی بات 
کو توریت میں یوں بیان کیا ے کہ جپ کہ خدا تعالی کو 
یه خیال آیا کہ انسان کا اکیلا هونا انسان کے حق میں اچھا 
نہیں ھے ے تو آُس ے اس کے واسطے ایک ساتھی پیدا کیا اور وہ. 
عورت ےے جو اس واسطے پیدا کی گئی ے کہ انسان کی زندق کے 
تفکرات و ترددات ےلطف وٴفرحت رج وراحت میں شریک ھو۔ 
اہی بجانست ہے اس کی خوشی کو بڑھاوے اور اہّی عبت اور 
آلغت کی بھری ہوئی هھمدردی ہے آُ٘س کی تکلیف ک وکم کرے اور 
سب ہے اخیںر غرض جس کے لیے وہ پیدا کی گئی ےہ یہ ےہ که 
انسان کے ساتچ شریک هو کر خدا کے اس بڑے حکم کی تعمیل 
میں که ” بڑھو اور پھلو اور زمین کر آباد کرو“ مدد دے ۔ 
مگر جمیت کبھی یہ مددگار کسی سبہے ہے اپنے ان قدرق فرضوں 


۸۴۳ھ ۲ 


کے ادا کر میں قاصر هو تو آُس دانش مند حکم ؛ خالق 
زن و رد نے اس نقصان کے رفع کرئنے کی بالیقی نکوئی تدہیر رکھی' 
ھوگی اور وه بجز اس کے اور کوئی نہیں هو سکی کہ ایسی 
حالتوں میں ایک سے زیادہ مگر کسی حدر خاص تک ایک ھی 
وقت میں جورواں ر کھنے کی اجازت ھو؛ خواہ یہ هوکہ پہلی زوجهہ 
کے طلاق دینے کے بعد دوسری جور و کرے ۔ بچھلا حق عورت کو 
بھی حاصل هھونا چاہیے ۔ چناں چه مذھمع اسلام کی رو ے اس کو 
حاصل سے ۔ سیاست مدن کے لحاظ سے صرف اتنا فرق ہے کہ سرد 
جت چاےے اس علاج کو کر سکتا ے لیکن عورت کو اول 
جج (یعنی قاضی) کی اجازت حاصل کرنی چاہیے۔۔ اگر اس تدارک 
کی انسان کو اجازت نہ ھہوتی جس کی ضرورت ہم ےَ صاف صاف 
لفنظوں مین ثابتِ کی ے تو اس کے سبت سے حسن معاشرت میں 
نہایت نقصان پہنچتا ۔ کیوں کە ایسی سخت قطعی قید ے بہایت 
قبیح اور بد ترین ہرائیوں اور گناھوں کی طرف انسان کو مائل 
مونا پڑتا ۔ اگرچہ اس نقصان کا تعلم و تربیت کی ترق سے کم 
ہونا ممکن ے لیکن مثنا حالات ے ے۔پس جہاں اس کی ضرورت 
سے وہهاں اس کے عمل میں نہ لانۓ سے وھی تمام نقصان پیدا 
هوے ہیں جو حسن معاشرت کے لیے سم قاتل ہیں ۔ 

مسٹر ہگنز نے جو اہی راۓ نسبت تعددر ازواج لکھی ےہ 
اور جان ڈیون ہورٹ نے جو مانٹسگیو کی راۓ اس باب میں 
نقل کی سے آس کا اس مقام پر بیان کرنا ے موقع نہیں ہے ۔ 
اگرچہ یه بات افسوس کی عے کہ ان دونوں صاعبوں نے تعدو 
ازواج پر صرف ایک نظر سے نگاہ یق ہے یعتی اموراتو طبعی کے 
لحاظ نگ مذھب اسلام میں یہ خاص اجازت حالات غخاص میں 
صرف امورات طبعی کے لحاظ سے نہیں دی گئی عے بلکہ جیسا ہم 


۲۵ 


ے آو ہر بیان کیا اس غرض ہے دی گئی ہے کە تزویج کی 
تلخیوں کے واسطے اور مقاصدر تزوج کے فوت ہو جاۓ کی حالت . 
میں ایک تدارک حاصل ہو جو عین رضی آدم و حا کے پیدا 
کرے والے کی اس کی قدرت کے کاموں کی نشانیوں ہے معلوم 

مسٹر جان ڈیون پورٹ نے مانشمگیو کی یہ رائۓ نقل ک 
ے کہ ”گرم ملک میں عورتیں آٹھ نو یا دس برس کی عمر می 
ثکاح کے لائق ہو جاتی ہیں ۔ پس آن ملکوں میں بچپن اور تکاخ .کے 
لائق جوانی گویا ساتھ ھی ساتھ ہوتی ہہے۔ بیس برس کی عمر میں 
وہ بڑھیا ہو جائی ہیں ۔ پس اس لیے یہ ایک قدرق بات ےہ ے 
کہ آن ملکوں میں جب که کوئی قانون مائع نه هو انسان جورو_ 
کو طلاق دے کر دوسری جورو کر لے اور تعدد ازواج کا 
قاعدہ جاری کیا جاوے ۔ ٘ 

مسٹر ھگنز صاحب لکھے ھیں کہ ”علم قواےۓ انسانی اور 
علم طبعیات کے ماھرین ے بعض وجوھات ایسے دریافت کے ھیں ء 
جو کثرتر ازدواج کے واسطے به طور ایک عذر کے متصور 
ہو سکتنے ہیں اور ہم شا ی ملکوں کے سرد خون والے مینڈک )کے 
سے مزاجح کے جانوروں سے متعلق نہیں هو سکتے ہیس ۔ مگر 
بی اساعیل سے جو گرم ریگستان کے رھنے والے ہیں متعاق هو 
سکتے ہیں ۔ علاوہ اس کے وم بیان کرتے ہیں که سر ڈبلیو اوسلی 
صاحب کے مشرق جموعه صفحه ہر, مك میں یه بیان کیا گیا ے 
کہ ایشیا کے گرم ملکوں کی تائیر ے دونوں گروە یعنی سد و 
عورت میں ایک ایسا اختلاف هھوتا ے جو یورپ کی آب و هھواٴ 
میں نَہین بے جہاں دونوں براہر پرابر اور بتدریج عالم ضعیی میں 
پہنچتے ھی ۔ مگر ایشیا میں صرف مد ھی کو یہ بات حاصل 


۲۸۵۱ 


ہوتی ہے کہ ضعیئی میں بھی قوی اور طاقت ور رھتا ۔ اگر یه 
بات سچ سے تو بانی مذد ھپ اسلام کے لیے ام بات کی که انھوں تۓ ٠‏ 
متعدد جوروؤں ىک اجازت٠‏ دی ایک وجہ بڑی تھی اور یه کاق_ 
سبب اس بات کا ہے کہ حضرت عیس٘ی ے اس مضمون ی نسبت 
اپننی کوئی رائےظاہر نہیں کی بلکہ آُس کو ملکوں کی گور:ہمنٹوں 
کی آئن پر چھوڑ دیاء کیوں کہ جو بات ایشیا کے واسطے مناسب 
وی وہ یورپ کے واسطے نامناسب ھوگی ۔“ 
اب ھم اس مقام پر آن بد عادتوں اور خراب اخلاق کا جو 
آحفضرت صلعم ہے پہلے ایام عاعلیث می عموماً جاری تھے؛ اس 
نا طرف دارانە بحث میں ذکر نہ کرنا مناسب نہںی سمجھتے هیں۔ 
ملک ایران اپنے اخلاق کی خرابی میں سب سے بڑھا ہوا تھاءوهھاں 
قوانین طلاق بالاۓے طاق رکھ دے و تھے اور رشته داری کا 
کو وہ کیسی ھی قریب هو یا بعید مطلق پاس و لحاظ نہیں تھا - 
پیٹے کو اس کی ماں ایسی ھی مباح تھی جیسے باپ کو آا٘س کی 
ابی اور بھائی کو اس یىی بہن ۔ غرض کھ اس معاملہ میں فی الواقع 
ایک جانور کے گل سے سشاہہت رکھتے تھے جو کسی قسم کے 
قانون کے پابند نہیں هوے:۔ ایران کے گوشۂ شال و مغرب می 
ہودی بهہ کثرت آباد تھے ۔ آن کے هماں کثرت ازدواج ىک زسم 
بلا قید اور حد کے ے روک ٹوک کے جاری تھی ۔ اور زمانۂ 
. جاھلیت کے عرب کے حالات کو بہ نظر غور دیکھنے ہے 
جہاں پہودیوں اور ایرانیوں کے دصتورات خلط ملط ہو گے تھے 
معلوم ھوتا ے که عرب میں یه دونوں رسمیں یکساں جاری تھیں ۔ 
تعددِ ازواج کی کچھ انتھا نە تھی ۔ لوک جس عورت کو چاھتے 
تھے ند کرت ہے ا ہس سی سی اقم کے کان ۶× 
پابند نة تھے ۔ تمام عورتیں بغیر کسی امتیاز و رتبھ یا عمر یا. 


۲۶ 


رشته داری ےۓے سدوں کی وحشیانه خواھشوں کے پورا کرنۓ 
کا کام دی تھیں ۔ عورتوں کی نسبت بد نیٹی کے وحشیانهة خیالات 
اور آن کے ساتھ وحشیانه حرکات کا ةفاخر صرف بے عیب ھی 
نہیں گنا جاتا تھا بلکہ شیخی اور عالی ھمتی اور بڑی بہادری کا 
کام سمچھا جاتا تھا ۔ اُس زمانہ کے عیسائىی مذھب پر (اگر وہ 
مذھب عیسوی کہا جا سکے) جب هھم نظر ڈالتے ہیں تو اس کے 
معتقدوں کو ایک ایسے طریقه کا پیرو پاےۓے ہیں جو آوپر کے 
دستوروں کے بالکل بر خلاف ےےءیعتی ایک بھی جورو کرنی کچھ 
نیکی نہیں گنی جاتی تھی ۔ بلکہ رھہبانیت و تجردر حض کی عام 
ھدایت تھی اور سد عورت دونوں کے لے دوھی پیک گی جائی 
تھی ۔ ایسے زماۓ میں جس میں عقل کی اور دل کی تاریکی چھائی 
ھوئی تھی اور رسم و رواج اور اخلاق اور طرز معاشرت اس 
درجة خراب ہو گیا تیاے بافی اسلام ے نہایت خو اور 
دانش مندی ہے ایک ایسا عمدہ قانون بنایا جو به لحاظ اہی 
اصلیت کے بُچایٹ کاسل اور عقلِ کامل کے بالکل مطابق اور انسان 
کی تندرستی اور پبودی اور حسن معاشرت کی ترق کا نہایت عمدہ 
ذریعه اور رہ و سد ي حالت زروجیت کے حق میں اور دونوں 
کہ لیے اُس کے تلخیوں کو دور کرنے میں نہایت ھی مفیدے ۔ 

(+) تیسرے حب کہ ھم اس معامله پر بە لحاظ مذدھيی 
کے بحث کرنا چاھتے ھیں تو - پہلے یه دیکھا چاہتے هیں که 
دو اور الہامی مذھبوں ےن یعنی یہودی مذھب نے اور خصوصاً 
عیسائی مذھب نے جس کے پبرو مذھب اسلام کے اس مسئله پر 
نھایت طعن کرتے ہیںءاس باب میں کیا کیا ھے اور اس کے بعد 
ہم د کھاویں کہ کھ ند وت اسلام ے یه کیا اور پھر اھل انصات 
سے پو چھیں کک کہ مذەب عیسوی ے تعدد ازواج کو روا ےے 


م۲۸ 


یا مذھب اسلام ے ۔ 

مذھہب یہود تو ایک غزن ے جس میں بہ کثرت ازدواج 
اور ہلا تعین حد موجود مےسعیسائی مذھب ے بھی تعدد ازدواج 
کی کہیں ممانعت نہیں کی چناں چهە ہم اپنے اس قول کی تائید میں 
چند مشہور و معروف عیسائی عالموں کی رائیں نقل کرتے ہین 
حن ہے تعدد ازدواج کی تائید ہوتی ے ۔ مسر ھگنز بیان کرے 
میں که '' حضرت چدے اس نہایت قدیم موسوی مذھمب کے مقان کى 
پروی کر کے اپٔی قوم کو جو اساعیل کی اولاد عے .(جو سسلانوں 
کے باپ کا بیٹا تھا) متعدد بیویوں کی اجازت دی۔اس واسطے عیسائی 
ہمیشہ اس پر عیب نکالتے ہیں اور کہتے ہیں کہ آنووں نے اہنے 
پروؤں یىی کمینە خواھش کو پورا کیا لیکن میں نہیں جانتا . کھ 
متعدد ہیویوں کی اجازت کی نسبت ایسا مخت طعنْ کیوں کیا جاٹا ا ے ۔ 
حضرت سلمان کی نظیر اور حضرت داؤد کی نظیر پر (جو خدا قق 
دی مرضی کے مطابق چلتے تھے اور جن کو خدا ے خاص اہی 
شریعت کے احکام ک تعمیل کے لیے بنایا تھا) یه اس چنداں 
اعتراض کے لائق نہیں ے خصوصاً اس وجہ سے کہ عیسلٰی مسیح 
ۓے بھی آن پیس انجیلوں میں سے جن کو آن کے معتقدوں کے 
گروہ میں سے کسی نہ کسی نے ان کے احکام کے قلم بند کرئۓ 
کے واسطے حرپر کیا تهاء بکسی انخجیل میں آ٘س کی مانعت 
ہیں کی ےہ ۔ ' 

مسٹر ڈیون پورٹ اہ یکتاب میں قئبٔل ک بہت سی آیتوں :کے 
حوالے سے لکھتے هیں که ”' آن آیتوں سے پایا جاتا عے کہ تعدد 
ازواج صرف پسندیدہ می نہیں تع بلکہ خاص خدا نے اُس می 
ہپرگت دی ھک“ بہایت مشہور و معروف عالم حان ملن 
تعدد ازواج کا ایک مشہور حامی اعے جس ے اس اس کی تائید میں 


۳۹ 


ریئوہل, مٍِت, سے یت جی : اتی نقلی ت کر نے گے متا 4م محویر :کیا 
ھک ”تاد وہ .اہ: کے ر نا سے :ایک تعقلی.۔صورت (حزقیل). 
میں مساناپ اھولا ہوا اچولیلء سے ااھنا: ُکاح .کنا ظِلھر:کیا بے.۔ 
اور .یھ ایک اسنا پان ے ‏ کا ,کو خداوند تعاللٔی .ہالتخصیصی 
اس طوالتۓز کا ہاتی آپکار: مثن, مون۔ بھی ٥ر‏ گز ۔نه اختیار کوْتا 
الوں. نہ در حقیقت ایی بإبتد کل سکب ہوا اگروہ زسم جن 
گی:۔ ۵ لالتِ ٴس سے رھو ند عتبق اقسور معھوہبم: یا مدسو م ھو یا 
پسن جس .. رسجر کا امطاع انجیل: میں'_ بھی کسی کو نہیں سے و 
کیوں_ بعیویی پا مذموی؛ خمال, کی .چا مکی ہے .:کیوں که 
اجیل ڑنا۔ 7 ملق آئین می سے کی .4ی کو مود کھا گیا 
ے جو انیل سے پیشنس جاری تھے ۔؟' ےلم ھا کو ہا 
جان ملن۔ٴ یل ابھی۔:کلمتۓ ینا بک : !امہ غبوائیو ں ےر ظط 
کے باب ہم ور بے ہے ام طرو: سے۔جواز تعدر؛: ازو:اج:پر: استدلال 
۔کرتا ہو ںی کو تعدد حر آزواچ یرم یا؛ الو اح چائز ےے یا فجور 
نھے یا زنا ےے۔. ہیں امس یقدس۔+رسول ك' کوئی: چو تھی۔صورٹ 
تسلیم نہیں کو ۔:پص میں:یقجن کر تا ھویں, که ١ك:‏ ہوت سے :یو رکون 
تعظمفہ۔قوقیر) کے لحانان ہے یجوف کشزالاؤواغ'تھراء جر ایک 
متخ اس کو فچزر عاز نل ۔خیال اکرجے یں عباز و ے اکن مکیوں کہ 
رجا جیا ہکازوں: لوں۔زانموں کو ڑا نے گاخالاں کن بیر گی 
ھں۔ دا بی خاق رت افظر تھی ا تسار کم رخود اسان راید بےیعاہیق 
گر متجعدد کاو ےہ کا, ایر نا ٹھیک ٹھیک ناج ھوں تو وملی ائڑ 
۰ راسی بر جور اج کا ول ھے رھ اب ہیں نکاے, کک رنا پھلا نے ار 
نہیں نایاںک ہی مک بعقیق ؤ١‏ ٤ءء‏ لچ ںےم 
تن؟ ھڈا ا جالپرتوں قد داز وطاتج لق سم سلدم بت یو مو ئجإور: منسویٰ 
می فابابتی کہ اھحاد .کک . مذ هب راسلام ریہ عایع مہزوں ہے 


۲۰۹۰ 


بڑھ کر تعدد ازواج کو نَہایت خوی سے روکا ے اور صرف ایک 
ھی بیوی کو پسند کیا ےے۔تعدد کو صرف ایک يہایت عدودو 
خاص حالت میں جائز ر کہا ےے ۔ ہم کو کچھ شب نہیں ےے کہ 
سچا مسئله سچے مذدھب کا جو اُس کی مرضی کے موافق ھوەجس 
ے مردو عورت کا جوڑا پیدا کیا ضرور ایسا ھوکا جو قانون 
اقدرت کے تو برخلاف نہ هو اور حسن معاشرت میں کوئی نقصان 
نه پیدا کرے۔اور وہ ہی ہو سکتا عے که عموماً کثرت ازواج 
کی مانعت اور صورت ھہاۓے خاص اور حالات مسنثننی میں اجازت 
ھوءاور ٹھیٹ یہی مسئله ٹھیٹ اسلام کا ےے۔قرآن بجید ے اس 
نازرک معامله اور دقیق اور پُر پیچ مطلاب کو نہایت فصیح و بلیغ 
دو لفظوں میں بیان کر ديیا حے جہاں فرمایا ےہ که فان 
غنتمانلاتعحدلوافواحدة“ بعبی اگر تم کو خوف هو 
کهة متعدد جوروؤں میں عدل نهە کر سکو کے تو صرف ایک ھی 
جورو رکھنی چاہے ۔ اگر ان لفظوں پر کائی غور نہ یک جاوے 
اور صرف اوہرے اوہرے معنی لیے جاویں مجیسے که اکثر عل|ء 
اور فقہا ے لیے ھیں‌ءتو بھی اس ے یه نتیجہ نکاتا عے که لوگوں 
کو ے اععدالىی سے باز رکھنے کی غرض سے (جو ھمیشہ بدتر اور 
بعض دفعد خطرناک ہوتی ے) اور اس بات کا یقین ھہوے ک 
نظر سے کہ جس شخص نے ایک ہے زیادہ جورواں کیں وہٴ ایک 
واقعی ضرورت کے سبب سے مبور تھا بہت سخت قیدیں اور شرطیں 
ای کی ہیں سا یه کد سب کو اہر ر3 کے اونب 
کے ساتھ برابر محبت زرکھٹی تاکه عدل کے معنی متحقق ھوں ۔ پس 
جو لوگ سچے دين دار اور در حقیقت مذھب کے تابع هیں وہ 
از خود بجز ضرورتِ مجوزہ کے ایک سے زیادہ جورواں کرنے 
ے باز رھتے هیں کیوں که وہ یقیناً جانتے ہیں کہ اس اجازت 


۲۹۱۹ 


سے بغیر اس کی شرائط کے پورا :کیے جن کا پورا کرنا نہایت مشکل 
ےءفائدہ آٹھانا اپنے متھی فرائض کو ٹھیک ٹھیک ادا کرنا 
نہیں ےہ ۔ 

لیکن اگر ان ختصر اتکی تسی ظ فور جاوے تو 
۔معلوم کا شارع ے ایک ہے زیادہ جورو کرتے کی اجازت 
کو بہایت محدوذ اور خاص حالت مس نحصوص کر دیا ے کیوں که 


اس اے فرمایا ے کہ اگر جم کو خوف ‏ کہ عدل نە کر . 


سکو گے تو صرف ایک ھی ہونی چاھیے۔لفظ خوفر عد ایک ایسا 
لفظ ے کھ جب تک عحل عدل ناقط نہ هو خوف عدم زائل نہیں 
حہوسکتا۔گو اس وقت ھم کیسا ھی سچا ارادہ کر لیں کہ ہم 
دونوں جوروؤں میں عدل کریں کے (جو در حقیقت بە حالحر قیام, 
عل عدل نا ممکن را ا ا 0 
ھے زائل نہیں هوتا۔ _ ٴ ُ 
ٴ دوسری جگہ قرآن ید میں اس کی بخویی تفصیل ے 
' غبان: غدا ۓ اق :لوگرن کی 


ولن تستطیعمواان تمعد لسسہت جن کے پاس متعدد: 
لوابین ,النسمساء ولو حورواں تھیں صاف ‏ صاف فرما ۔ 


حرصتم فلاتمیللواکلالمیل , ديا ےہ کھ مم ۔ھرگز متعدد 


غتذنروھا کالمعلقەہ و ان جحوروؤں می عدل نه "کو 


تصلحوا و تتقوا فان اللہ ہک2 کوغ عدل کرے یىی 


کان غفورا رحیما وانك کی ھی حرص کرو۔پس مت 


یتفرقا یسغُسن اللہ کلا من ۱ حھک پڑو اندھا دھندی سے 
سعة و کان اللہ و اسعما جھک پڑناتاکهھ چھوڑ دو آن 
حکیما۔ (سورۂ نسام) _. کو آدھر میں لٹکی هوئی کهھ 


نهف وه بموہ پا مطلقه ےٴ که 





۲۹۲۳۴ 


رقیغموا مو ہز ۔کمر ا کی اویو۔ نا سپارگن: ھی کن محصما کے ساتھ 
اخواشیئ :ا سے ند یسر ا کرھھ پھر ۔اگو ۴ اصلخچ: کون::لو اور 
پرەیزگاری کرو تو ے شک الہ بحشنے والا اور مہربان ےعے ۔اوز 
اگں تی دونوں چدا ھا: جائ ۔تو إبتہ تعاللٰ دونوں::کوا اپ وسعتِ 
اوزاق سے پرفاء :کرسے کاے اور اللہ بڑی وسجت الا جک ہے ۔ 
امن ۔آیٹ نے صافع شارت بھودگیا ک٭۔ عدل۔ غیر :کن تھے اور .اس 
آھے خوق:عدم عیلق کٹھی ساط جیں ھو مکتا .یب انتک كکه عےعن 
عدل ۔لائ لل۔اووۃ اك آیت :میں طلان کو مسقط علی عدل ۔بٹایا 
تا ۔ اگرزچه .اور بھی چند امو نز مثاڈ راس افی. چا نقصال.۔غلقت مسمقط 
جعل جدم هو سیکتے )یف رھ پس ۔اجازت تمعید لڑواج نی عدم: وجود 
عق رعدل میں۔ تحضر ھه وی اوں عدم ویجود جلق. عدل.سمتلزم 
لم یلسن بجائیژنت راعم ھی کیں دانائی: اور: امیاط ناور: لوبق اوو 
ے انتا عمدی سے شارع ے قانون قدرت :اوو حہن داشرت 
'ڈونوب_ کو فا رک کر راس پاب میں کم دا یادیں بھر غیر 
امتعصی شخصں ‏ > کا دلع قبول _کرے کا کھ ے شک یھ حک م اسی 


زے ضا 
ش٭بخص 5ک جم جس ےس دو ون کارچجوڑا پعداے تھا تب ہے 
ےمان بل سڈ ام اجازت چر او باش: ر اور 'شہوتِِ پرہٹگک 
ون ٌَ جن ۰ کم 5 عیب _ہنشاءم بتیا۔ 7 کات ہر 
قاعیم کے کڈ - آش کرنے؛ نن: وہ . ہے 
ممامۂ آپو دو کر و اسا اد رم واؤ نھےٴ 
سے جیپ دوموں لے جو انسانوں کے ردا وی کا رم راز 
اور وم ینا آپا_ کو یں قحم_ک سزا دسے کا چو آئٍو کر گناو .ہے 
اج ہے پاچ ےہ ۶ یں سے لم۔ ! ٤‏ سر 20 ےِ کے یم 


ند 4اباتین کے مچچنے کے بد ہمارے اس مضموتددرے 
ریڑھنے دالن پتس یں گے لہ بہه حو تعدد ازدواجح اس زمانھ 


:. ۳ 


مین رائح ‏ ے کھ جہالہ ذراادولت هو لوڑ ۸ھ ھو_ اور تین تن 
اوڑ:چلڑ چاو جُورواں: کونے لگے .اور :اٹک _یازاں۔ یق عورت۔ نو 
داؤق چرا چڑعایل. اور نکاچ کرنسلزا نا جیالم مقاعن مولويە موۓے 
اللہ میلق کے سانڈ بنے۔ُس نے یکو لے ڈالاز وماں,+وعظ کہے. 
گئے ایز اسبت لاح ۔للی .کو جازی کیا ہا قرانب پڑھایے پڑ ھا 
دوسرا سبق خطب النکاح کا پڑھاۓ لگے ے اور مارے دوسڑے ‏ 
بھا تر ے ایکم حیله متعہ پکا جو چاھلیت ہیں تھا 4 اسام میں 
' پیدا کرکے عورتوں کو :کھٹکالنا شروع و دیا ان نع سب باتویں 
کو مہب اسلام ہے کچھ تعلق نہیں ے. ہس بت 0+ 
اوباشی: کے ڈھنگ ہیں جن سے إہلامغفرت کرتاجھے اور وہ ہے 
ھوا پربنت اوباش می بڈن نے اسلام کیا نام بد ھوتا ے ہیں اسے 
شخضوں کے افعال یں !سلم اک , خوبی و جقەقت. سے جٹم۔ ووشی 
کیٹا ۔چمکادڑوں۔ کے لے افتابب ,کا ۔سیاہ کون کی سو اج نے 
اى-طلاق: توب گوظتک چت یں ِیکَ ان 
جا ےا کھ عضطزح ہم نا تعدف ازواجۂ یتسب تین ۔طرح۔ 
ہی۔ یع قانوان:قدرت ؛ سن معاشرت |اؤر۔منرھپ, ک .رو ے عیب 
کی اس ظز ح هر ججیٹا نہیں ھی سکیی اوو امن لیے ہم امن مسثئلھ 
پوا: صرفلہ بھ .لحاظ:۔حسن ,سعاشرت اور :مد ھب نک عت کریی کے 7 
رہ |مئۓ:ھیں: کچھ شک ہن۔ ھے کھ عام قدع و جدید:: قوموں 
ہو:مذھتوفق میں نکاح کا عام وواتخ گے ۔.اورىوہ علىی_ العموم انسان 
کی ذائو نی نبودی یىی پنیا ےت جو چیز۔اس کو معدوم 
کک نے وا یق ے۔یعنی, طلاق ومہبّہایّكت ھی ہد ہچیز پوائد ذانی و تمدنی 
کو ریا کرننے والی ہوگی ۔ یچی وجہ ے کِە روم کے گوجا نے 
بنظر آُس: کی حفاظظت۔ کے نکاح .کو اپنے ساتھ پاک رہموں میں 
قرار درے.۔کر .سی .کو تی رک :ٹھبرایا حے اور انگلستان ہے 








۲۹۰۳ 


ور ان ا ے طلاق۔ کا حکم صرف ایک حالت میں جائز رکھا 
ےہ جب کہ ھوؤس آف لارڈز سے زر کثم صرف کرنے کے بعد 
حاصل هو ۔ یه انتظام نراف تک قاتم تھا ۔ یعنی اُس وقت تک 
جب کهھ طلاق ہے تمام مقدمات کے سننے اور جیوری کَ 
راۓ سے اس کی نسبت تجویز کک نی عدالت 0 
کی گئی ۔ 

عموماً یه بات تسلم کزے کے قابل عہ کہ سب ے بڑا 
دشمن ء حسن معاشرت و ممدن کا طلاق ےے۔اس کے سبب سس نکاح 
کی وقعت گھٹ جاتیق سے اور مد کی محبت کا عورت کے ساتھ اور 
عورت یک وفاداری کا مرد کے ساتھ اعتبار نہیں رھتا ۔ لیکن اس 
بات سے بھی انکار نہیں هو سکتا که اگر کسی سبب و حالت سے 
ایسی غرابیاں سرد و عورت میں پیدا هو جاویں جو کسی, طرح 
اصلاج کے قابل نه' ھوں تو ان کا بھی کچھ علاج ھونا چاھیے 
اور وہ علاج طلاق ے ۔ بس کچھ شک نہیں ے که ایسی حالأت 
میں طلاق ے فائدہ ھے اس کے باعث سے مر‌د و عورت کو آزادی 


ہو جاتی حے جن ے مزاج کی غالفت یا سخی پا ے استقلال یی ہے 


دونوں کی زندگی تلخ ہو کی تھی ۔ باایں عمہ اگرچہ طلاق 
ایک یں ات کے یی ول عو ےن بہ لحاظ آنە 
بد اخلاقیوں کے جو اککر اوقات نہایت آشکارا طور پر وقوع میں 
آتی هیں اور نیز آُس مضرت بخشض اثر ری وجہ سے جو طرنین ى 
اولاد پر اپنے والدین ے جدا ھوے ہے ہوتا ھے دن کے حق 
میں کچھ کم مضرت پہنچاے والا نہیں ےہ ۔ پس جب کہ طلاق 
کے ساتھ ایسی خرابیاں لگی ہوئی ھین ۔ تو آُس کو بطور ایک 
علاج سمجھ کر سی حالت میں اس کی جانب رجوع کرنا جائز 
ہو سکتا ھے ۔ جب کہ اس پر عمل کرے ہے ایسی مصیبتیں جو 


۲۹۰۵ 


طلاق کی مصیبتوں سے بھی زیادہ ناقابل ہرداشت ھوں اور ایسے_ 


ترددات اور تفکرات میں ڈالنے وا یىی ھهوں جو طلاق کے رنیوں سے 
بھی زیادہ رج دینے وا ی اور روز افزوں رنجشیں پیدا کرتے وا ی 
اور باھمی حسن و معاشرت کے بدلے دن رات کے لعن طعن جوتی 
پیزار رکھنے وا یىی هوں دور هو سکتّی ھوں اگر ایسی ۔حالت میں 


طلاق کو جائز رکھا جاوے ( جیسے کہ اسلام ۓ صرف اسی ْ 


حالت میں اس کو ے گناہ ٹھجرایا ےے.) تو وہ کسی طرح 


حسن معاشرت کے حالف نہیں ےے بلکہ اآمر, یق اصلاح کرے وا یل 


اور تری دینے وا یل ے ۔ 


کرے ہیں تو یه پاے ہیں که مذھب اسلام ھی صرف ایک ایسا 


مذجشمعت - جس نے طلاق ہے مسئلھ میں. مہب سے زیادہ. 


حسن معاشرت کی حفاظت اور اصلاح پر نظر رکھی ےے۔ پودی 


مدھب مین طلاق دیئٹا بغبر کسی قید و شرط و حالت کے مد 


کے اغتیار میں تھا کھ جب وہ چاۓے طلاق نامه لکھ کر جورو 


کے حواله کر دے اور ایسا کرےۓ سے کسی حالت میں وہ کسی 


گناہ کا گنہکار متصور نہیں ھوتا تھا ۔ حضرت عیسلی نے اس حکم 


کو منسوخ کیا اور جیسا کہ حال کے زمانہ کے عیسائی ۴ 


هیں (اگر وہ صحیح ھو) تو بجز ایک خاص وجد کے اور ک 
حالت میں طلاق کا دینا جائز نہیں رکھا اور فرمایا کہ ” میں 
مهیں کہتا ہوں کهھ جو کوئی انی جورو کو سواۓ زنا ک 
کسی سبب ے طلاق دے اور دوسری سے بیاہ کرے وہ زنا 
کرتا ے اور جو کوئی اس چھوڑی هوئی عورت سے بماہ کرے 
وہ بھی زنا کرتا ے “ اگر اس فقرہ سے عدم جواز طلاق سمجھا 





۴۲۱٦ 


شاید و سمجھ۔ صخیح: مہیں ہے .). تو یه :ارکی ایسا مختہ-حکم :تھا 
جس _ی۔ یرداشیمہ انسانو بھے ةریے:انا کن کر تھی چنان چە. 
حضوت سخ رک معتقدوی نے خضوت دیج سے :: کہا ,کہ .۶ اگ 
جورو ےمد کا پ٭ طور کے تو ,جو رو کرئاا۔ خوید۔ نہیں“ پنی 
اگر یڈ حکم اپسی؛ طراج رماند چاوتے جس, طرج, :کھزا اس ؤھآنہ : کے 
عیسا ی مانتے۔ھیں۔ 8و نحسن معاثیرت کے لیے اھایبت بھی منخر: ےا 
اور جو ربج دص اموز زذریی شواھوبنیں واقم ہو خجاےھیں۔ جن سے 
مام.حسن معاشیت اور اغرواضص تزوج برباد و جات ہیں .اُس.. .کا 
کچھ بھی علاج نہیں ےہ اور زن و سرد دونوں کے لیے: اور. بہت 
ي خرابیاپء, :اور خوفناک جالتوں , میں پڑے ک, اندیشةہ ہے ۔ 
2 ایں_ھم٭ بعض عیسائی,, مذھب یی رئا ےے بھی .طلق .کا جائز 
هونا سڈنا اور. حالتون سم بھي_ تسلم گرے دیں- 
چناں چھ حان مان ۓ انی کتابٔ مسائل ملدھیب عیسوی ہیں _ 
بث لکھی ھےکہ متاح ک جو تعریف کی بیجم آس کی رو سے تاج 
ایت تیم 1- - یع بِ نإقابلِ انفچاک یا ناقابل .تفریق 
یت رھ" '"بعض لوگ آس کے ناقابلی تفرمقِ ہھوے کی ز نسیہت سی یا حملی 
اپ ۹ فرے مے۔ اُستدلال کر بے ہی 7 جس می لکھا ےہ کھ: 
”وم دونوں ایک من هو جاویں: کین اگ ر ان الِفزاظ پر مناسب 
ا سے رتو تک چاوے توراہں کے یه سی نہ ہیں کم نکاح 
قطعاً قابلتذریق نہیں: ابلکھآن سے صرفِ یھ بات ماب ا موی ےے کھ 


خفیف خفیف باتوں:ھر نکاچ کو سبنقطم :کرنا نیو چاهہیے:. کیوں کہ 
جو کچھ نکاح ناقاہل انفکاکب ہوزۓے کی نسبجتہ کہا گیا جے روہ 
خاص اعد رج اور اس خ ای مقاصد و إوازبات یق پوری بوری 
تعمیل مو بے پر منحصررے خواہو, الفاظ بطور ایک حکم بطور ایک. 


قدرتی نتیجہ کے, جیال کی چاویي اور .اس وجہ بے منی ک انجھل میں 


۲۳۰ 


آنَ لپظوںر کے ساتھ پھ لنظتزیان کی ےگۓے میں کہ ”مد اپتے ماد باسچی 
کو چھؤوڑےے کا او اہو جو وھ ہے ملا ررھے گاا۔ ہا إوو وڈا 
دونوں :ایک تن ہف ےک یعی به شزطیکه' متکام عق . +اعلیما 
نو یتر نے مطابق 7( جن,ءکا ۔ویات۔ کتابلةھیدائش ۳ وڑمیا ےفو: 
لغایت پ رن ے:) ۔غورت خاوند کے وااسطے ایک مدھکاو مو 
یل یم کھ جإنبین کے پاہجم غیرجواھی اور حیت اور:آزام وڈ فاتاریا 
می کچھ فوق _ن٭ آوۓ کیوں .کھ,عرف: علغ کے۔: بھو جلہ پھھ 
اعبلی وضع نکاج :کی هھھ لیکن اگز .اصل فخشاف کا ہلک ا م٭قتطخ 
هو جاڑے :تو اس خ لام آتا عے که اح عو 0+0 
هی گیا یز۔, 07+20 ڈبٹبب+ + 1+ ما کل 
ر٥ؤىٰرئیآیت‏ مین: عو بیان: ھا ھے اؤر* اج پڑٴ کیٹ 
گیاڑے میعن 4“-جو: کو عط ے لابا ے۔ ائے آ-ئ *٭ 
کڑے؟ لحاظ پک قابق 7 ۔ مگ ر*لکاخ* ھی سے مقد غ طل ال ظا ھے 
اتی ےی کعن خدا نے :کس پلیز کو پس لابا فی حخدا لے صرفد مق اط 
کو باایارے جو بلاپ کے قابلق شر اوز وت اي عم بہ لعل 
اورحترم ے ہی انہبان کی قدری ۔طبیمتے کے امَاكِدا اھوا نایزلسی لیت 
کے ملاپ: کا حکر نہیں دیا رجہ می رصرزفب 3 عبزی : ہاور تکیف: اور 
عدإوتِ و مصیبت بھری ھوئی ہو ۔ خدل تعابی کچ یں قم کے 
ہلاپ نیم کرتا ‏ چو درحقیقت ملا ینم ہویں۔ بلکھ جب .پا 
ناعاقبت اندیشی یا غلطی یا بد سلیٹکي, کے ائے ہے ہو ہوییں۔ 
ہیں۔ایہی, ناگوار خانہ داری ک برائی سی اپنے نئیں نات دینا 
کس وج کے اجائز ا علاو اض ۔بھارال : نعل ان 


٤ 


می ےا 


شخصوں کو جڑإ نہیں کرتا جن کو جدا تعالبی ےُٰ 0 مقدییے 
آئینہ کے لوچپہ مایا ھا بلکه >> ٤‏ مخصری ا 7 


۲۹۲۸ 


رو ہے جدا کر دیا عے اور یه ایک ایسا حکم ےہ جس کا 
اثر ھم پر ایسا بھونا چاھیے جیسا کهھ سابق میں آس کی 
آمت پر ھوتا تھا۔ مذھب عیسوی کے کال کو جس کی ترق 
بعض لوک نکاح کے ناقابل انفکاک هوتے کی ایک دلیل بیان 
کرے ہیں آس کی نسبت هہم کہتے ہیں که اس ترق کو جر 
اور قوانین تعزیری کے ذریعه ہے ھم میں زبردسی اس کا رواج 
نہیں دینا چاھیے بلکھ اگر ہو تو اس کو ترغیب اور عیسائی 
پند و نصائح کے ذریعه ے جاری کرنا چاھے ۔ کسی شخص ک 
نسبت صرف اس حالت میں یہ بات کہہ سکتے ہیں کہ آس تے 
نکاحج کو قطع کیا جو شرعاً منعقد ھوا تھا جب کہ وہ احکام االٰھی 
میں اس بات کو زیادہ کر کے جو غاص اس حکم میں شامل نھ 
ھومذھب کے حیله سے اُس شخص سے جدا هو جاوے جو اُس 
کی منشاء کے موافق هو کیو ںکه یه بات یاد رکھی چاہے کهھ 
خدا تعالقی ۓ اپنے منصفانه اور پاک اور مقدس قانون میں صرف 
ختلف وجہوں پر طلاق کی اجازت ھی نہیں دی ھےہ بلکھہ بعض 
صورتوں میں اس کو جائز قرار دیا ے اور بعض صورتوں میں 
آآس کی ھدایت کی ے اور جالت خلاف ورزی سخت سزائیں قرار 
دی ہیں ۔دیکھو کتاب خروج باب رم ورس م و د۱ اور . 
کتاب استثنا باب رم ورس ہم و باب ہم ورس , و کتاب عزرا 
باب .رورس س‌ضمیا باب سم ورس .مع ۔ ٣‏ 

توریت کتاب استٹنا باب مم ورس میں لکھا عہ کھ 
جب که کوئی شخص ایک بیوی کرلے اور اس سے نکاح ہو جاوے 
اور ایسا اتفاق هو که وەاس کو پسند نەة ھو کیو ںکہ آس 
میں کچھ ناپاکی ےے تو اُس کو چاھیے کہ ایک طلاق نام لکھ 
کر اُس کے ہاتھ میں دے دے اور اس کو اپنے گھر سے نکال 


۲۹ 


دے ۔ 0 صصصھھ''م بتایا گیا عے 
وه سچا ے اور مصنوعی نہیں تو اس مقام میں خداوند تعالی ے 
ایک بیوی ابتدا ھی میں اس غرض ہے دی که وه اس کی مدد 
اور تسلی و خوشی کا باعث هو جیسا که خود آئین نکاح سے ظاھر 
ھوتا ۓ تو اگر بعد کو جیسا کہ اکثر اتفاق ھوتا ہے وہ بیوی 
رنج و رسوائی اور تباھی اور اذیت اور مصیبت کی باعث ہو تو 
ھم کو کیوں کر یه خیال کرنا چاھے کەه خدا ھم سے ایسی 
عورت کے طلاِق دینے سے نا خوش هوگا ۔ میں دل کی سخی کو 
اُس شخص سے منسوب کرتا ھوں جو اُس عورت کو اپنے پاس 
رھے دے نہ کھ ُس شخص سے جو اُس کو ایسی صورتوں می 
گھر سے نکال دے اور صرف میں ھی نہیں بلکة خود حضرت 
سليان پا شاید خود خدا کی روح ے حضرت سلم|ن کے منہ سے 
یہی بات کہی ےك ۔چناں چه توریت کتاب امثال سلمان باب 
مب +ورس ؛ہںہ+وؤ ٢١٢٣‏ میں لکھا عے که تین چیزوں سے دنیا کو 
ے چینی حاصل ھوتی ے بلکە چار چیڑزیں هیں جن کو وہ برداشت 
نہیں کر سکی ے ۔۔۔۔ اور ایک مکروە عورت ہے جب کھ 
آُس کا نکاح ہو جاوے“ اس کے بر غلاف کتاب واعظ باب 
ورس و میں بیان ھوا ے کہ '” تو اُس عورت کے ساتھ ھنسی 
خوشی سے بسر کر جس کو اس ے(خدا) ے جھے دیا ے اور 
جس کو تو اہی فانی زندگی کے نمام زماۓ میں پیار کرتا ۓ “ 
پس جو عورت آ٘س نے تجھ کو دی ہے وەعورت ے جس کو تو 
نان ر2 نے نہ کہ وہ جس ے تو نفرت کرتا ے اور کاب 
ملاخی باب ۔ ورس ہر میں بیان ھوا ے کھ ”جو شخص نفرت 
کرتا ے (یا اُس وجهھ ے کھ وه نفرت کری ے)اُس کو چاھے 
که آ٘س کو چھوڑ دے ۔“' چناں چھ یوفیوس سے پھلے سب ہے 














وحهة سے غدآوند تعالی, ے طلاق: ی 22 آڈدے دی "ےھ 


ا فازہ اہ ھی قرنجم٭ ‏ کھا خی ما پس موم ہوتا ھے ک٭ھ٭ 
عت نان لے ا کت م کؤ خضرت توسی کی :معرفت امس خرض: 
ے صادز نہیں فرمایاً آؤر نة اس" یگ محرقت اس پڑ سس کلؤ 
اي غرشن سے دفھرایا که شوھر کو ابی منگا فی 2 ترتاؤ 
کا موقع ملے بلکھ اس غرض سے صادر "کیا ہہ کہ جہان ضرورت 
مو اہ بد جات عورت وھ اس کے اثر کَ ےاوڑے ۔ کیون کھ 
اسں- ہت رگ دی ہہ جھے کہ .۰- عورت کو .عزت سے 2 
اھوں لن وَحَخصک کر ہے بجی کا عود می یھ : قصور یےغاے 


کہ وہ خیوب نہھں ہوئی مان تی اسر فررت کو جی لع سا 


یت کعۃ عؤب نہیں . عوئی: بلک وہ معلق بچھوڑادق گی ہو 
تھے نرث اور :خاوث يک جات ٹھوای۔ غرغضؾ کھ جس عوزث۔ 
کا لان مو اس کو ایک شمایت لیف دہ قالول کا باقہا متکھر کے 
اش موتعر رت مہا بھاری: غلانی “کے جوے می "زکھتا 
کیو شفاج ھی یٹ ایس ھوتا سے جن کو لد تو بغن* ج 
ساتھ کڈ ھ "اور ە دوسی مو می ذرحخیاک الس نی ا 

جس میں ھر ایک قسم ٍ کک لاق سے زیائدے ری ت ۔ اسٔی 


۰.0 ۔ آخہ نم 


۴ 








پہیند نگم جبھیلم انگ 


اے 1ج ٭حیقع ملاخی باب 001207 ار ھوے 
بس جا تا تک ےت 


یں ھا کم کے ۶ ي ۰ . 
: سے 3 ٦‏ -- یع ہے ۰ 
٦‏ پ٭۔۴ سض“ 75 تب برض ضر“۔ے' : ڈوجھد 


اقرجمہ عرف ۱۵۷۹ھ می 7 تو اس ات یں 
لکن ن ان ايتضتہا' سرہا٭ اور ترجہ غری مطبوعہ اع ٦ء"‏ 
حم نک نک لام زوا اذا عضت فاطلیقٰ۔؛؟؛ ”او اط تھی 
روشناءکیتھککر. بثیبن۔ میں ہے ۔اوز انگرمڑی توجمھ پووٹمائن کز حائی 
بن بی بی یارت ہے چسں, ہے ملان ہے استدلالِ کیا بھی (تید اغمم): 


ص( +۳ 


جس کن اکس نلسپۃ طوار سے عدل ںآ کا رجاوۓ تو روہ نہایت 
متضغانبیۃ اووںز رحمانی رھ رہلکی ]سے برے سپ رک فائدیں کان 
٭خطضویح کمرلەی سیت پی بپھ رجن ک اتا رو, بد جانا یم 
یہ نہ رای کدف کس وج یم :اس کا رے قااعمل درآمد 
وت عفر لو مت او کا ہک دی کو راج ے 
پہاد: تصویز فوہبإیاز:که کی وا ریف ژفغ ک ٹردے ہے پارزارےاتد 
ریا چسچ رجم کاہایف رض[ پر کتو سے اپک بد ترین مصائب ھو 
چاے کا انشہ تھا خودالی کو درهم دمیکرن ےن 
و مو حور ہنی بر نوپی آیت مین ا و مع طلاق 
7 اجازت دی َ٭ اور 7 بات نه و کر خا شی کو ید 
پا شت نیا۱ گے 
'بات منظو رسھوی تی ن کرت "0 رہہ غقد 
تح مین با نام" ٭دیا ”ِ ُ منگ:-اجطمدا با موا کر مشرق 
وتالوںےٴ عاؤزہ' کے موضغطبٹ ہن ٣فظ‏ ٥ے‏ حْجِم نا کا تزجع٭ >ز زا کیا 
رگ۸ موہ صرفت-ز نام یضم لاد “ہیں 4وت[ ۔ خنلکھعد اس سۓ یا تواوہ 
جو سر اد لت ےك جفل کو 2 امنلچا کت چم ز٤ا‏ “کا کا سز “ااکیٹی 
تطایسن ائیں کا نقصان عرزلد ےھ جو جس رام کا ایکو"هوي۔ آکق, لت 


جن ہللا و آاحباً ضیروری ا ہھانجو ککقلب ‏ لستمۃ ا کی ی۲ اب کی جڑی_ 


داینب امیں مل کیو پھے لا نچجی کٹا کت رے سب سے ہلزدا ہی 
ںختلتب؛ ارئوور ھی بی ایسے:عاورہ اک وہک تھی ر بانوینز یرو ہق 
شفبوادقة سے شاب کھا رے۔ اوں یلا لس عد روم جے سے ادا لے چو 
لے وفاغداری عتاعمی اعانت: یإ:تعاشرت یعی اچلی. ئن ناخ 
لیا مقصد سے اخارف رھیٰ نک ۱ ھرگڑا ا اص ہے مہو کک مدکی ملگے 
ذللِیسَا تکەرپالقق اك ای کمڑھاکیؤں 4 چموا وق تر فریسیؤں بد یه 

سوالر گیا تھا کھ ایک جو وی کر مر ارہ و۹ جه سے طلاق ڈیتا جائڑ- 


۹ )۔ نے 83 ھُ +ےا"درومے کے 7 ع کچ ح نت پچ 


کر رات دبنا اغو , جو تا نا کم سواجے زتا .ہکم اور:ک 


۰۴۳ 


حالت میں جائز نہیں ےے کیوں کہ یہ ٴبات تو بخٌوبی مشہور و 
معروف تھی کہ زناکی حالت مین وه جائز ھی ہین تھی بلکھ 
ایک زانيه کو نکال دیتا ضروری تھا اور وہ بھی طلاق کے ذریعهھ 
سے نہیں بلکه قتل کر دیے سے ۔ پس اس مقام پر اُس لفظ سے 
بھ نسبت حض زنا کے زیادہ تز وسیع معّی سمجھئے چاھثئیں جیسا کھ 
کتاب اقدس کے اکثر مقامات سے غخصوصاً قاضیوں کی کتابء 
باب وم آیت ب سے ظاھر ے جہاں لکھا ے کہ ''ا٘س کی بیوی 
نا کر کے چلىی گئی“ یہاں زنا کے عرفق معنی نہیں ہو سکئے 
کیوں کہ ایسی حالت میں اُس کو جرأت نف ھوتی کہ وہ اپنے 
باپ کے گھر جلىی جاوے بلکہ یه ماد ھے کہ وہ اپنے شوھر سے 
تمردانه (نشوز) برتاؤ کر کے چلى گئی اور نھ. ایسی صورت میں 
(یعی جب که بجز زناے طلاق جائز نه تھی) پولوس مقدس کسی 
کافر سرد یا عورت كػًر جدا ہو جاےۓ کے سبب سے طلاق 
کی اجازت ديتےٴ' اگر یه بھی ایک قسم کا زنانه ھوتا۔ اس بث 
سے یہ اس کچھ متعلق نہیں ےے کہ یه مسئلہ کافر مرد با عورت 
کے متعلق ے کیوںکه جو شخص خاندان کو ترک کر دے 
وہ کافر سے بدتر عے (پولوس کا پہلا ا خط تموتی کے تام باب ا 
آیت ہ) اور نہ نکاح کے اصلى منشاء کے حق میں کوئی بات اس 
سے زیادەثر ضروری اور پسندیدہ هو سکی ےہ که جو عقد معحبت 
اور ممام عمر کی باھمی اعانت کی توقع اور نیک ارادوں سے کیا 
گیا هو وہ کین اور سنگین عداوت اوز طزفین کی جانب : 'پسندیدہ 
برتاؤ کے سبب سے قطع کر دیا جاوے ۔ پس خدا تعالی ے انسان 

ہا اس مقام پر پولوس کے خط موسومہ قرنیتاں کے ساتویں باب ى 
۵ آیت پر اشارہ ےە۔ (سید احمد) 


۰۳ 


کے لیے جب کهە وہ بہشت مین معصومیت کی حالت میں تها۔ دنما 
میں گناہ کے آے سے پہلے یه حکم ديا کہ نکاح ناقابل انفکاک 
ھونا چاھیے ۔ گناہ کے بعد حالات کے تغیر کے موافق اور نیز اس 
انظر ے کہ مخعصوم آدمی بدکار آدمیوں کے ھاتيھ ہے هھمیشہ کے 
ضرر سے محفوظ رعے اس ے نکاح کے انفکاک کی اجازت دی اور 
یه اجازت قانون قدرت اور موسوی شریعت کا ایک حزو ےے او 
حضرت مسیح ے بھی اس کی مانعت ہیں کی ۔ پس ہر ایک 
معاہدہ ے جب کہ ابتداع“ عمل می آوے آ٘س کا دوامی اور 
ناقابل انفکاک ھونا مقصود هھوتا ےہ کو وہ کسی فریقی کی بد عہدی 
کے سبب سے کیسی ھی جلد کیوں نهە ٹوٹ جاوے اور نہ اب 
تک کوئی معقول وجہ اس بات کی بیان کی گئی ھے کہ نکاح ک 
نوعیت اس باب میں اور ام معاہدوں سے ختلف ھوىی چاھے 
خصوعصا اس حالت میں جب که پولوس مقدس ے یه بات بیان کی 
ے کہ کوئی بھائی یا بہن ایسی باتوں میں مفید نہیں مے ۔ یہ نه 
صرف چھوڑ دینے کی نسبت ہلکه ایسی تمام صورتوں میں جو امک 
نالائق قید پیدا کرنۓ میں ہوتؾ ےے جیسا کہ قرنتیوں نے پہلے 
: خط میں لکها ے :۔ ( باب ے آیت ح(۔؛ ) کہ ” کوئی بھائی یا بہن 
ایسی باتوں میں مقید نہیں کھ خداے ملاپ کے لیے بلایا ے ۔“ 
پس خدا تعاللٰی ے ہم کو اس غرض ہے نہیں بلایا کہ ہم 
دائمی نزاع اور ترددات کے باعث ہے پریشان خاطر رھی ں کیو ںکه 
ہہمارے بلاے کا مقصد اسن اور آزادی ے نە کہ نکاح چھ جاکہ 
داتمی نزاع اور ایک ا خوش ازدواح کی غلامانہ قید جس کو 
رسول ے تمام چیزوں سے زیادہ ایک آزاد آدمی اور عیسائی کے 
ناقابل بتلایا ے ۔ یه نه خیال کرا چاہیے کہ حضرت مسیح تے 
موسوی شریعت سے کوئی ایسا حکم خارج کر دیا جس ے 





عی۳ 


مظلوم اوڑ بصیبت' ژدم مشخصوں۔چں وحم ۔کكوْۓء کا فوقم۔ ملتا تھا 
اور :.له اسں؛ موقع هر حضرت ۔قصیحا کواا۔ ید منظوؤز تھا ۔رکه 
ان کا یه ۔قول حکے عدالت سمجُھاہ جلوۓے ۔ یڈ اس.۔معغامله کی 
نسبت_ کوئی نیا اور مخت . ُکہز ۔دیا,۔٭آو ےہ بلکه: قانون کے 
ےجا عمل . در آمدوں. کے: بیان:::کنرنے کے ہجد ہہ نھ وی نے اپنے 
حہب:معمول ایک زیادہ تر کاملٰ۔ ۔دستور: معاشززت: بکا: بتلایا ' اور 
اِس موقع پر مثل اور تمام موقعوں کے مض قضا۔ کا دعویل ہی 
کیا اور اس حق. کو بحجض نصیحت۔ :کے طور پر :بیان.خفرہایا :نہ که 
جبریه ۔احم ہے ۔ یں انیل کی نصیحتوی۔کو ماکی آئتیں قرار: دینا 
ادر کت ل٭ل٭؟+' جریم سب ٦‏ ادت اک سوک 
اعت جک ےج ام زیر جاق ےا 07 جو 'آٹھؤن- کے ایک خققَائة 
ور مخالمان٭-طورز اپر۔ئینل کے اسخکامم نے امتنباظ کی ھ از ذراۓے 
مین یہ مطٹثب چایتج:قھتھز ویر سے نک بھو ٹا نے ھن سد یواں کے 
خقرتِ عیہمی سب پوچھا ک,جورو کو:ھر ایک عحطزح ہے طلاق 
دی درسیت, ھھے ایا مان کاعجوابب ەیہ ھے سک جؤ.اقعاق ریہ 
کے اور کسی رچبوازت' میں جائز۔ نہیں ۔ جسںلفظ کا تؤجممهاغرام کازی 
یا زفا کنا گیا ھر وہ عم لفظ مج اواؤ آ یحب سم نکی نبرہائیاں,-آمل 
ہیں دلغزی یں اور یں کا ٹھیکیدا ترتع اقعال: دَمَيَ لیو“ ہیکتا 
ارہ مر کرو کردا مغرص عدلی کاردا کت ا 
جلااقی یہیں۔ اتا بلک پلا رقصاوز صزفأ۔ابیٰی۔ نقسفیق چھ ھت 
پک لے طلاٍِق بد ینا چا نز چتایا اکا لھا “۹١‏ 
ےت ئاپو۔دیکھہا جا چاھیے کم امذتقبلے ابا ےت بذھمیتہ ظلاق3 کا کہا 
کیا اس نڈوت تعجر با يک" مرایۓ لا علاجہە کے اجائزا: لاؤز 
بیاخ قاداںہ مگر رو ٹھوھر نکااموإپل٭ ایک ۔اوسا:نازیکہد اور 


ك۳۵ 


ایک عجیب قسم کے ارتباط و اخلاط کا معاملہ ھے کھ اس مه 
جو بیاری پیدا هو سواۓ ان ھی دونوں کے اور کوئی تیسرا 
شخص اس بات کی تشخیص نہیں کر سکتا کە آیا وه اس حد تک 
پہنچ گئی ےہ جس کا علاج ببز طلاق کے اور کچھ نہیں ۔اس لے 
بانی اسلام ے اس کی تشخیص نە کسی (جج) کی یعٔی قاضی کی راے 
پر منحصر کی ے نہ کسی مفی کے فتویل پر بلکه صرف اس ق 
راۓ اور اخلاق پر جس کی تسلىی اور موانست کے لیے ابتداء میں 
عورت بطور انیس دل نواز اور مونس غمگسار کے پیدا ھوئی تھی ۔ 
اپ: اس بات کی بندش که وه علاج ےےل اور ےموقع 
نە استعال کیا جاوے صرف مرد کے حسن اخلاق اور دلی لیک 
اور روحانی تربیت پر م:نحصر ٹھی جو نہایت اعلّی درجه پر خاص 
اسی معامله مت یذھیں اسلام ہے اپنے سچے مےیدوں اور ڈھیٹ 
مسلانوں کو کی ےہ ۔ : 
بانی اسلام ے اسلام کے 


ما غخدذق اللہ شیخا علی 
وجه الارض ابغض الہیه 
من الطلاق ۔“ 

(رواء الدار قطغی) 


ابہغض االحلال ای 
الله اللصطلاق (رواہ ابو داؤد) ۔- 


سچے ہروؤں کو بتایا ' جز 
طلاق کے اور کوئی چمز 
خدا تعالی نے زمین کے پردہ 
پر پیدا نہیں کی جو خدا ہے 
٤‏ 
عق ۔ 
پفر ایک دقعهة یوں فرمایا 
'مباح چیڑوں میں سب سے 
ژزیادہ خدا کو غضب می لاے۔ 
وا ی سد طلاق کے _“ 


یہ ھدایت تو مےدوں کی نسہت تھی اور عورتوں کو جو 





اما اس اة مسالت زوحھا 
طلاقا ق غبرما باس فحرام 
عل۔ی۔۔ا اا۔جۂذة 
(رواہ احمد والرمنذی و اہو 


داؤد و ابن ماجه والدارمی ۔ 


را ی-٭_4 


ماررے پیعممر خدا ضام طلاق دیے والے 


اہ رسول الله ماع عسن 
رحل طلق اماۃة ئلث 
تللینتات جمیعا فتام 
عَْ ان تم قال ایب 
بکعاب الله عزوجل و انا 
بین اظہر کم حقعی قام 
رجل فقال یا رسول الله 
الا افتلے ۔ (رواہ النسائی) 


ماررے کھڑے هو کی اور 
حکم کو کھیل ہنایا ےے ایسی 


موحود ھوں۔یهھ 


که اے رسول دا کے کیا یو ان 


کے ایک شخص کھڑا ھوا 


اور یی 


طلاق لینا چاهتّی هیں یه فرمایا 
کہ ''حو عورت اپنے خاوند 
سے بغبر ضرورت شدید اور بغبر 
حالت سختی کے طلاق چا اس 
پر خوش ہو جنت کی حرام کہ 
یعی جذت میں له جاوے گی ۔“ 
سے افسے ران 
ھوے تھے جس سے بعض لوگوں 
کو یه خیال هو گیا که جو 
شخص اہی جورو کو دفعتاً 
طلاق دے دے وء قتل ھوے 
کے لائقی ھے۔.چناں چه ایک دفمه 
رسول خدا صلعم کو اطلاع 
ہوئیے کھ ایک شخص ےۓ اہی 
جورو کو دفعتاً تین طلاقیں 
دے دی ہیں۔يهة سن کر 


آں حضصرت صلعم ص4 کے 


فرمایا که کیا خداۓ بزرگ کے 


حالت ہی 4ی کہ ہی م ہی 


اور عرض کیا 


وہ شخص آں حصرت کے غصے ہو ے سے یه٭ مھا که اس شخص 


8 0 


حاے وہ لائق کام- 


ڈیا عیے 


بانی اسلام ۓ انھی ھدایتوں اور تہدیدوں ھی پر طلاق کے 
رو کنے یں ؛س نہسں کا بلکه نکاح اور ملاپ کے قائم رکھنے کی اور 


۳٣٣ به‎ 


۔بھی , نہایت عمدہ تدبم رکھی سے یعی پوری .تفریق واتم ھوے 
کو تین دئمه طلاق دینا معتبر رکھا ا ے اور پھر اس قَ 
حانعت فرمائی ےکه دفعتاً تین طلاقیں نە دی جاویں بلک سو بج سو بچ 
اور سمجھ سمجھ کر مناسب ناصله ے' طلاق دی جاوے کهھ 
عر اوک نی تریا عئی روز کا کاعلتھی جات ھا اون ود 
بھی اجازت دی کہ بہلی طلاق کے بعد اگر آپس میں صلح هو 
جاوے اور رجش مٹ جاوے اور دونوں ق عبت تازہ هو جاوے 
تو پھر به دستور جورو خصم رھیں ۔ دوسری طلاق کے بعد بھی 
اسی طرح وہ پھر آپس میں مل سکتے ھیں اور به دستور جورو خصم 
رہ سکے هیں ۔ لیکن اگر پھر تیسری دفعه طلاق دی جاوے ۔ 
تو ثابت هو گیا گکھ یه بیل منڈھے چڑھنے وا ی نہیں پھر بزر ےہ 
کە پوری تفریق هو جاوے ۔ 

ان هدایتوں کے سوا ایک اور بچادت عمدہ هھدایت یه فرمائی 
کہ ایسی حالت مس جب که عورت کو مد گتارہ - کٹی 
رھنا پڑتا ےے طلاق نه دی حاوے ۔ اس ے مطلب یه ے کە شاید 
زمانه مقاربت میں محبت و آلفت یق ایی ھر یک هو کہ خیال 
طلاق کا ان دونوں کے دل سے جاتارے ۔ 

علاوہ ان ھدایتوں کے ھمیسشّھ ,رت کے ساتھ محبت رکھے 
اور آن کے ساتھ مجر بانی اور غعاطر داری ہے زین اے اور آت ي 
سختی اور بدمزاجی کو حمل کے ساتھ برداثبت کرے ق مہایت 
تاکید ے عدایت فرمائی عے اور یە سب باتیں اُسی مکروہ چیز 
بعبی طلاق کے روکنے کو هی ۔ 

ان سب احکام سے جَُوی ثابت هھوتا ھے کہ بائی اسلام ے 
رت آنی حالت میں طلاق کی اجازت دی عے جب که وه ایک 


مہایت بش ہہ نعمت ثابت ھوے ہی ذرا بی خطا ے کرے اور 








٠م‎ 


جب کہ اُس کے ذریعه سے حالت زوجیت کے ترددات اور تکلیفی 
اور تلخیاں یا تو بالکل رفع ھو جاويں ۔ یا ہپر کیف کچھ کم 
هو جاویں ۔ اور اگر طلاق کو کام میں نھ لایا جاوے تو حالت 
معاشرت روڑ بة روز زیادہ تکلیف دہ ہھوتٹی جاوے ۔ ایسی* صورت 
میں طلاق حسن معاشرت کے نقصان کا باعث ہی هو سکتی بلکه 
ہر خلاف اس کے وە دونوں کے حق مس ایک برکت اوو حالات 
معاشرت کی ترق کاکامل ذریعہ ہوی کے ۔ ہاں می اس بات کو 
قبول کروں گا کہ مسلانوں ے اس عمدہ حکم کو نہایت قابل 
نفرت طریقه پر استعال کیا ہے ۔ پس ان کے افعال کی نفرین 
انھی پر ھونی چامے نە مذدھب اسلام پر ۔ ہم کو آمید عہ کھ 
تمام منصف مژزاج لوگ جب ٹھیٹ اسلام کے اس مسئله پر غور 
کرین کر کو ول کری کے ےاکھ سو فو طریفه این عاب من 
اسلام ے اختیار کیا عے وه عقل ٠‏ انصاف ؛ معاشرت کی نظر سے 
ایسا عمدہ.ہ ھے که اس سے بہئٹر ہو ھی نہیں سکتا اور صاف یتن 
دلاتا عہ کھ یه مسثئله آسی آستاد کا بتایا ھواےے ۔ جس ے 
انسان کو پیدا کر کے اس کے لیے آُس کا جوڑا پیدا کیا تاکه 
اُس کی تسلى اور دل کی خوشی کا باعث هو ۔ اور غور کیا جاوے 
تو یہ کہنا کچھ ےجا نہ ہوکا کہ جان ملن تے اہی حعث 
میں جو کچھ روشنی بثیبل کے ورسوں پر ڈا بی ےہ وه سب اسلام 
ک روشی سے ی گئی ےے کیوں کہ اسلام نے بارہ آسو برس 
پیش تر بتا دیا تھا که طلاق نہ بهہ طور معجون مفرح کے 
استعمال کرۓ کو ہے بلک صرف ایک مرض لا علاج کا علاج ے ۔ ْ 

اب ھم غلامی کے الزام کی طرف متوجهة ھهو_ہ ھی جو 
ایک سب سے بڑا الزام ُس کے جائز رکھنے کا مذھب اسلام کی 
نسہت لگایا گیا ے اور بیان ھوا ے کہ قوانین حسن معاشرت 


۹ 


اور اخلاق کے بالکل ہر خلاف سے ۔ قوانین جسن معاشرت کی قید 
ہم ےۓ اس لیے لگائی ے ۔ کھ اگر اس معامله پر مذعی طوز پر 
نظر کی جاوے تو نه یھودیوں کو اور نه عیسائیوں کو اس قدر 
جرأت ہو سکنی ےے که وہ اس میں کچھ عیب نکالیں با آُس کی 
نسبت کچھ اعتراض کریں کیوں که قوریت کا ہر صفحہ ایسے 
مضامین سے بهرا ھوا ےے جس میں غلامی کا جواز تسلم کیا گیا 
ے (خواہ اُس کو خدا کا حکم مانو یا حضرت موسلیٰ کا آُس 
زماے. کے رسم و رواج کا قانون) اور انجیل میں کسی مقام بر 
ایک مضمون بھی نہیں پایا جاتا جس میں اُس ے روحم دستور کی 
مانعت ھو ۔ قبل اس کے ک4 هم امں معامله میں ای راے پر بناء 
مذدھہھب اسلام ظاھر کریں گٌڈأفری ھگنز صاحب؛ ے جو کچھ اس 
کی نسبت لکھا ے اس کو بیان کرے ہیں ۔ 

گاڈفری ھگنز صاحب لکھتے هیں ۔ کہ ” انسان کے حق میں 
يہ ایک بدقسمی کی بات معلوم ہوتی ھہ ۔کھ نه تو حضرت 
غیسی نے اور اه معضرتے ود نے غلامی کاو قوف 'کرتاامٹاسے 
خیال کیا یه بات کہی جا سکتی ھے کہ جب حضرت عیسی 
اور حضرت چد“ دونوں ے اپنے معتقدوں کو یه ھدایت یىی که 
آن کو اوروں کے ساتھ وه کرنا چاھیے جیسا کہ اوروں سے 
اپنے ساتھ کرنا چاھتے یں تو آنھوں نے در حقیقت غلامی موقوف 
کر دی ۔ یە بات ظاہر میں تو بہت اچھی معلوم ہوتی ےہ گر 
افسوس ےہ کہ عمل میں ایسا نہیں عےہ مسلانوں کی خانگی غلامی 
بلا ےه ناقابل حایت عے لیکن افریقه کی بردهہ فروشی اور 
ویسٹ انڈیز کے کرخانهة باغات میں غلاموں پر کى سختیوں اور 
ے رحمیوں کے مقابله میں (جو عیسائىی ملکوں مس مروج تھی) 
کچھ بھی حقیقت نہیں رکھتیں ۔ ہم نہایت اعتقاد سے روم کے 








۳ 


پوپ اور کنٹربری کے آرچ بشپ اور کونسلوں اور مجلسوں اور 
پوپ کے احکام اور عقابد اور مدھی قوانین اور معاھدوں کا 
ذکر سنتے ہیں ۔ مگر ہم نے کب یہ بات سنْی ہے کھ آن لوگوں 
ے کوئی عام تیر اس خوف ناک تجارت کے انسداد کے لیے 
کی (واضح هو کہ آآس زمائنے میں مام فرنگستان میں غلامی کی 
تجارت ران تھی) ورنە اُس ى نسبت ھم کو پوپ کا کوئی حکم 
دکھاؤ یا کسی عحلس کا کوئفی قانون بتاؤ ۔ روم اور کنٹربری 
کے بشپ خود اس خطاب کے مستحق ہیں ۔که وہ اپنے معتقدوں ک 
خواھش کے پورا کرتے کا کام دیتے تھے ۔ جو خطاب کہ انھوں 
ے حضرت بد“ کو اس وجھ سے ديا ے۔ جب کہ روم کے 
پوہوں کو اس تجارت کا فساد عظم صاف صاف ثابت هو گیا تھا 
تو آنھوں ۓ آن شخصوں کو قوم سے خارج نہیں کیا جو اُس 
مجارت میں مصروف تھے جیسا کہ کیو کارسص یعنی پیروان 
جارج فا کس نے :کیا تھا ۔ ٣‏ 

میں اس بات ے واقف ھوں کهھ وہ یه ظاھری عذر کریں کے 
کە وە کسی شخص کو اس وجه سے که غلاموں کا مالک ع ےہ 
قوم سے خارج نہیں کر سکتے تھے ۔ کیوں کہ انجیل اور حواریوں 
کہ ناسموں کے هر ایک صفعہ میں غلاموں کا جواز تسلم کیا گیا 
ے مثلا حہاں کہیں لفظا ىر ون٤‏ یا 7 خر ر6 پایا حاتا ہے ۔ 
اس کا ترجمہة خدمت گار کیا گیا ہے وہاں اس کا ترجمة غلام 
هونا چاہیے ۔ لفظ ”' سروس“ کے لغوی معتی آُِس شخص کے ہیں 
جو بازار میں خریدا گیا ھو يا فروخت یا گیا ہو اور 
“رید رین “۶ ھاررے اجورہ دار اور خدمت کر ے نم معی ھی 
لیک اگر بد تی ےۓ غیسائیرن کو ھانگ غلامی کی اغارت دی 
جاوے تو اس سے کسی طرح پر یہ بات ثابت ہہیں ہوتی ےہ که 


۴۱۱ 


اقفریقه کی بردہ فروشی جائز ے ۔ جس کی زیادی کا زمانہ اگلے 
لوگوں کے گان میں بھی نہ تھا اور جو هر طرح پر آن کی غانگی 
غلامی سے ختلف ىعے ۔ 

اگرچە پیغمبر صاحب نے اس مکروە دستور کو موقوف 
ہی کیا جیسا که ان کو کرنا چاہیے تھا ۔ تاہم آنھوں ۓے 
بالکل بغیر ذ کر کی ہوۓ نہیں چھوڑا ۔ بلک اس بات کے فرماے 
سے که تمام مسلان آپس میں بھائی ہیں اور کسی شخص کو اپنے 
بھائی کو غلاىی میں رکھنا نہیں چاهیے ۔ آنھوں نے انسانوں کے 
ایک گروە کٹجر کو آزاد کر دیا۔ جس وقت کوئی یه کہہ دے 
که میں ایمان لے آیا تو وە فور آزاد ہے ۔ اگر حضرت بیدا ے 
اس باب میں جیسا کھ چاہیے تھا ویسا نہیں کیا ۔ تو آنھوں ے 
نہیں ے) بہتر ےہ اور اس سہب سے غالبا کچھ لوگ بلا تصدیق 
قلبی بھی مسلان عو گۓے ہوں کے کو کھ اس اس کو کوئی پکا 
ڈ ین دار عیسانی جس کا گرم اءان مذدبح کٌَ دھکتے ہدوے انگاررے 
سے زبادہ تر گرماگرم ہے عبب لکاوے اور اُس کو بد نیٹی پر 
حمل کرت لیکن تاھم اس بد بەر نے لاکھوں آدمیوں کو 
مصرمنٹ ہم چایا کے سے ایک :اور تد ہم غلامی کی ترمم را اُس ی.۔ 
قباحتوں کی خفیف کرےۓ کی پیغمر صاحب کے اس حکم سے ملی 
ےش حہاں زاە فرمایا ےہ کھ غلاموں کو فروخت کرے ہیس مہاں سے 
جے جدا نہ "گے جاویں ۔ مارے ویسہٹ انڈیز والے ھر روز ہی 
جرم کرتے ہیں ۔ جھ کو کوئی ایسا حکم انجیل میں نہیں ملا 
اس لیے حضرت مد“ ۓ اس کو انجیل میں ہے نہیں لیا ىے ۔ 
کاڈ فری ھگدز صاحب لکھتے ھیىس 22 ھم سای اکر 




















یں مگر میں اٹھی مشیئری سوسائٹیوں کو يہ صلاح دیتا ھوں 
کە وہ انی دوا تکثمر کو اس باب میں صرف کریں کہ جس 
وقت حبشیوں کا مذھب تبدیل ہو جاوے تو آن کو فوراً آزاد 
کر ديں اور ان کو اپنا بھائی قرار دیں جیسا کہ مسلان کیا 
کر ہیں اور میں آن کو یقین دلاتا ھوں که آن کے تمام 
وعظوں ے اس قدر لوگ ان کے معتقد نہ ھوں کے جیسے کہ اس 
بات سے ہوں کے ۔“ 

گاڈ فری ھگنز اخ رے ورس ہٹیکن ریوبو کا يہ فقرہ نقل 
کیا عے کہ آن کا .سئله قانون غلامی کے ہاب میں یہ ھ که 
دا غلام تمھارے پاس آویں تو تم آن کو قید اور اس کے بعد 
آن کو سر بازار مت فروخت کرو گو کوئی دعوے دار آن کا 
موجود نہ هو ( جیسا که آنیسویں صدی میں عیسائی انگلستان 
کا قانون اس کے صوبوں میں جاری حھے ) بلک ان کو آزاد 
کر دو اور حم کو مناسب ہیں که ان کو نکال دو۔ مگر 
حضرت ید (جنھوں ے غلامی کے مٹاے کی لنسبت نہایت عملدہ 
تدبیریں کیں) وہ تھے جو ساتویں صدی میں عرب کے بیابانوں 
میں کھڑے ہوے تھے ۔ 

حضرت ید“ تو فرماۓے ہیں کہ ”ایسے غلاموں کو جو 
ہم سے اس مضمون کی ایک حریری سند چاہیں که جس وقت وہ 
ایک رقم معین ادا کر دیں ۔ تو وہ اپنے تئیں آزاد کر لیں تو مم 
ھمیشث٭ یه دستاویز ان کو لکھ دو ۔ اگر تم آن میں کوئی بھلائی 
جانو تو تم خدا کی دولت میں سے جو اس نے حم کو دی ے آن 
کو دو“ گػڈفری ھگنز کہتے ہیں کھ مجھ کو انجیل میں ایسا 
کوئی حکم نہیں ملا ۔ 

یہ جو کچھ لکھا گیا کاڈ فری ھگنز کا استدلال تھا مگر یه 


(۳ 


امتدلال کسی قدر حاشیہ لکھنے کا تاج عے ان کا یہ بیان 
کہ '” حضرت ید“ ۓ غلامی کو موقوف کرنا مثتاسب خیال نه 
کیا ““ صحیح نہیں عے جو لوگ تقلید کی تاریکی میں اندے ہو رے 
ہیں وہ بھی اس بات کو تسلیم کرتے ہیں کهہ آں حضرت صلعم 
کی مرضی اور خوشی غلاموں کے آزاد کرے کی تھی اور ہمیشہ 
هر حکم میں غلاموں کی آزادی پر رغبت دلاے تھے اور جو 
لوگ خاص آں حضرت صلعم کو اپنا مادی اور پیشوا جانتے هیں 
اور زهد اور عمرو کی راۓ اور اجتہاد کی کچھ پرواہ نہیں کرے 
تو وہ صاف صاف قرآن حید میں پاے ھی که بافی اسلام سے 
آیندہ کی غلامی کو بالکل قطعاً موقوف کر دیا ھے ۔ جیسا کە 
ھم آگے بیان کریں گر ۔ پس یه فخر صرف مذھہب اسلام ھی کو 
سے کہ آمن نے غلامی کو معدوم کیا ہے اور ھر انسان کو 
آزاد قرار دیا ے ۔ ' 
اسلام لاۓ سے غلامی ساط ہو جائے پر جو استقلال گاڈفری 
ھگنز ۓ کیا ھے ہم کو دل 
واعتصسموا بحیسل اللہ جمیعا سے آس پر اتفاق سے ۔ خدا تعالی 
ولاتفرقواواذکروانعمت نے سورہ حجرات میں صاف 
الله علیکم اذکنتم اعداء فرمایا' ہے کہ ٭ انہہا 
فالف بین قلوبکم الہومنون اخوة“ یيعی 
فاصبحتم بنعمة اغوانا سب اعان والے آپس میں بھائی 
(سورْہ آل عمران) ۔ هیں اور سورہ آل عمران می 
فرمایا عہے که سب الو ۹ 
اکٹھے هو کر خدا کی رسی کو مضبوط پکڑو اور جدی جدی 
راھوں میں مت بيٹکو اور تم کو جو نعمت خداے دی ا 
(یعی اسلام) اس کا شکر کرو ۔ ایک وقت تها که 3 ایک 





۰۳٣ 


دوسرے کے دشمن تھے ۔ پھر تمھارے دلوں میں خدا ے حبت ڈالە 
دی پھر م ہو گئے ال کی نعمت (یدی اسلام) کے سہب آپس میں 
بھائی“' ہپس کون شخص انکار کر م متا ھہ کہ نام مسلان آپس 
میں بھائی ہیں اور اس لے کوئی مسلان دوسرے سمسلان کا غلام 
ہیں ھو سکتا ۔ بہی ”ٴاخوت “' اس اس کا باعث ےہ کہ جب 
کوئی مسلان بغیر وارت قریب کے مس جاتا ھ تو اُس کا مال 
بیت ا ال میں اُس کے سب مسلان بر نیوں ک لے چلا جاتا ےہ 
مگر جب ہارے پیغمعر ے علانیہ صاک صاف لفضوں لا بر آیندہ کی 
غلامی کو عام طور پر معدوم کر دیۂ عے تو عم کو اس قسم 
کی خاص خاص باتوں بر استدلال کی ہاجت ہس لے ۔ 
کتابت کا حو ذ کر ػفری ھگػنز صاحب ےۓ کیا ےہ وہ حکم 
صرف ایسا ھی له تچا کهھ اس کے کر نا یانہ کرنا مااک کی صضی 
پر موقوف ہو بلکە آُس کا واحنے تھا ور انکار کرنا قابل 
زا کے تھا۔ چنال جھ مٴاری کی ایک حدیث ہہ 0 2 هو 


کے ٠ 2 ۰ ٠‏ ٭ أ۱ یی - 
2 . سر یں ہے .ہسےے) حر کا سں سے و امے! 


1 ھِ تا ہے 


, ا طھرا تد‎ ُ : > - ٠ 
کی درخواست کی تو آنھوں ے انکر گیا ۔ ابن سیربن _ٴ دہ‎ 


مقلےد4ةے حصضصرت محر ج2 مہ امنے دی ڈیا اور حصرت گمر 7 


حضھر ت از کو اس ! کر و20 ٹر ذدروں ہے پٹو!؟ درا اور کاٹ 
یعی خط آزادی به معاوضه روببه گے ب4 حر حضرت اس سے کیم! 


دیا۔ و یيةە حدیث بل شيه هو نکر خود تار رق سے 272 
حاتا عے کە کتابت کی دوخواست کرے پر خط آزادی بە معاوضه 
روید گے لکھ درا ازم ےے ۔ 

7٦‏ حال حو حت اس عالم اور فاضل مص:ف ے بہایت 


قاباِوت اور بڑی سرثرهی سے مذ ھب اسلام >0 ہے اُس ک 


واہب شکریه ادا کرے کے بعد ھم بية کنٹتے ہیں کہ اس 


"۴۱۹۰۵ 


مصنف ے غلامی ىی ترمم پا اس کی خرابیوں کی غفیف می 
جو چوں کو ماں سے جدا نہ کرتے کا ذکر کیا عے اُس کے ساتھ 
چند اور اسی قسم کے احکام زیادہ کرتے چاھئیں جو غلامی ی 
ترمیم اور اس کی خراہیوں کی تخفیف کے س میں ویسی ھی مقید 
ح یر روس مور صلعم ے غلاموں' کے حق میں فرمایا 

کھ ”'وہ تھھارے بھائی ھیں 
قال (ای النبی صلعم (بوجہ انسان ہوے کے) جو 
فی حق العبہید) ان مماری خدمت کرے ھیں 
اخوانکم خولکم جعلہم تمھارے کاموں کو سنوارے 
ال تحت ایدکم فمن ہیں اللہ ے آن کو مبھارے 
گان اخوهہ تحت یدہ تابم کر دیا ۓے ہس جو شخض 
فلیطممه ممایا کل ویلی۔هہ؛ که ا٘س کا بھائی اس کے تاہم 
ممایلبس ولاتلفوھم ہو تو اُس کو چاہے کہ جو 
مایغلہجھهم فان کافتسوھہم آپ کھاتا ےہ اس میں سے اُس 
مایغلبہم فاعینوھم (بخاری کو کھلاوے اور جو آپ' 
باب قول النہی صلعمالعبید پہنتا ے اس میں سے اُس کو 
بت صفحہ +مم)۔ پہناوے اور آن ے ایسی تکلیف 

کے کام جوان کو تھکا ديیں نہ 
لے؛ اور ۶ ایسی تعلیف کا کام ان کو دیا جاوے جو ان کو 
تھکا دے کا تو خود آن کی مدد کرے ' - ؛ اس حکم کا لوگوں کے 
دلوں پر اس قدر اثر ھوا کھ تمام شخص اس زمانے میں اپنے غلاموں 


ہے ہےم لثہشل۔سے تسسٹت پپوسوعیںؤ سمسىىسٰ--۔ 


وہ اس حدیث میں بوجہ اسلام کے چان ھوےۓ کا ذکر نہیں 
سے اوز آیت قرآن ید میں جو آوپر مذکور ہوئی بوجہ اسلام بھائی 
هوۓ کا ذکر ھے۔ اس لیے اسلام سے غلامی کے ساقط ھوے پر 
کاأفری ھگنز صاحب ۓ استدلال کیاےے۔ (سید احمد) 








٣(+ًف‎ 


کو ویسا ھی کپڑا پھناتے تھے جیسا کھ خود پہنتے تھے اور ایک 
خوان میں اپنے ساتھ وھی کھانا آن کو کھلاے تھے جو آپ 
کھاے تھے اور جب سفر میں جاے تھے تو غلام کو اپنے ساتھ 
آونٹ پر بٹھاے تھے اور اگر ایک کو نکیل پکڑ کر چلنے ک 
ضرورت ھوںی تو باری باری سے سوار ھهوے تھے اور باری باری ے 
نکیل پکڑ کر ویادہ پا چلتے تھے ۔ 

خلیفه عمر عبن ابی خلافت کے عروج کے زماے میں (خواہ 


آنْ کے عالی مرتبہ کو هیغمبر کا جانشین ہوے کی وجه سے خیال 


رو غرا ایک ایس علطنت گا بادکاد ٹسور کرت ہے حق نیا 
میں سب ے زیادہ وسیع اور با عظمت تھی) اہی باری میں اُس 
آونٹ کی بہار پکڑ کر جس پر آن کا غلام اپی باری میں سوار 
ھوتا تھا عرب کے جلتے ہوئۓے ریگستان اور جھلستی ھوئی گرم 
هوا میں نُہّایت خوشی اور فخر آمیز خیالات اور نی بھرے ھوے 
دل ے پیادہ پا آونٹ کو گھسیٹنے ھوۓ جلنا کمال خوشی 
سمجھتے تھے ۔ فاطمه پیغمبر کی بیئی اہی لونڈی کے ساتھ بیٹھ کر 
کل ہق تی کی آقھ 6ٹ بارک سے کو ار سے 
تھامتا تھا اور کبھی لونڈی کا تاکھ دونوں کو براہر حنت 
پڑے۔ پس اگر یہی وہ غلامی ےہ جس کو سر ولم میوز 
حسن معاشرت کو ایئر کرۓ والی بتاے ہیں تو ہم نہیں سمجھتے 
کہ براہری کے حقوق میں اوز کیا ھوتا ھے ۔ ایسی غلامی (اگر 
اس کو غلامی کہہ سکو) دررحقیقت حسن معاشوت کی مے انتا 
خوں اور عام اخلاق کی زاید از حد ترق متصور حے بس مذھیت 
اسلام کی غلامی کو ویسٹ انڈیز کی غلامی ہر جو عیسائیوں میں 
سوج تھی قیاس کرنا عض غلطی ے آں حضرت صلعم ۓے صرف 
اسی بات پر بس یہیں کیا بلکھ آن کی نسبت لونڈی و غلام )کے 


١ 


۳ 


لنظ کے استعال کو بھی جس ہے آن کی رقیت اور حقارت ثکاتی 
تھی منع فرمایا اور نہایت شائٔسته و مہذب و شفقت آمیز الفاظ 
سے :طاای کررے یئ خدات انت ہی لازنا تک 
٥‏ ن کو لڑکا ٴ““ اور ” لڑی'' کہە کر پکارا کرو جس کو بگاڑ کر 
ھندوستان کے ناخدا ترسوں ے ”'چھو کرا“ اور '”'چھ و کری؟' 
بہ معی لونڈی و غلام کہنا شروعم کیا سے ۔ سسلم کی اس 
حدیت کے لفظوں کو دیکیو اور سمجیو کہ نتھھارے پیشوا چخد 
رسول صلى القہ علیہ وسلم نے کیا فرمایا عے کہ اس فرماۓ کے 
بعه بھی ایک انسان دوسرے انسان کو اپنا غلام بنا سکتا ے ۔ 

پیاررے پیغمبر رحمفللعالمین 


وسلم قال لا یقولن احد 
کم عہدی و استی کتلکم 
4 عمصممد الله و کل نساء گما 
اساء الله ولکن یقن غلامی 
و جاریتی و فعائی دفتاق 
الادب) 


ے فرمایا کہ ”' کوئی تم میں 
سے مبرا غلام اور مبری لونڈی 
ھرگز نہ کہے۔تم سب خدا کے 
غلام هو اور سب تمھازی عورتں 
خدا کی لونڈیاں میں مگر یوں 
کہو کم میرا بچە اور میری 
چجی اور مبرا لڑکا اور ممسری 
لڑی علاوہ اس کے آں حضرت 
صلى اللہ عليه وسلم ے غلاموں 


کے آزاد کرے پر ھمیشهہ رغبت دلائی عے ۔ اور فرمایا عے کھ 
کوئی کام خدا کے نزدیک غلاموں کے آزاد کرے ہے زیادہ ثواب؛ 


حاصل کرے کا نہیں مے ۔ 


اب ھم ٹھیٹ مذھب ‏ اسلام کی رو ہے غلامی کی نسبت 
آیت حریت کے نازل ہوے سے پہھلے جس قدر لوگ بموجب 





۸ 


قدم زسم جحاہلیت کے غلام ھو چکے تھے ان کی آزادی کا احساناً 
لا لینے زرٴ معاوضهہ کے حکم نہی دیا۔وہ بہ دستور آن لوگوں 
سای کے وھ وب اہ ات 
یہ الزام مذھب اسلائمر پر دے که ان کو بھی دفعتاأً کیوں نە آزاد 
کر دیا تو اس کی اس نا سمجھی کا ہارے پاس کچھ علاج نہیں 
ھے ۔مگر اس اسمجھ کے دل کو ان تمام باتوں کے جاننے سے 
نہیں ے اوہر بیان کیں اس قدر تو ضرور تسلىی ھہوگی کہ آن 
بد نصیبوں کی بھی دحالت غلامی کی ترہم اور تخفیف میں جو کچھ 
اسلام ے کيا وە کجھ کم نہبہں عے ۔ اور ایسارحم و شفقت جو 
اسلام ۓے آن کی نسہت کیا ے مثل و ے نظبر عے اور متعدد تدہبریں 
اور تاکیدیں اور ھدایتی آن یىی آزادی ىک نسبت کیں اور طرح طرح 
سے آزاد کرنے پر رغبتیں دلائیں ہاں بلاشبة جو سمجھ دار اور 
دانش ور لوگ هہیى وه سمجیںی گے کہ آیت حریت کے نازل 
ھوے سے پہلے جس قدر لوگ غلام هو چکے تھے ان کی آزادی 
کا دفعتا حکم دے دینا حالات عملی سے تھا اور غلامی کے معدوم 
کرۓ کی اس ہے پہتر کوئی ندبیر نہ تھی کہ آئندہ سے غلامون 
کا ھونا بند کر دیيیا حاوے اور چھلے غلاموں یی آزادی اور 
غلامی کی حالت کی ترمم کی تدببر کی جاوے بس بی کام اسلام سے 
کیا جس سے ثابت ھوتا ے که یھ 41-8 انسان کا نہس ےی ۔ بلکه 
آسی کا ے جس ے انسان می مت ارت٢‏ کو بیدا گیا ےن 
بھ قول مسٹر ھگنز کے و حضرت مسیح ے غلامی کو 
موقوف نهە کیا هو مگر عم نپایوت خوشی اور فخر ے کہتے میں 
کے ممارے پیاررے چد رحمهة للعالمین ے غلام ی کو بانکی موذوف 
کر دیا ۔ تام قواعد اور قوانین غلامی کے جن ى رر ے ایگ 
شخص دومرے کا ملوک ہو جاتا تھا اور جو قدیمم زماے کے 


۹ں 


بت پرستوں اور اُس وقت ی تمام دنیا میں به طور ایک ملی زسم 
و جاری تھی ۔ اور جن رسموں کو اس بڑے مقدس مقخن موسہی 
ے بھی بہ طور ملکی قانون کے اپّٹی مقدس کتاب میں داغخل کیا 
تھا ۔ اور جن کو حضرت مسیح نے بھی نہیں توڑا تھا اور جن 
کو حضرت مسیح کے حواریوں ے بھی تسلم کيا تھا دفعتاً 
منسوخ کر دیا اور تمام پرالی رسموں اور مطول قانونوں کو 
ایک دو لفظ کے فرماۓ ہے که ”امامسنابعدواسا فقداء“ 
مٹا دیا۔ 

یتیے که ناکردہ قرآں درست 

کتب خانۂ چند ملت بشست 


صلی الله عليه وسلم ت بای انت و امسی یا رسول اللہ ۔ 


ُس رسول مقبول هادم الرقیة ناصرالانسان رحمة للعالمن 


ٗ ے اپنے مبارک ھونٹوں سے 
فاذالقیشم الذین کفروا فرمایا که خدا تعالی یه حکم 
قفضرب الرقاب حخی اذا دیتا ے کہ جب تم مقابل هو 
انخقعتموھهمفشد الوئاقٰ کافروں کے تو گردنیں کاٹو جب 
قضاسا بعد و اما قداء ۔ہ کھ تح آ٘س پر گھمسام کر چکو 
(سورہ ا ات ہم) نو آن کو قید کر لو۔ پھر 
قید کرۓ کے بعد یا تو ان پر 

احساں رکھ کر یا ان سے فدیه یعنی چھڑائی لے کر چھوڑژ دو ۔ 
اس ابت سے پایا جاتا ھے کہ کافروں کے مغلوب ھہو جاے 
پر عو ٢ں‏ کے فید کرے کا حکم عے اس سے مقصد آن کی حان بچانا 
اور .بد کرے کے بعد جو حکم آن کی نسبت ےے وه دو اس میں 
منحصر ھے ایک تو احسان رکھ کر چھوڑے میں اور دوسرے 
آن ہے چھڑائی لے کر چھوڑۓ میں جب دو حکم دے جاتے ہیں ۔ 








۳۰۔ 


تو آن لوگوں کو جن کی نسبت وہ حکم ہیں اس قدر تو ضرور 
اختیار رھتا ے ۔ کہ آن دونوں میں نے جون سے حکم کی چاہیں 
تعمیل کریں ۔ مگر دونوں مین ہے ایک کا بجا لانا واجب ھوتا 
ھے ۔ ان کو ید اختیار نہیں ھوتا که دونوں میں سے کسی کو 
بھی نہ کریں ۔ بلک کوئی اور اس اختیار کریں پس قیدیوں 
کے ساتھ ان دونوں حکموں میں سے ایک کا عمل درآمد کرنا 
واجبے ےے ۔ ان احکام دوگانه ہے جو حخًداے دے رقیت یعی 
قیدیوں کا لونڈی اور غلام بنانا بالکل نیست و نابود هو گیا عے ۔ 
ہاں یه بات هو سکتی رے ۔ کہ اگر کوئی شخص قیدیوں کو فد یہ 
لے کر چھوڑنا چاے تو جب تک فديه ادانہ هو اس وقت تک 
ُس کو قید رکھے ۔ مگر وہ قیدی بدستور ایک قیدی ھوکا اور 
رقیت و ملوکیت کسی حالت میں اس پر طاری نہ وگ ۔ اور 
جب قیدی سے فدید کا ادا ھونانائمکن ھہوکا۔تو درحقیقت تعمیل 
ایک حکم کی نا ممکن ہوک اور اسی لیے اس پہلے حکم کی تعمیل 
واجب ھوی ۔ 0 

ہمارے ہاں کے عالموں کی راے میں اس اس ىک نسبت 
اختلاف ے که کن صورتوں مئٗ قیدیوں کو احسان رکھ کر 
چھوڑنا چاھیے ۔ بعض کی یه راۓٔ ے کھ آآن کو صرف اس حالت 
میں چھوڑنا چاہیے ۔ جب کھ وہ سسلانوں کی رعایا هو کر 
مسلانوں کے ملک میں رھنا قبول کریں اور بعضوں کی بھ راے 
ے جو يہ ظاھر معقول بھی معلوم ہوتی ےھ کہ قیدیوں کو 
بغیر کسی شرط کے چھوڑ دینا چاہیے اور کوئی شرط آن ہر نه 
لائی جاوے اور چیوٹ جاۓ کے بعد آن کو اختیار عے کھ 
چاهیں مسلانوں کے ملک میں رعیت ھو کر رھہیں اور چاھہیں اپنے 
خاص ملک کو چلے جاویں ۔ قرآن محجید کی مذ کورہ بالا آبت میں 


۳۱۹۔ 


احسان زکھ کر چھوڑ دینے کی حالت میں کوئی قید و شرط نہیں 
لی ے اور اسی لیے مارے نزدیک چھلی راے آن یىی پہلی راے 
سے زیادہ مستند و معتبر و صحیح ےہ ۔ ۱ 

'دیکھو کتابت یعنی به معاوضه روپیه کے خط آزادی لکھ 
ديینے اور فديه لے کر چھوڑۓ میں چنداں فرق نہیں ےہ اکلے 
غلاموں. کی نسبت جو کتابت کا حکم ےے وہ اکے غلاموں کی آزادی 
کی نہایت معتعر دستاویز ے ۔ 

جس نالالق اور خراب اور قابل افسومسص حاات سے ءَُلامی 
کا رواج مسلان ریاستوں میں (بعض عیسانی ملکوں میں بھی) ھوتا 
ے۔ اس کو دیکھ کر ھم کو کچھ کم ربج نہیں هوتا۔ مگر 
ھم اس خطبه کے پڑھنے والوں کو يبقین دلاے ہیں کہ جو 
شخص خود اس کا برتاؤ کرتا ے یا اوروں کو کرے دپتا ےے 
وه ٹھیٹ اسلام کے حکم اور اس کے عال یىی اصولوں کے برخلاف 
عمل کرتا ےے اور وه ضرور ایک دن اس حقیقی شہنشاہء کی 
ھیبت ناک عدالت میں بطور ایک گنہکار کے حاضر ھوکا۔ خواہ 
مکه میں جاکر یه کام کرے یا مدینە میں ۔ 

سر ولم میور اسلام میں ایک یه نقص بتلاتے هی ںکه ۶'اسلام 
میں مذڈھپ کے معامله می راۓ کی آزادی روک دی ٤ی‏ ےہ 
بلکه بالکل معدوم کر دی ے ۔“ ٰ 

مگر سر ولمم میور کی اس راۓےۓ کا جس سے وہ مذەب اسلام 
میں مذھی راےۓ کی آزادی ند ھہوتے کا نقص نکالتے ہیں ۔ 
ٹھیک ٹھیک مطلب سمجھنا نہایت مشکل ہے ۔ کیو ں کہ ہم نہیں 
جانتے که اِسلام ایسی کون سی چیز ھے جو مڈھی معاملات ٭ی 
آزادی راے کو رو کی اور معدوم کیج اور اور مذھہوں. 
میں ایسی کون سی بات ے جو آ٘س آزادی کی اجازت دی ہے ۔ 

یہودی جن کی کتب مقدمه گویا مذهمب اسلام کے اور 


۳ 


مذھب عیسائی دونوں کی بنیاد ہین یه پکا عثیدہ رکھتے هیں کہ 
توریت کا ہر ایک لفظ مع اس کے تاریخی مضمون کے باوجودیکه 
"ان کے مصنف بھی معلوم نہیں ہیں وحی آسانی ہیں اور اس لے 
سہو و خطا و غلطی ے بالکل مہرا هہیں اور ھر ایک انسان کو 
بغبر ذرا ہے بھی تامل کے اور بغیر کسی حجت کے اور بغیر 
اسمتمال کرے اپنے قواۓ عقليه کے آن کے حق ھہوے کا' اعتقاد 
2ئ چاھیے - 

عیسائیوں کا یه حال ے کهہ باحاظ. اعتقاد نست ضویف مقدصذ4 
کے وە دو فرقے ہوگئے ہیں ایک وہ جو یقین کرتۓے ہیں که . 
ککتاب مقدس تمام و کال وحی من الساء ھے ۔ دوسراوە جو صرف 
اُس کے ایک حصه کو وحی سمجھتا ے جو مسائل و :احکام سے 
متعلق ے اور دوسرے حصے . یعتی تاریخی حالات کو وحی 
نہیں سمجھتا ۔ 

مگر قطع نظر اس اختلاف ہے جو عیسائیوں کو کتب مقدسه 
کے اعتقاد اور آن کے وحی ھهورے کی نسبت ععے ۔ ان کو دو 
بڑے بڑے مذھبی مسائل پر یقین کرنا فرض ہے جن کے سبب 
ہے منھی معاملات میں آزادی راۓ کامل طور سے بالکلیہ 
نیست+ و نابود ہو جاتی ہے اور اس لے عیسائی خدا کی برگزیدہ 
قوم (یعی یہود) سے بھی زیادہ خراب حالت میں ہیں اور وه دو 
مسئلے یہ ھی ۔ 

رہ ایک مثله ”'توحید یالتنلیث اور تثلیث 
ایالتوحید“' ا ۔یيە ایک نہابت عجیب طور کا مسئله ھہ 
جس کی نسبہت عقل کو کام میں لانا منع ےے۔ لفظ تثلیث کا خدا 
کے تین مقدس جسموں کے ظاھر کرنے کو خضرت عیسلی کی 
دوسری صدی تک یعی اُس وقت تک حب کهھ ٹھیو فلس بذڈپ 
آف ابنٹیو کگ ے اس کو احجاد کیا جاری نہیں ھوا تها اور یه 


۳۳ 


تتثلیث کا مسثله مذھی کونسل یا نائسیا میں بھی جو جم ہرس 
بعد حضرت عیسی کے ہوئی تھی اور جس میں اپریس کے مسائل 
کی نسبت اعتراض کیا گیا تھا طے نہیں ھوا تھا اور کچھ اسی ہر 
موقوف نہیں ے ۔ کیوں کہ پارسن اور اور مشہور و معروف 
یونانی عالموں کی تقیقات نے بہ بات ات هو کئی عہ کہ اصل 
عبارت من انجیل کی جس پر خاص اس ءسثله کا استدلال کیا جاتا 
عے الحاق عے۔ پس اگر اعتقاد یىی خوی نہایت عجیب ومشکل 
و خلا عقل مسائل پر اعتقاد لاۓ میں ہھو تو بلاٴشبہ عیسائیوں 
کا اعتقاد بہت بڑا اغتقاد متصور ہوگا:۔ قبل اس کے کہ کوئی 
شخص عیسائی کہلاوے اور اس کو عیسائیوں کے حقوق خدا 
کی بارگہ میں حاصل ھوں اس کو اس مسثله عجیب و غریب پر 
پکا اعتقاد لانا چاہھے ۔ تمام عیسائی بہ بات کہتے ھیں که 
اگر چه ی4 مسئلھ قاتون قدرت اور آئین عقل کے برخلاف ےہ ۔ 
ثاہەم آنکھ بند کر کے اور عقل کو حض ے کار و معطل چھوڑ کر 
نہایت اصرار و تعصب سے آ٘س. ہر اعتقاد کرنا چاھیے ۔ دلیل و عقل 
کو آ٘س میں دخل دینا ھرگز ھرگز جائز نہیں ے ۔ 

دوسرا سىثله فديه کا يیعنی حضرت عیسی کا تام 
بنی نوع انسان کے پچھلے اور حال کہ اور آئندہ کے گناھوں کے 
عوض صلیب پر چڑھنے اور جان دینے کا ے اور یه ایک ایسا 
مسثله ےے جو قدرت اور عقل دونوں کے برخلاف ے اور یية 
مسثله بھی ایسا مسئله ے جس سے معاملات مڈذھی میں آزادی راۓے 
ہالکل معدوم ہو جاتی ھے ۔اگرچھ یه بھی کہا جا سکتا ھے کهھ 
مسئثلہ قدیہ کا ایک ایسا مسثله ے ۔ جس کے سبميں سے انسان اپنے 
'اعال کا جواب دہ نہیں رھتا اور بدی اور بد اخلاق کے دروازہ کو 
کھول دیتا ے کیو ںکه جس قدر کثرت ہے کوئی گناہ کرے کا 








برارسس 


ااسی قدر زیادہ نجات دینے والے کی نیکی کا ثبوت ھوکا بقول 
شخصے ےه ۱ 
گناہ من از نامدے در شمار ترا نام کے بودے آموزکار 

پس جو کوئی زیادہ گناہ کرے کا وھی شخص زیاده رحمت. 
کا مستحق ہوکگا جو حق ایک بڑے ولی کو هونا چاھیے ۔ اس لے 
سب سے بڑا گ:ہکار سب سے بڑاول ھوکا۔ مگکر ھم ایسی راۓ 
کو پسند نہیں کرتے اور سچے انان داروں کو جو وه کسی 
معبود حق پا باطل پر یقن رکھتے ھوں ۔ ان .کا نیکو کار ھونا 
لازم سمجھتے ھیں ۔ مگر افسوس يہ ہے کہ فدیہ کے بعد بھی 
دوزخ بالکل خا ی نہ ھوگی کیوں‌ کہ عیسائی مذھب کے موافق, 
بھی تمام کافر جو ے شار گروە ہیں اور جن کے ے شار نام ہیں 
سب دوزخ میں جاویں گے اور اُس کے تنگ و تاریک مکانوں 
میں قید رھیں کے ۔ ۱ 

ایک مسشئله مذھب عیسوی کا جو سر پوشت کے نام ہے 
سمشہور ےے حسن مغاشرت کے حق میں ویسا ھی مضرت مجُش 
ےے اگر اس مسشثله کا معتقد نیک طبیغعت اور صاف دل ہو تو 
بآسانی اُس کو يیقین ہو جاتا ےہ کھ خداوند تعالقی ے ازل سے 
اُس کا نام کتاب حیات میں لکی رکها ےے اور اسی وج سے وہ 
خیال کرتا ےے کہ اگر اس کی برائیاں اور اس کے گناہ سمندر 
کے کناروں کے ریت کے برابٔر بھی ھو جاویں تب بھی اُس کا 
نام صفحہ کتاب حیات ہے نہ مٹا سکیں گر اور اگر وہ کم بخت 
ے نصیب پیچ دار اور بد خصلت خشک طبیعت عبوس صورت ےہ 
تو وه سمجھتا ے کہ اس کا نام صفحہ کتاب حیات میں مندرج 
نہیں عے اور اس لے وہ اپنے قدرق مزاج کے خراب میلان کو 
روکنے کی کچھ پرواہ نہیں کرتا اور نیکی کی طرف رجوع کرے 
کو آے کوئی ترغیب نہیں رھمی۔ 


۳۲۵ 


مذدھب اسلام کی نسہت یه بات بڑے اطمیثان اور بھروسه 
سے کہی جا سکی ےہ کھ سر ولم میور ےۓ جو راۓے اس کی 
نسبت لکھی ےے وه ٹھیٹ اسلام کے بالکل برغلاف ے ۔ بلکهھ 
مدھی عقیدہ اور مذدھی معاملات میں جو آزادیٴ راۓ اسلام ے 
دی ے وہ ے نظ عے اور شاید دنیا میں کوئی مذھب اس معاملھ 
می آاُس سے فائق نہ ہے ۔ 

ھم اس مقام پر ایک مشہور و معروف فرانسیسی عالم 

یىی اع۔ ۔ ڈی ۔ سینٹ ہار کی رائےۓے نقل کرتۓے ہیں جس سے یھ 
.بات معلوم ھوی ےہ که شم انی اس تحریر کی تائید میں صرف 
اپنے ھم مذھبوں ھی ق شہادت کو پیش نہیں کرے بلکه اور 
مذھب٠‏ اور کَھويا مذدھب عیسائی کے قیاض اور دانشی مند 
ے تعصب معتقدوں کی بھی شہادت پیش کر سکتے ہیں ۔ 

مصنف موصوف نے لکها ھے که ” اسلام میں کوئی بات 
مشتبه یا قدرت ىي باتوں سے بڑھ کر بطور اعجوبہ کے نہیں سے ۔ 
مذہب اسلام خود اس بات کے حٌالف ھے کھ وه کسی پردہ می 
پوشیدہ کیا جاوے اور اگر اب تک اس میں چند شبہات موجود 
ھیں تو اس کا الزام مذھب اسلام پر نہیں عے کیوںکھ وہ 
ابتدا ھی سے ایسا صاف اور سچا عے جتنا کھ ھہونا ممکن ےہ ۔'“' 

اب مذھب اسلام کی آزادیٴ راۓے کا حال مڈھبی معاملات 
کک نست غوز کرو دين لی صلعم کی رو سے تمام مدھی روایتوں 
اور حذیثوت کی نسبت ھر ایک شخصٰ آزادانه راۓ دے سكکتا 
ےے راویوں کک نست ؛ روایت کے مضمون کی نسبت ء بہایت 
آزادانه تحقیقات و تفتیشش کرے کا اور آن ام روایتوں اور 
حدیثوں کو حو اس کی آزادانه تحقیقات اور ے تعصب راے می 
تحقیق کے بعد نا معتجر ٹھیریں نا مقبول کرنے کا ھر ایک شخص 


کو کلیة اختیار حاصل ےے ۔ جو روایتن اور حدیئٹس ا 








اکرش 


غور و فکر اور تحمل ے تحقیقات کرنۓے کے بعد عقل اور قدرته 
کے برخلاف ثابت ھوں یا اور کسی طرح موضوع قرار پاویں یا جو 
روایتیں اور حدیثیں ے سند ھوں آن سب کو رد کر دینے کا 
کلیةٴ از ے ۔ مولوی شاہ عبدالعزیز صاحبم ے لکھا ھے کہ 
حدیث ے سند گوز شتر است' به قول ایک ایسے بڑے شخص کا 
ےہ ۔ جس کو لوگوں نے نی سے کچھ ھی کم مان رکھا ےہ ۔ 
ترآت غعد یی سی نی میں تم ارک نظ کو ات 
وحی ے مانتے ھی مد ھب اسلام میں جس قدر آزادی حاصل سے 
کی ذویرے اع می سا و ےن عو کن 
ھوے کو بھی اُس کے سچ سے مانا ےے ۔ ٹھیٹ مذہب اسلام 
کی رو سے هر ایک شخص کو آزادی ےہ کہ خود قرآن بحجید کے 
احکام پر غور کرے اور جو ھدایت اس میں پاوے اس پر عمل, 
کرے ۔ کوئی شخص کسی دوسرے کی راے اور اجہہاد اور 
سمجھ کا پابند نہیں ے ۔ مذھب اسلام میں ایسی قوت کسی کو 
نہیں ہے کہ دوسرے کو خواہ نخواہ برخلاف اس کی سمجھ کے 
ابی اطاعت اور اپنے اجتّہاد کی پنروی پر مجبور کرے ۔ ھر 
شخص آپ اپنے لیے متہد ےہ ۔ صحابہ جن کو ہم بعد پیغمبر کے 
بزرگ سمجھتے ہیں ان کی نسبت بھی اکابر مذدھب اسلام کا يھ 
قول ے کھ ”نحن رجال وھم رجال“ پس اس سے 
زیادہ اور کیا مذھی معاملات مس آزادی*ٴ راۓ هو سکی ےہ ۔ 
مگر هم یہودی اور عیسائی مذدھب میں اس قسم یىی آزادی 
راۓے معاملات مدھی میں ہیں دیکھتے مد ھەب اسلام میں یه بھی 
ھدایت نہی ےہ کہ اُس کا جو سب سے بڑا اصول ےے بعی خدا 
کے وجود اور آُس کی وحدانیت کا ماننا وە بھی اندھا دھوندی 
کے اعتقاد اور ے مداخلت عقل اور ے سمجھے غلامانه طور پر 
تسلم کر لیا حاوے ۔ کیوںکهہ خود قرآن حید ھی اس بڑے 


۳٣٢٢٣ 


مسئله کو جبر و سخبی. و نا سمجھی سے تسام کرے کو نہیں۔ 
کہتا بلکه دلیلوں اور قدری نشانبوں ہے اس کو سکھاتا ھے ۔. 
قرآن مجید میں سب ے پہلے ۔خدا ۔تعالئی کے وجود اور آُس کی. 
وحدانیت کو تمام قدرتی چیزوں کے وجود سے ثابت کیا ہے اور 
اُس کے بعد اس لا زوال هسی اور ہمہ راستی پر یقین کرے کی 
ھدایت کٌ ھے ۔ چناں چھ آُس پاک کتاب میں لکھا ے که '””خدا: 
کے هوے کی نشانیوں میں سے یه بھی ایک نشائی ھہ که حم کو 


ومن آیاته ان غلتکم 
بشر تنقشرون ۔ 


کی ائٹسکی آڑوا سا لامکو 
الاو جعل بمینکممسودة 


لقوم یتفکرون تک 


ومن آیاته خالق السموات 
والارض و اختلاف السنتکم 
و الوانکم ان ف ذالک 

وہین آیاته سمسضاسکم 
با لہل والہار و ابتغاؤ کم 
رن قصلة 0 یق ذا انت 
لایہات لوم یسمعون ۔ 

وسن آیاته یر یکم المرقف 


می سے پیدا کیا پھر مم چلتے 
پھرے آدمی ھوے ۔ خدا کے 
ھوے ىي نشانیوں میں سے9 ےہ 


کہ تم کو پیدا کیا اور تم ھی 
میں سے تمہارے لیے جوڑا بنایا: 


کہ آُس سے خم کو چین هو اور 
ان میں سَۃمہاری محبت و شفقت 
پیدا یق ای میں آن لوگوں کے 
لے جو غور کرتے ہیں خدا کے 
ھوے پر بہت سی نشانیال هی ۔ 
ھی آسانوں اور زمین کا پیدا کر نا 
اور تمھاری نر ا ی نرا ی بولیوں کا 
اور تمھارے بھانت بھانت کے 
رنگوں کا ھونا ان چیزوں میں 
تمام دنیا کے لوگوں کے لیے خدا 
کے ہوے پر بہت سی نشانیاں 
ھیں ۔ خدا کے ہهوے کی شانیوں 


میں سے ھی بھارا رات میں اور 








۳٣۸ 


غوفاو طمعاوینزل من 
الیمیعىا اد سی به الارض 
بعد ہوتما ان ف ذڈالک 
لابات لقوم یعقلون ۔ 

ومن ایاته ان تقوم 
ال۔۔۔.اء و الارض باصہ۔ 

و ہن آیاته ان یرسل 
ا لشریاح مبشرات و لیذیتکم 


رہمنته و لتجری 


مں 
221 

الہ الذی بپرسل الریاح 
فتئثر سحابا قیبسط فق 
الليَىسيمعا٭ گت تنفناف و 
بجعله کسفا فی 
الودەق یبخرج من 
خلالےە ۔ . 
ا الدذی خلتقکممن 
ضعف ثم جعل سن بعد ضعف 
قوةئثم جعلمنبمعدقوة 
ضعفا و شيیبة (سورہ روم) ۔ 

الم تر ان اللہ انزل 
بین السجار سا تاضرینا 
بةه الثمرات نت ننلئنا 
اُوانهھا و من الجبال 
حلد بتعض و حمر ممغتخلف 
الوانهاو غرابیہب سود 


ف3 ئن سی را ازر اس کی 
“ہر بانی سے ررڑق تلاش کرنا 
اسی میں ]آن+ لوگوں کے لیے 
جو بات کو سنتے یعنٰی سمجھتے 
ہیں خدا کے ھونے پر بہت 


سی نشانیاں ھیں۔ خدا کے 


ھوے کی نشانیوں میں ے مہ 
بجلی کی چمک اور کڑک کا 
کو دکھث انا جس سے قٌم ڈر 
جاے هو اور مین برسنے کے 
لالچ کرے هو اور بہرسانتا ھے 
آسمان سے مینه پھر سی ہوئی 
بعی خشک زمین کو زندہ 
یعّی ھرا کر دیتاے ای می 
ان لوگوں کے لیے جو سمجھدار 
ہیں خدا کے ہوے پر بہت سی 
نشانیاں ہیں“ خدا کے ہوۓے 
کی نشانیوں میں سے ھ ۔ که 
اسی کے حکم ہے آسمان و زمین 
کھڑے ہیں ۔ خدا کے ہونے ک 
نشانیوں میں سے سے کہ مینه 
ک خوشس خہری لاۓ وا ی ھوا 
کو چلاتا ے تاکھ آ٘س کی 
رحمت کا تم مزڑہ چکھو اور آُس 
22 حکم سے پانی ہے کشتیاں 


علَعت دا وہ ھے کے ھوا 


جس 


وہن الخناھن و الدواب 
و الانعام غخطف ‏ الہوانه 
کذالک (سورہ فاطر) ۔ 


ان یق السمٰوات و الارض 


دابة آیات لقوم یىوقخون ۔ 
واختلاف الیل والتہار 
وماانزل الله سن السءسن 
رزق فقاحیا بے الارض بمد 
مسوتهاو تصریف الریاح 
آیات لقوم یعتلون تلک 
آیات اق نتلوھاعلیک 
بالحق نغہای تھے 
ا ر آباتەه٭ یوہنون 
(سورہ جائِهہ) ۔ 
ہنوالذی انزل من 
السما:ٴ ماء فاخرجحما به 
نات کل شی فاخرجنضامنئہ 
غضرا نخرج مخنه حبا 
مراکباومن التنخل من 
طلعهیا قعوان دانیەة و 
حنات من اعنتاب والزیتون 
90ہ مسمتشابٹهاو غہر 


چلاتا ےے 7 بادلوں کو 
ہائک لاتی ھے ۔ پھر جس طرح 


جاھتاےے آسان میں پھیلا دیتا 


ے اور پھر بادلوں‌کا دل کر دیتا 
عے پپز آِن میں سے بوندیں 
ٹپکاتا عے ۔ خدا وہ ےہ جس 
ے نسحم کو پپلے سے ہایت 
ھیچ ناتواں ‏ پیدا کیا پھر 
کو ناتوائی سے تقوی کیا پور 


بڑھاے سے مھهارے ہال ہیں 
مقید ‏ کر دے۔ کیا تو ے 
نہیں دیکھا کہ اللہ ۓ آسان نے 
پانی برسایا ‏ پھر اس سے 
رنک برنگ کے پھل پیدا کے 
اور پہاڑوں میں سفید و سرخ 
اور سیاہە بجھنگ نہیں نکلیں 
اور اسی طرح آدمموں اور 
جانوروں .اور چوپایوں میں 
طرح به طرح کے رنگ بناے 
آسانوں میں اور زمین میں خدا 
کے ھوے پر یقعن والوں ہے 
لیے بہت سی نشانیاں ہیں .اور 
تمیارے پیدا کرے میں اور 


جانوروں کو بہتایت ے پھیاے 





۳۳٣٣ 


مہتثشابیہ انظروا الیی تھرہ 
اذا مرو ینمعه ان ق ذالکم 
لایات لقوم ہبوٹنون 
(سورہ انعام) ۔ ٣‏ 
هو الذڈی مد ا لارض و 
جعل فیپا رواسی و انہارا 


وسن کل الثمرات فہھا: 


جعل زوجین ائنین بخغشی 
الیل النھار ان ى ذاللک 
لایبات لقوم یتفکرون 
(سورہ رعد) - 
ہے وف الارض قطم 
مہتجاورات و جنات من 
اعناب و زرع و نخیل 
صنوان ور غبر صنوان 
سیق غا واست :شتل 
بمضضسیها ع۔لی بعض ق الاکل 
ان ق ذالک لایات لقوم 
یعقلون (سورہ رعد) ۔ 
الڈذی جعل لکم 
الار ضمھے'و سلک لکم 
فيیپا سبلا و انزل من 
السمسماء ماء فاخرحنا به 
ازواجا سن نبات شتی 
کلوا وادعو انعامکم ان یق 


میں یقین والوں کے لے بہت 
سی نشانیاں ہیں اور رات ے 
جاۓ اور دن کے آے اور ان 
کو بڑا هھوے اور چھوٹا ھوے 
اور آسمان سے مین کے برسنے 
پھر مّٴدہ زمین کے زندہ کے 
اور عوا کے ادل بدل کرہٴ 
میں سمجھ دار لوگوں کہ لیے 
بہت سی نشانیاں ھیں یه اللہ کی 
نشانیاں یں جو ٹھیک تجھ کو 
بتلائی ہیں ۔ پھر کون می 
بات ےے جس پر اللہ کی اور اُس 
کی نشانیوں کے بعد امان لاویں 
گے ۔ خداوە ےے جو ززسا7ا کے 
آمان سے پا ںی پھر پائنی کے 
ہب ہم ے تمام آگنے واؤںل 
چیزیں پائیں ۔ پیر ہم ے اس 
سے سبز پودے نکالے حس میں 
سے دانوں کے گچھے نیلتے یں 


اور کھجور کے درختوں میں 


آن کی پھننگ میں سے پھل کے 


جھکے 


ہہوۓے کابھے نکلتے اور انگور 


بوحھ سے زمین کو 


اور زیتون اور انار کے باغ 
ایک ہے اور الگ طرح کے 


ذڈالک لایات لاولی التنھی 
(سورہ طه) ۔ 
والانعامغلتها لکم 
فیيیادفم‌ومنافع ومنٹھا 
تاہملود‌ولکمفیپها جال 
حین تریحوںن و حہن 
تسرحون و تحمل اثقالکم 
الییبلدلم تکونوا بالغیه 
الالی الاتتی مور غل) 
واندلکم ف الانعام 
لعبرة لتسقیيکم نما فق 
باطاونہها من بین فزتثت 
ودمملبناخالصا مائتغا 
للشاربین (سورہ نحل) ۔ 
ومن آیة الجوار فق 
الہ حر کالاعلام ان بسشاء 
یسکزالر بج فمیظان رواکد 
على ظم۔رہ ان ق ذالک لایات 
لکل صباشکور (سورہ شورعاأ) ۔ 
و الله اخرجکم مسن 
بطون امە۔اتکم لاتعلمون 
شہمعا و جعل لکم السمع 


و الابصار والافنئعدہ لعلکم ٴ 


کک وننے الم یسرو ا ی 
اط2 : 


موم 


م۔سخرات آج8 


ۃ٦‎ 


آگنے ہیں ۔ دیکهو اس کے 


پھل کو جب که وہ پھلے اور 


پکے اس میں بھی بلا شبہ آن 
لوگوں کے لیے جو ایمان والے 
ہیں خدا کے ھهوےۓ ي :شانیاں 
ہیں۔ اللہ عے جس نے زمین 
کو ایسا بڑا بنایا اور ُس میں 
بہاڑ اور دریا بناۓ اور اس 
میں تمام پھلوں کو دو دو 
ہنایا ۔ رات سے دن کو چھہپا 
دیتا عے ۔ اس میں بھی ے شک 
ان لوگوں کے لے جو غور 
کرے. ہیں خدا کے ہوے 
پر نشانیاں ھیں اور زمین کے 
ختلف ٹکڑے آپس میں ملے 
ھوۓ ہیں اور انگور کے 
باغ ہیں ء کھیت ہیں اور 


کھجور کے درخت هیں ۔ کسی 


یک بہت گھن شاخیں ہیں اور 


کسی کی چھدری جو ایک ہے 
پانی سے سیراب ھوے ھی اور 
کیاۓ میں ایک دوسرے سے 
مزے دار ہیں اس میں بھی 
ے شک آن لوگوں کے لیے جو 


سمجھتے ھہیں خدا کے ہوے پر 








۳٣۳ 


جعوالسما ٭مایمسکيین نشانیاں ہیں وە خدا ے جس ے 
الااقہ ان فى ذالک لایات تھارے لیے زمین کو پنگوڑھا 
لتوم پومنٹون (سورہ ضل) -۔ى بنایا اور تمھارے لے اس مین 
رستے جاری کے اور آسمان سے 
مین پرسایا پھر ہم ے پاى کے سہب تختاف ]گنےوا ی چمزوں )کے 
جوڑے نکالے + کھاؤ اور اپنے جانوروں کو چراؤ اس میں بھی عقل 
والوں کے لیے خدا کے هھوے پر نشانیاں ہیں اور مھارے اےمویشی 
کو پیدا کیا ان میں گرم ہونے کا سامان اور بہت سے منافع ہیں اور 
1 ھی میں سے کھاے هو اور مم کو ان سے زیبائش ے جب ک٭ 
شام کو چرا کر لاے هو اور چراے کو لے جاے ہو 
تمھارا بوجھ کسی شہر کو اٹھا لے جاے ہیں جہاں تم بغیر 
ادھموےۓ ھوے نہ پہنچ سکتے تھے اور تمھارے لیے مویشی میں 
ایک بڑی نصیحت سے ھمتػّم کو وه چیز پلاے ہیں جو آن کے 
پیٹ میں گوبر و لہو کے سبب بی ےے ۔ یعی اچھا خاصا دودھ 
جو پینے والوں کے حلق میں آسانی سے آتر جاتا ے اور خدا کے 
ھوے کک نشانیوں میں ہیں پہاڑوں کی مانند جہاز سمندر میں 
چلنے والے اگر خدا چاۓۓ ھوا بند کر دے وه سمندر کی پیٹھ پر 
ٹھیں جاوبں اس میں بھی سے شک اُن لوگوں کے لے جو 
صابر وثاکر هی خدا کے هھوے پر نشائیاں هیں اور اللہ ے .3 
مھاری ساؤں کے پیٹ سے ثکالا مم کچھ نہیں جانتے تھے بنایا تءھارے 
لیے سننا تاکه تم شکر کرو کیا نم پرندوں کو نہیں دیکھتے ۔ 
جو ادھر آسان کی وسعت میں ھیں کون آن کو تھانے ھوے ےہ 
بجز خدا کے اس مس بھی ے شک آن لوگوں کو جو امان والے 
ھی ۔ خدا کے ھهھوے پر شانیاں ھںی ے٠‏ 
اگر چند آیتوں کے مضامین کو ختصراً ایک حجگە جمع کر دیا 


۳۳۳ 


جاوے تو معلوم ھوکا کہ کس خوی اور فصاحت و بلاغت 
ہے خدا بے ہونے پر قدرتی چیزوں ے استدلال کیا گیا ھے ۔ دنا 
کو دیکھو که وہ کیسی عجیب چیز ے ۔ تاروں بھرا آسان ء 
اندمیرے کو ]جالا کرےۓ والا سورج ء گھٹنے بڑھنے والا 
اندھیری رات می چاندنی کے سے پتّرے بچھا دینے والا چاند ۔ 
دریا کی موجوں اور ے نشان رستوں میں رسته بتاے والے ستارے 
خدا کی طرح بە طرح کی صنعتیں کھلی ہوئی :آنکھوں والوں خدا 
کے هوۓ کی بڑی نشانیاں ھیں ۔ یه زمین خدا ے تمھارے لے 
بنائی اُس میں هر طرف کو جاے آے کے رستے رکھے تم اس پر 


رھتے هو اور ادھر آُدھر پھرے هو ۔ بادلوں کے ے انتھا دل اس., 


نیلے گھیرے کے سینه میں پیدا ھوے ہیں کھڑے رھتے ھیں 
ڈولتے ہھرے ہیں پھر غائب ہو جاتے ہیں ککہاں سے آے ھیں 
او رکہاں چلے جاۓ ہیں ۔ یه پہاڑوں کی صورت کے اجگر بادل روئی 
کے ہھوۓ کی طرح ہوا کے جھو کے سے آڑنے پھرتے والے کے دل 
کے دل موسلا دھار مینہ برساتے ہیں ہژمردہ زمین کو سرسبز 
کرتے ہیں ۔ گھاس ]گنی ع آونچے آویجے کھجور کے درخت پتوں 
یىی خوش ما چھخریوں سمیٹ آگتے ہیں جن کے گرد کھجوروں کے 
کچھے لٹکتے ھیں کیا یہ آُس کے پیدا کرۓ والے کے ھوے قق 
نشانیاں نہیں هیں ۔ تمھارے مویشی بھی کیا عجیب مہیں مے 
تمھارے لیے گھاس کو دودھ بنا دی ے ۔ آُس کے آون سے عم 
اہی پودا کیں بناۓ هو ۔ دن بهر جنگل میں چری ہیں شام کو 
صف باندھ کر تمھارے گھر آتی ھیں ۔ پھر آن بڑے بڈڑے پہاڑوں 
یعی جہازوں کو دیکھو جو اپنے کپڑے کے پر پھیلاۓ سمندر 
کی لہروں پر دوڑتے اڑتے پڑے پھرتے ھیں ۔ پر پھیلاے ھی 
جست کرتے ہوے جاۓ ھیں ھوا آن کو لیے پھرتیق ے ۔ مگر 














برا 


جب خدااۓ ہوا بند کرلی تو وہ سردہ کی طرح پڑے ہیں پھر 
ھل تک نہیں سکتے کیا زا ایک كکرشمه ہیں و ات مم کیا کر 
چاھتے ھوو 3 حود کیا کچھ کكکرشمه نہیں ھو ۔ حند پر سس پہلے 
سے بڑا کا ز خوب صورت نایا + طاقت مم و دی ۔ شیالات گج 
قوت تے میں رکھی ۔ے کو ایک دوسرے پر رحم آنا ھجٹ-- اگر 
مم کو ایسا نه بناتا تو ھھارا کما حال ھو تا - پھر مھارے 7 
شید ہے نے غھاری طائت گھٹ جحاق ےت ثاتوان غو جا ّے 


ھو ۔ پھر غیاراز×درد سس را بی سب چیزیں اس کے بناے 


2 6 ٠ 
زالے عوے یق آشانیاںل میں سے‎ 


نکی درختاںل سبز در نظر ھوشیار 
ھر ورقے دنغربست معرفت کردک5ر 

ث- قرآن اسی قسم کے قدری مضامین سے بەرا ھوا ےہ 

حن سے اس علة العلل یعی خدا کے ھوے پر استدلال کیا عے ۔ 
پھر خدا کی وحدانیت کی دلیلی عام فہم طریقه پر بیان کی ہیں ۔ 
اور یوں فرمایا ے کھ ”' کس 

اسن خلق السموات والارضص ے پیدا کیا آسانوں اور زان 
وانزل لکم من السماء کو اور کس نے تمیارے لے 
ماع فانہتتابه حلایق آسان پر سے مینه برسایا۔ پھر 
ذات بھجة ساکان لکم ان ہم ے آس سے فرحت بش 
تنبیتوا شجر ھاء اله باغ آگاےۓ حم آت کے درخت 


مع اشدبل ھہم قومبعدلوں ۔ نہیں آکا سکتے تھے کیا خدا کے 
آسن جعل الارض قرارا سات کوئی اور خدا عھے مگر 


تعن عاایت ‏ اتا او وزارت میں عو ینمی 


وجحعل لھارواسی وحمعل راہ سے پپر جا۔”ں هی ۔ کس 


۲۴۵ 


بین البحرین حاجز ال ہے زسن کو ٹھیرے کی جگھ 
سع اق بل اکٹثٹر ھم بپنایا اور کسی ے آس میں دریا: 
لا یمعلمون ۔ (سورہ تمل) بناۓ اور کس نے زمین کے 
پہاڑ بناۓ اور کس نے دو 

سمندروں میں جزیرہ بنایا ۔ کیا خدا کے ساتھ کوئی اور خدا عے 
مگر ہجوت کافروں میں ےے نہیں جانتے اگر آسان و زمیيں ميں دو خدا 
ھوے تو دونوں برباد ھو جاے ۔ 

ٴ ھر گیا عے که از زمیں روید 

وحدۂ لا ٹ2ریک للهھ گوید 

پس اہور مذھی میں جیسی آزادی راۓ اسلام میں ےہ اس 
سے زیادہ اور کیا هوق ۔ 

یه کہنا که اسلام کے نہ قبول کرے کی لازمی سزا تلوار 
ے ہذھہب اسلام پر .من جمله آن سخت اور جھونے الزاموں 
کے ایک الزام ےے جو غیرمذھب والوں ۓ نا انصاق ے 
آُس پ رکیے ھئ یا وہ مذھب اسلام ے ناواقف ہیں یا دیدہ دانسته 
حق پوشیٰ کی نظر .ے باندعے ہیں ۔ اسلام صرف دلی یقین اور 
قلبی ٴ تصدیق پر منحصر ےہ اور دی یقعن جمر و زبردسی 
سے پیدا ھی نہیں ھو سکتا۔ پس کیوں که یه بات خیال می 
آسکی ےہ کہ جس چیز سے وہ بات پیدا ھی ہیں هو سکی ۔ 
جس کی ضرورت اسلام کہ لے عے اس کے کرے کو خود 
اسلام ھی عدایت کرے ۔ جو لوگ مذہب اسلام سے کچھ بھی 
واقفیت رکھتے ھیں اور خدا کے کلام کو ایک انی توحھهة 
سے ھی دیکھتے ہیں وہ جانتے ہیں کہ یه خیال کہ اسلام 
زبردستی و تلوار کے زور سے قبلوايیا جاتا ے قرآن بحید کے صاف 
اور روٹن حکم کے بالکل برخلاف ےے جہاں خداے فرماباہ 


.۰.۹۶۹ 


لا اکسراہ فی الدیسن قدتہسین 
فغمن 
مکفر بالطاغوت و سومان 
با فقند استەسک بالعروة 
الوئتی ٣‏ لا انفصام 7و 
و الله سمسیع علیم ۔ (سورہ زفقر 


آیت ے۲۵) 


وو گا ریہک لان من 
سی الارض کلہم حمیع۔ا 
افانت تکرەالناس حتی 
بیکونواموبخین وما کن 
لنغسی ان تؤسن الا باذن اللہ 
ویجعل الرجس علی الذین 
لا یبعتلون ۔ (سورہ یونس 
آیت ۹و٠١٠)‏ 


کھ ”'دین پر لاۓ من کچھ 
دباؤ ڈالنا ہی سے کیوں کهھ 
سیدھی راہ یعنی اسلام گمراھی 
یعی کفر سے علا نے کھل کی 
سے پھر جو کوئی بتوں کا 
منکر هو اور الله پر اعمان لارے 
مضبوط کنگورہ پکڑ لیا عے جو 
ٹوٹنے کے قابہل نہیں ےے اور 
اللہ سانے والا اور جاننے والا 
عے۔ٴ' ایک اور جگه خدااے 
فرمایا ے کہ '”'اگر چاہتا الله 
تبرا پروردگر تو سب جو زمین 
مہی تر اکٹھے امان لے اے 
4ر 0 تو دباؤ ڈال سکتا ے 
لوگوں پر تاکه مسلان ہو 
جاویں (یعنی دباؤ سے کوئی 


بغیر حکم خدا کے ایمان لاوے اور اللہ ان لوگوں پر ناپاکی ڈالتا ے 


: 7 ) 
جو ہیں سمجچھے ۔ 


جس اصول پر کهہ حضرت موسی نے کافروں پر ۔تلوار 
کھینچی تھی اور مودیوں 4 عیسائیوں کے نزدیک خدا کے 


حکم سے وہ 0 کھینچی گے بھی 


کہ تمام کافروں اور 


استثنا کے قتل و غارت و نیست و نابود 


۳٣2هكے‎ 


سے نہیں نکالا ۔ آُس ے کبھی تمام کافروں اور بت پرستوں کے 
نیست و فابود کرے کا یا کسی کو تلوار کی دھار ے جبورز 
کر کے اسلام قبلواے کا ازادہ نہیں کیا ۔ ہاں بلاشبہ اسلام نے 
بھی تلوار کو نکلا مگر دوسرے مقصد ے یعنی خدا پرستوں 
کہ امن اور آس کی جان و مال کی حفاظت اور آ٘ن کو, خدا پرسی, 
کا موقع ملنے کو اور یه ایک ایسا منصفانہ اصول عے جس پر 
کوئی شخص کسی قسم کا الزام نہیں لگا سکتا ۔ 

اسلام میں سب سے بڑا مقصد جیسا اس لازوال سی پر خود 
یقین لانا ے ویسا ھی ا٘س کے وجود اور اس کی وحدانیت کا 
على العموم مشّہر کرنا ے شروع اسلام کے زماتےۓے کے مسلانوں: 
پر بڑا فرض تھا ۔ اور حال کے زماے کے مسلانوں پر بھی بە قدر 
اُس حاجت اور ضرورت کے جواب باق ےے فرض ھےہ کہ کافروں 
اور کافروں کے ملک میں جاویں اور ایسے خداے واحد کے وجود 
کا یقینں جو دکھائی نہیں دیتا ء اپنے وغظ و نصیحت ے لوگوں 
کے دلوں میں بٹھلا دیں۔ جن ملکوں میں اس مقصد کے ادا کرنےے۔ 
میں کوئی سائمع و مزاھم نہیں ھے اس ملک پر اسلام ے تلوار 
نکالنے کی اجازت ہیں دی ۔ مگر جب کافر خدا کے نام کی منادی 
کے مائم ھوں اور خدا پرستوں کو جان و مال کے امن سے نهھ 
رھنے دیں جیسے که مکھ کے کافروں ے کیا اور پھر جہاں گۓ 
وہ بھی تعاقب میں دوڑے اس وقت بلاشبہ اپنا بچاؤ کرے کا 
اور خدا کے نام کو بلند کرنے کی غرض ے اسلام ے تلوار 
نکالنے کی اجازت دی سے مگر آسی وقت تک جہاں تک کہ یه 
مقصد حاصل ھو جاوے تاکہ سسلانوں کو جان و مال کیک 
حفاظت ہو اور به ذریعف وعظ و تلقین و پند و نصاخ کے خداے. 
واحد ذوالجلال کا جلال لوگوں کے دل میں بٹھلاویں تاکہ آسی 


گ۳۸۶ 


واحد حقیمی کی پرستش دنیا میں جاری ہو ۔ مسل|ن کافروں میں بهہ امن 
و امان رهیں اور اپنے چال چلن اور عادت و عبادت اور اغلاق پلی 
سےخود اپنے تئیں مجسم اسلام بناویں تاکه کافر نور اسلام کو اُس 
حسم اسلام میس دیکھیں اور اسلام پر دل ہے یقین لاویں ت 

مارے اس قول کی تصدیق کہ وہ تلوار صرف اسی مقصد 
کے حاصل ھہو۔ہ تک نٹ کالی جائی ےہ نہ کافروں کے زہردستی 
مسلان هھوے کے مقصد سے وە اس بات ہے ھوتقی ےہ کہ جرد 
حاصل ھوے اس مقصد کے تلوار میان میں رکھ لی جاتی ےہ 
گو کە ایک بھی کافر مسلان نهة ھوا هو ۔ 

يہ مقصد یعی يە ک٭ سسلان امن سے رھہیں اور خداۓ واحد 
کی پرستشض کیا کریں اور خدا کا نام لوگوں میں بلند کریں 
اور اپنے چال چلن اور عادت و عبادت و اخلاق و عبت و همدردی 
ہے اسلام کی بجسم صورت لوگوں کو دکھلاویں تین طرح ہے 
حاصل هھوتا ےے یا یه کەایک مذھب هو حاوے اور وهاں کے 
لوگ مسلان هو جاویں جیسا کھ مدینة میں ھوا ۔ 

یا یه کہ صلح رے یعی یه که کفار اداۓے فرض مذدھی 
سے معترض نه ھوں جیسے کہ ابتداء مکہ میں تھا یا جن مسلانوں 
ے حبشه میں ھہجرت کی تھی آن کا حال تھا یا کافر لڑائی کی 
حالت می مسلانوں کو ملک میں رھ اور آمد و رفت کرے اور 
آن یىی جان و مال کی حفاظت اور اداے فرائض مذدھی سے معترضصض 
نە ھوے پر صلح کر لی ۔ 

یا يہ که ملک فتح اور کفار مغلوب ہو جاویں تا که آن 
کو طاقت تعرض کی مسلانوں سے اداۓ ٴرائض مذھی اور اعلاۓے 
کلمة اللہ کی انە رےے ۔ 


۹ 


کے بعد فغوراً تلوار میان میں رکھ ی جاتی ے گو کھ ایک کافر 
بھی مسلإن نه ھوا هو اور اگر پچھلے دونوں طریقوں می سے 
کسی ایک طریقد میں امن قائم ھوا هو تو کسی کو کسی ق 
مدذھی رسومات میں دست اندازی کا اختیار حاصل نہیں ھوتا۔ 
ھر شخص کو آزادی رھتّی ے کہ بغیر اس کے کوئی شخص 
اس کو ایذا پہنچاۓے اپنے مذھب کی ام رسومات کو ادا کرے ۔ 

اس بيیان سے آن مصنفوں کی بھی سخت غلطی 
حباف صاف ظاھر ھوبی ے جنھوں ےۓ لکھا ہے کہ ”اسلام میں 
دوسرے مذھب کو آزاذی سے 'رھتے دینا مطلق نہیں ے ۔“' ہاں 
هم اس بات سے انکار نہیں کرتے کہ مسلان فتح مندوں مین سے 
بعضوں ے َہایت ے رحمی کی اور دوسرے مذھب کی آزادی 
کو برباد کر دیا ۔ مگر مذھب اسلام کا اندازہ ان کے افعال سے 
نه کرنا چاھے بلکهە ہم کو یه بات تحقیق کرنی چاھیے که آیا 
انھوں ے مذ ھب اسلام کے مطابق عمل کیا یا نہی اور اس وقت 
عم کو صاف يہ بات معلوم ہو جاوے گی ۔ کھ ان کے افعال 
مذھب اسلام کے بالکل ہر غلاف تھے ۔ مگر اسی کے ساتھ ھم کو 
یه بھی معلوم ھوتاھے که وہ مسلان فتح مند جو اپنے مذھب 
و وی بابند تھے دوسرے مذھب کی آزادی میں 
خلل انداز نە تھے اور اہی تمام رعایا کو بہ لحاظ قوم و مذھب 


کے هر طرح کا اسن اور آزادی بخشتے تھے توارج سے ھم کو 


ے شار مثالیں مسلان فتح مندوں کی دوسرے مذھب کو آزادی 
ہے رکھنے کی مل٦ّی‏ ھیں اور ھم اس مقام پر چند رایوں کو 
نقل کرتے ہس جو اس ہاب میں عیسائی مصنفوں ے لکھی_ ہیں 
اور جن ے ثابت ھوتا ے کہ دوسرے مذھب کو آزادی سے 
رکھنا اسلام کی خاصیت میں سے ےہ ۔ ' 








۴'۳۴۰ 


چیمبرڑ سائکاوپیڈیا میں ایک عیسائی مصنف ے جس کی ذات 
سے بہت کم توقع ہو سکتی ے کہ وہ اسلام کا طرف دار ھوا سہین کے 
علم توار بج پر ایک آرٹیکل لکھا ےے اور آُس ۓ آ٘س معاملہ میں یه 
لکھا ےکه ۶ اسپین کے بنی آمیە خلفاء کی حکومت کی ایک مشہور و 
معروف ہات قابل بیان کے ے کیوں کهە اس ے اسپعن کے ھم عصر 
(یعی عیسائی) اور پچھلے مسلان بادشاھوں کے مقابلے میں بلکہ اس 
انیسویں صدی کے زساۓ تک آن بادثٹاھوں کی بڑی عمدیق 
پائی جاتی ےے یعنی آن کا عام طور سے دوسرے مذھب کو مدھی. 
معاملات میں آزادی کا دینا _““ ٴ 

گاڈفری ھہگنز صاحب نے اس معامله کی نسبت یه لکھا ے 
کہ ” کوئی بات ایسی عام نہیں ے ۔ جیسا که عیسائی پادریوں کی 
آرں کف وا تر اھ ان سے تر ای و 
اُس میں تعصب زیادہ ےے اور اس میں دوسرے مذھب کو آزادیٰ 
ہیں سے ۔ یه عجیب زعم اور عحض ریاکاری ے ۔وہ کون تھا۔. 
(عیسائی) جس نے مور مسا|ن باشندگان اسپین کو اسپین: ہے بایں 
وجهہ جلا وطن کر دیا تھا که وہ عیسائی مذھب قبول نہیں 
کرۓ ھے او و رت کا ضساق )سن ۓے جک از 
پیرو کے لاکھوں باشندوں کو قتل کیا تھا اور آآن سب کو 
بطور غلام کے دے دیا تھا ۔ اس وجه ے کہ وه عیسائی نھ 
سیون ھا کت کا برناامن نا اڑا تی 
صدیوں ے عیسائی امن و امان کے ساتھ اہنی ملکیت پر قابض 
چلے آے ہیں اور آن کے مذھب ء آن کے پادریوں ان کے بشپ . 
آن کے بزرگوں ء آن کے گرجاؤں کی نسبت دست اندازی نہیں 
کی گئی ہے ۔ جو لڑائی بالفعل (یعنی به زمانه تحریر کتاب): 


۳۴ 


یونانیوں اور ترکوں میں ھو رھی ہے ۔ وہ بہ نسبت اُس لڑائی 
کے جو حال درارا کے حبشیوں اور انگریزوں میں ھوئی تھی 
کچھ زیادہ مذھب کی وجہ سے نہیں ہے ۔ یونانی اور حبشی اپنے 
فتح مندوں کی اطاعت ے آزاد ھوا چاھتے هیں اور آن کا ایسا 
کرنا واجب ہے ۔ جب کبھی خلیفه فتح یاب ھوے تھے اور وهاں 
کے باشندے مسلان ہو جاتے تھے ۔ تو قوراً آن کا رتبه بالکل 
ختح مندوں کے برابر هو جاتا تھا ۔ ایک نہایت دانش مند مگر 
غیر معتقد عالم ے سراسین یعی مسلانوں ے ذکر میں بیان کیا 
ےے کہ ”وە کسی شخص کو ایڈا نہیں دیتے تھے اور یہودی اور 
عیسائی آن میں خوش و خرم تھے ۔““ _ 

”لیکن اگرچھ معلوم ھہوتا ےکہ مور اس وجہ سے جلاوطن 
کیے گۓ تھے ۔ کە وہ عیسائی مذھب قبول نہیں کرتے تھے مگر 
جھ کو گان عے کہ آ٘س کا سبہب اور ھی تھا ۔ یعنی میں خیال 
کرتا ھوں که وہ اپنی دلیلوں سے عیسائیوں پر اس قدر غالب 
آگۓ تھے کہ نادان عیسائی مانگ یعّی دین دار سمجھتے تھے کہ 
آن کی دلیلوں کا جواب صرف مذھی عدالت سے سزا دینا اور تلوار 
ے ھو سکتا حے ۔ اور مبجھ کو کچھ شبہ نہیں ے کہ جہاں 
تک آن کی ناقص قوت جواب دینے کے ہاب میں تھی وهاں تک 
آن کا یه خیال صحیح تھا ۔ جن ملکوں کو خلیفة فتح کرتے تھے 
وھاں کے غریب باشندے خواہ یونانی ء ایرانی ؛ اسپین خواہ هندو 
'قتل نہیں کیے جاے تھے ۔ جیسا کہ عیسائیوں نے بیان کیا ے 
بلک فتح ھوے ھی وہ سے بھ امن و امان اہی ملکیت اور اپنے 
مذھب پر قابض چھوڑ دے جاۓ تھے ۔ا ور اس پچھلے حق کی بابت 


رھھرس 


ایک غسضول' دیتے ھیں جو اس قادر خفیف ھوتاے کہ کسی کو 
گراں نہیں معلوم ھوتا ۔ خلفا کی شمام تارج میں کوئی ایسی بات 
نہیں مل سکی جو ایسی رسوائی کا باعث هو ۔ جیسے که ( عیسائیوں 
میں) مدعی عدالت سو جا یت نا اور نه ایک متال بھی اس 
بات کی پائی جاتی ےے ۔ که کوئی شخص اہنامذھب نہ چھوڑے کے 
سبہب چلا گیا ہو نە بح ھ کو یه یقین ے که زمانہ امن میں صرف اس 
بعد ےۓ اققل کیا گا خر کت ا ملاعتے الام فرول ری کیا 
اس میں کچھ شبہ نہیں عے کہ بجچھلے مسلإن فتح مندوں ے اہی 
فتوحات میں بڑی بڑی ے رحمیاں کی ہیں جن" کا الزام عویساىق 
مصنفوں ے بھی جد و جہد سے مذعب اسلام پر لگایا عے سگر 
یھ واجب نہیں ھے ۔ درحقیقت مدعمی تعصب کے باعث لڑائی کی 
خرابیاں زیادہ ہو گئیں۔ مگر اس باب میں مسلان فتح مند. 
کچھ عیسائیوں ے زیادہ بد تر نە تھے 

اس کے بعد مسٹر گاڈ فری ھگنز صاحب نہایت شائُستهہ ملکوں 





١ہ‏ مسٹر ھگنز ے یہاں غلطی کی سے ۔ کافروں سے جو مفتوح ہو 
جاے ہیں ء اس معاوضه میں کھ آن کو آن کے مذھب پر چھوڑ دیا گیا 
سے جزیه نہیں لیا جاتا ۔ بلکه اس وج سے که مثل مسلانوں کے بلا مژد 
یا قلیل مژد پر فوجی لمت پر مبور نہیں کے جاتۓ اور گورنمنٹ کی 
بھ غرض قائم رکھنے حکومت اسلامی اور بحال رھنے امن و امان کے 
کوئی خدمت ما نہیں لاتۓے ۔ بلکہہ گورنمنٹ آن کے حفظ و امن کی ذمه دار 
هوی ے ۔ ان سب باتوں کے معاوضہ میں آنْ سے جزیبه لیا جاتا ےے اور 
یه بھی لازمی نہیں ے ۔ بلک خلیفھ کو بە نظر مصلحت ملی +جااکل اختمار 
عے پاعہ لے چاعے نه لے ۔ پس دِه اس سیاست مدل ہے متعلق عے نہ 
مذھب ے ۔ مسلانوں پر اس سے بہت زیادہ سخت محصول سے یعنی هر سال 
چالیسواں حصه اپئے مال کا ۔ (سید احمد) 


۳۴۳ 


می بھی دوسرے مدعب کک آزام٭ی کے باب میں شہہ کزرے هی 
اور ایک دل چسپ تقریر لکھتے ہیں کہ ” عیسائی پادریوں کی 
"کرششن کو ا اکرج ہے سی ظطافر ہت ۶ی +وسک یی 2 ےغ 
مگر ءعلوم ہوتا ےہ کہ اس میں کچھ کام یابی نہیں ہوئی ۔' وہ 
لکونے میں کیو می کو اس اسى یی نسبت کسی قذر شب ھے که 
اس شانُسته زمانه میں بھی جیسا که وہ مشہور سے اُس وقت کیا 
هو اگر سلطان روم (جس طرح کھ مارے پادریوں ے مسٹر ڈرمنڈ 
نامہی کو اپنے خاص مذدھب کی تلقین کے لیے جینوا میں بھیجا تھا) 
اپنے ایک بہایت عالم مفی کو لندن میں ایک مسجد بناے اور 
قرآن کا وعظ کرےۓ کو بپەیجرے ۔ جي کو اندیشہ ےے اور میرا 
یه اندیشه معقول وجھ پر مببی ےے که اس کے سبب سے جو آگ 
مع میں یا حال میں ہه مقام برمنگیم مشتعل ھہوئی تھی وہ پھر 
پادریوں کی بدولت بھڑ رک اٹھے اور مارے وزیر اس کا جواب 
ایک ایڈسل یعنْی امیر البحر کے منہ سے دیں ۔ جس کی یه راۓ 
ھوگی کھ قسطنطدميه پر گولہ اندازی کرنا ممکن ہوگا ۔“ 

مگر مجھ کو مسٹر ھگنز کی راۓے کے ساتھ ایک بات کا ذکر 
کرنا مناسب ھہوکا ۔ میں سمجھتا ہھوں کہ لندن کی شائسٹتگق 
مسر ہگنز کے زمانه سے اب ترق پر سح ۔ جب میں لندن مین 
تھا تو ایک شخص سمسمی ڈاکٹر پرفکٹ ے عین لندن میں ایک: 
مان لیا تھا اور هر اتوار کو اس مان میں برغلاف مذھب 
عیسائی کے لکچر ديا کرتا تھا اور جو لوگ چاہتے تھے وہاں 
جا کر اِس کا لکچر سنتے تھے میں بھی کی دفعه اس کا لکچر سننے 
گیا تھا اور ایک دفعه اس ے قرآن اور اسلام پر بھی لکچر 
دیا تھا ۔ اچها لکچر تھا مگر جو عام غلطیاں قرآن اور 
اسلام کی نسبت انگریزوں میں پھیلی ہوئی میں وہ اس کے 











م۳۳۴۴ 


لکچر میں بھی تھهیں ۔ میں ے سنا کھ پادریوں ے اس کا لکچر 
بند کرۓ میں بڑی کوشش کی مگر پارلیمنٹ ہے کچھ کام یاہی 
ذہ مویی ۔ 

جان ڈیون پورٹ ۓ ابی کتاب مسملی اپالوجی میں لکھا 
ہے کہ ”'نائیسا کی کونسل میں يه امس واقع ھوا تھا کھ 
کانسٹنٹائین ے پادریوں کی جاعت کو وە اختیار ديیا تھا که جس 
سے نًہایت هھیبت ناک نتیجے پیدا ھوے تھے جن کا خلاصہ ان چند 
سطروں .میں موجود ھے خوں ریزی اور بربادی ان احمقانه 
نو جہادوں کی جو عیسالیوں ے قریب دو سو برسص کے عرصہ 
تک ت رکوں پر کیے تھے اور جس میں کئی لاکھ آدمی ھلاک 
هوۓ ۔ قتل کرنا آن شخضوں کا جو اس عقیدہ کو نہیں مانتے 
تھے ۔ کہ انسان کا دوبارہ اصطباع ھونا چاہیے ۔ لوتھر کے پیروؤں 
اور رومن کیتھلک مذھب والوں کا دریاۓ رائن سے لے کر انہاے 
ثمال تک تل هونا ۔ وہ قتل جس کا حکم ھتری خشتم اور آس کی 
بی میری ۓ دیا ۔ قرانس میں سینٹ بارتھو لومیو کا قتل هھونا۔ 
چالیس ہرس تک اور بہت می خون ریزیوں کا ھوناہ فرانمس . 
اول کے عہد سے هنری چہارم کے پیرس میں داخل ھوے تک ۔ 
عدالت مذھی کے حکم سے قتل کا هونا جو اب تک قابل نفرین 
عے کیوں کہ وہ عدالت کی رائۓ سے هھوا تھا ۔ علاوہ اس کے اور 
ے انہا بدعتوں کا اور اس بیس ورس کی خرابیوں کا تو کچھ ذ کر 
ھی نہیں ھے جب که پوپ پوپ کے مقابله میں اور بشپ بشپ کے 
مقابله میں تھے ۔ زھر خورانی اور قتل کی وارداتوں کا هھونا اور 
تیرہ چودہ پوپ کی ے رحم لوٹ اور گستاخانه دعٰیلٰ جو هر قسم 
کے گناہ اور عیب اور بدکاری میں جو ایک نیر ویا ایک گیلیگیولا 
سے نہایت فوق لے گئے تھے ۔ آخرکار اس خوف ناک فہرشت کا : 


٣)۴ 


خائ مہ ھوے کے لے ایک کروڑ بیس لاکسے نی دنیا کے باشندوں 
کا صلیب ہاتھ میں لیے قتل ھونا ۔ یقیناً يہ بات تسلیم کرنی چاہیے 
که ایک ایسا مکروە اور قریب ایک غبر منقطع سلسله مذھی 
لڑائیوں کا چوده سو ہرس تک سواےۓے عیسائیوں کے اور کہیں 
ھرگز جاری نہیں رھا اور جن قوموں کی نسبت بت پرست ھوے 
کا طعن کیا جاتا ے ان میں سے کسی قوم ے ایک قطرہ خون 
کا بھی مذھبی دلائل کی بنا پر نہیں بہایا ۔“ ٘ 
مشہور و معروف مؤرخ مسٹر گہن جو زمانہ حال کے 
مؤرخوں میں سب سے بڑا مؤرخ عےہ اور جس کی سند بہایت معتبر 
گنی جاتی ےے اس اس کی نسبت اپنی کتاب میں یه لکھتا ے که 
” مسلانوں کی لڑائیوں کو آن کے پیغبر ے مقدس قرار دیا تھا 
مگز آں حضرت ے جو اہی حیات میں ختلف نصیحتیں کیں اور 
نظمر یں قائم کیں ان سے خلیفاؤں ےۓے دوسرے مذھب کو آزادی 
دینے کی نصیحت پائی جس سے اسلام کے غبر معتقدوں کی غالفت 
رفع هو جاوے ۔ ملک عرب حضرت ىد“ کے غدای عبادت گاہ اور 
اُس کا غلوک تھا مگر وه دنیا کی قوموں کو محبت سے اور بہت 
کم رشک ے دیکھتا تھا ۔ بہت سے دیوتاؤں کو ماننے والے اور 
بت پرست جو آن کو نە مانتے تھے شرعاً نیست و نابود کے 
جا سکتے تھے ۔ مگر انصاف کے فرائض سے نہایت عاقلانه تدہیر اختیار 
کی گئی ۔ ھندوستانل کے مسلان فتح مندوں - بعض کام دوسرے 
مذھب کی آزادی ہے پر خلاف کرے کے بعد اس مر‌تاض اور آباد 
ملک کے مندروں کو چھوڑ دیا ھے ۔ حضرت ابراہم اور حضرت 
موسی اور حضرت می کے معتقدوں ے بە متانت یه استدعا 
کی گئی ھے : که وہ حضرت مد کے الہام کو جو زیادہ تر کامل 
سے قبول کریں لیکن اگر ]نھوں نے نہ مانا اور ایک معتدل 


۳)۴ 


خراج یعنی جزی دینا قبول کر لیا تو وہ اپنے عقیدہ میں اور 
مذھبی پرستش میں آزادی کے مستحق تھے ۔'' 

ایک مصنف _ٴ اپنے ایک آرٹیکل میں جو ایسٹ اور ویسٹۂ 
اخبار میں چھپا تھا اور جس کا عنوان بهة تھا کہ ۶'اسلام بطور 
ایک ملک نظام تر ۔'' اسلام میں آزادی مذھب کی نسبت یه 
لکھا ے کھ '' صرف حضرت ىد“ ھی ایسے بانی مذدھب کے تھے ۔ جو 
ایک دنیوی بادشاہ بھی تھے اور سپاھی بھی تھے اور یهە دونوں 
قوتسی خاص کر اس لیے تھیں که تشدد اور الوالعزمی کو روکا 
جاوے اور الوالعزمی کی جانب وہ مائل تھے اور نلوار آن کے 
اغتیار میں تھی اس لے غیال ھوتاعے کهہ جب آنھوں ے مذھەب 
کو دنیوی حکومت کا وسیله قرار دیا اور اپنے معتقدوں یىی 
طبیعتوں پر وہ غلبه حاصل کیا جس کے سہب ہے وہ لوگ شرح اور 
حق .آسی بات کو سمجھتے تھے جو آپ جاری کرنا چاھتے تھے تو 
چاہیے کے آن کا محموعه احکام شرعی اور تمام چموعوں ہے تلف 
ہو بلکہةہ بهھ خیال هھوتا عے که آن احکام انصاف نے بھی محختلف 
هو جو ھر ایک انسان کی طبیعت میں پڑے ہوےۓ ھی ۔ اب 
اگر هم یه بات دیکھی کە آں حضرت کے احکام کا مجموعد ایسا 
نہیں سے بلکہ اس کے برخلاف یہ دیکھیں کہ حضرت ید ۓے 
قومی معاملات میں حق وسائی اور فتح کرتے میں رحم اور حکمرائنی 
ےت میں اعتدال اور سب سے مقدم دوسرے مدھب کی عدم 
مزاححت کے احکام قرار دے ہیں تو ہم کو یه بات تسلم کرنی 
چاھے کهھ آں حضرت اپنے ھم جنسوں میں ایسی ھی تعظم کا 
استحقاق رکھتے تھے ۔“' 

پھر اُسی مصنف ے آسی آرٹیکل می دوسرے مقام پر لکھا ےۓے 
کہ۶ 'اسلام ےۓ کسی مذعب کے مسائل میں دست اندازی نہیں کی کسی 


۳٣ے‎ 


کو ایذا نہیں پھانچانی کوئی مدمی عدالت خلاف مذھب والوں کو 
سزا دینے کے لے قائم نہیں کی او زرکبھی اسلام نے لوگوں کے مذھب. 
کو بە جبر قبدیل کرتنے کا قصد نہیں کیا ۔ ہاں آُس ہے اپنے مسائل 
کا جاری هونا چاھا مگر اس کو جمراً جاری نہیں کیا ۔ اسلام 
قبہول کرے سے لوگوں کو فتح مقدوںل کے برابر حقوق حاصل 
ہوتے تھے اور مفتوحه سلطنتیں ان شرائط سے بھی آزاد ہو جالی_ 
تھیں جو ہر ایک فتح مند ۓ ابتداۓ دنیا ہے حضرت عدٴ کے 
زسانه تک ھمیشه قرار دیں تھیں _“ 
سی مصنف نے لکهھا ےہ کھ ” اسلام کی تازیج میں ایک 
ایسی خاصیت پائی جاتی ےے ۔ جو دوسرے مذھب کو غیر آزاد 
رکھتے کے بالکل بر خلاف ےہ ۔“ اسلام کی تاريج کے ھر ایک 
صفحه میں اور هر ایک ملک میں جہاں اس کو وسعت ھوئی 
دوسرے مطدذەب سے مزاحمت نهە کرنا پایا حاتا عے یہاں تک که 
طسطین میں ایک عیسائی شاعر لامارٹین نے ان واقعات کا جن کا 
عم ذکر کر رے ہیں بارہ سو برس بعد علانيه یه کہا تھا کہ 
صرف ءسلإان ھی تام روۓ زمین پر ایک قوم ہیں جو دوسرے 
ذھب کو آزادی ہے رکھتے ہیں ۔““' اور ایک انگریڑ سیاح 
انت تے فسلائرت پر طعة کیا ے 4 ۶او حد ہے زیائم دوسرے 
ھب کو آزادی دیتے می اب دیکھو کهھ یه رائیں بہت سی 
ے طرف دار اور فیاص طمع عیساىی مصنفوں کی سر ولم ميیور 
کے اس ے سند دعوے کے کھ اسلام میں دوسرے مذھب کو 
آزاد رکھنے کا نام بھی نہیں عے کیسی بر خلاف ھیں ۔ 


مضمون کا تیسرا -حےەہ 
تیسرے وس میں ەم آن فا ئّدوں کا بیان |228 ھیں حو 





۴,۸ 


مذدھبت یہود اور عیسائی مدەدتج کے شامل بیان کرے کی 
يہ ؤجہ زھے کہ جھے اس بات کا یقین ے کھ حضرت عیسلٰی ے 
شریعت موسوی کے کسی حکم یا مسشئله کو تغیر و تبدل نہیں 
کیا بلکة حضرت موسی کی شریعت کو بە دستور جاری رکها۔ 
خود حضرت عیسی کے اس قول ہے جو می کی انجیل باب م 
ورس ے, میں مندرج ےے که ”یه مت خیال کرو که میں توریت 
یا نبیوں کی کتاب منسوخ کرے کو آیا ۔ میں منسوخ کرے 
ہس بلکه پوری کرے کو آيا ھہوں“' عارے قول کی تصدیق 
ھویق ےے پس اس وجہ سے ذرور بالضرور یه بات کہی جا سکی 
ےے کہ جو فائٗدے بہودی مذھب نے مذھہب اسلام ہے اٹھاۓ 


ھیں مذھب عیسوی سے بھی لزوماً وہ فائدے حاصل کے ہیں ۔ 


مذھب نود بلاشبہ زبانی خرج سے پیدا ھوا تھا اس ے اس 
لازوال مسشثله یعٌی وحدانیت خدا کی تلقبن اس حد تک کی جس 
قدر که ات ابدی کے حاصل کرےتے کو ضروری اور اُس زماے 
کے لوگوں کی سمجھ کے لائق تھی ۔ مگر اُس وحدانیت کو کاملیت 
سے اسلام ے شائع کیا جس سے مذہب ود کا مسئلہ بھی کامل 
هو گیا ۔ ٰ 


تین چیزوں میں وحدت کے یقین کرے ہے خدا کی وحدانیت 
پر کامل طور سے یقعن هو سکتاامے ۔ ۱ ' 

١۔‏ وحدت ق الذات ۔ 

وحدت ق الا۔صفات ۔ 

وحدت ق االنعہادت ۔ 

پ شغتفاق اہ عو تع میں فان اح ساتھ توق 
دوسرا شخص یا کوئی شے شریک نہیں ےە۔وە وحدہه لاشرکله 
عے اورنہ کوئی شے اُس کے سشابہ ےہ نه آگ نھ پای 


۳۲۴ 


نه ھوا۔ 
+ وحدلت ىقی الى۔صفات کے باہ معی ین کہ جو صفتینْ 


ٌَ ہیں وه دوسرے میں نہیں اور نہ دوسرے میں ھو سکتی 

۔ اور نہ دوسرے ے متعلق ہو سکتی میں ۔ 

وروی تخت سے نہ کسی 
دوسرے کی عبادت کرنا نہ کسی دوسرے کو عبادت کے لائق 
سمجھنا اور نه وہ افعال جو خاص خدا کی عیادت کے لیے خصوص 
ھوں کسی دوسرے کے ایے مجا لانا جیسے سجدہ کرناء روز رکھٹاء 
ماز پڑھنا وغیرہ ۔ 

ان تینوں وحدتوں میں سے پہلی دو وحدتوں کو اور تیسری 
وحدت کے پہلے حصه کو اوسط طور پر (جو نہ ناقصن تھا کیوں کهہ 
جات کے لیے کا تھا اور نە کال طور پر تھا کیوں‌کہ وحدت 
کا پورا کال اس زمانہ کے لوگوں کی سمجھ کے لائق نہ تھا) 
یہودی مذھب ے بمان کیا اور تیسری وحدت کے اغخغیر حصوں 
کو جن سے درحقیقت اس وحدت کا کمال ےہ مطلق ذ کر نہیں کیا۔ 
اسلام ے پہلی دو وحدتوں کو بھی ”لیس کمئثله ث تی 
ری سی کاو کے جو ظا 
وہ آواز ”انی اذا اللہ“ کی جو موسلی نۓ سی خدا تھا اور نە وہ نیک 
اور برگزیدہ شخص جس کو بہوذیوں ے صلیب پر چڑھایا خدا 
هو سکتا تھا ۔ اسلام ے تیسری وحدت کو ایسے کال پر پہنچایا 
جس کے سبب ایعان والوں کے دلوں میں بجز خدا کے اور کچھ 
نہیں رھا۔ جس کی تصدیق ”ایاك نعبدو ایيیاك نستمین“ 
سے ہوقی ھ ۔ اسلام میں بھی کال ےہ اور اسی کالیت کی وجہ سے 
خدا ے فرمایا ”الوم اکملت لکم دینکم واتمت 
علیکم تعملی ورضیت لکم الاسىسلام دیتا۔“ 


۱ هك۵۰ 


موسی کی پانھوں کتابوں میں نه قیامت کا ذکر ھے نە 
سے کے بعد روح کی حالت کا کچھ بیان ےے ؛ نیکی کک جزا؛ 
دشمن پر فتح پاناء عمر کا بڑا ھوناء مفلسی ے نات پانا ء بیان 
هھوا ے اور گناہ کی سزا ء مر‌نا ء قحط پڑنا ء وبا کا ھواء مفلسی 
کا ھونا اور اسی قسم ی اور مصمبتوں کا آنا۔ موسلی کے بعد 
اور پیغمبروں اور نبیوں ۓے ان کا کچھ کچھ ذکر کیا مگر جس 
تفصیل اور کاملیت سے اسلام ۓے اس کو بتایا جس کے لیے خدا 
ے گویا عمداً یه کام رکھ چھوڑا تھا کسی نے نہیں کیا تھا ۔ 
مگر ج وکہ روحائی حالتوں کو یعنیگنہگاروں کی ارواحوں:کی تکلیفوں 
کا اور نیک آدمیوں یىی ارواحوں یىی راحت اور خوشی کا بیان کرنا 
اور تصویر: کینچ دینا بجز اس کے اور کسی طرح ہو نہیں سکتا 
تھا کہ اس کو ایسی چیزوں اور حالتوں کے پیرایهہ میں تشیاً 
بیان کیا جاوے ۔ جن کو انسان اپنی اُس زندگی میں اپنے :حواس 
سے حسوس کرتے ہیں اور یہی سب ھے کہ ان کا حال بہھشت و 
دوزخ کے نام سے اور خوشی و ايیذاو تکلیف آٹھاۓ کے ختلف 
طریقوں اور سامانوں ے بیان کیا گیا ے ۔. 
اسلام سے پہلے یہودی اور عیسائی اکثر پیغمبروں اور 
پاک شخصوں سے نہایت بد اخلاق کے افعال قبیحہ منسوب 
کرے تھے اگرچهہ ماری دانست میں آن حریروں کو الہام ربانی 
سے کچھ تعلق نہ تھا مگر تمام یہودی اور عیسائی ان تمام تحریروں 
کو الہام ربانی اور آن نبیوں اور مقدس لوگوں کو ان افعال 
قبیحه کا مرتکب یقین کرتے ہیں۔ 
اسلام ے ان معصوعم نبیوں اور خدا پرست شخصوں اور 
پاک غصلت بزرگوں کو آن تہمتوں سے بایا اور جو انام 


۹ه 


یہودیوں اور عیسائیوں ے ان پر لگاۓے تھے ان کو فتح مندی سے 
ہے رفع کیا اور تمام پیغمبروں اور نبیوں اور بہت ے مقدس 
بزرگوں کے معصوم اور ےۓےگناہ هوۓ کا دنیا کے بہت بڑے حصے 
پر یقین کرا دیا ۔ مسلان عالموں ے اسلام کے اس مسئلہ پر 
یقین دلاےۓ ہے که انبیاء و پیغمبر سب پاک و معضوم ھیں توریت 
کو بڑی غور سے پڑھا اور عیسائیوں اور یہودیوں کی تمام غلطیون 
کو ظاھر کر دیا اور نھوں ے دریافت کیا کہ یہ غلطیاں 
کچھ تو اس سبب سے پڑی ہیں کہ یہودیوں اور عیسائیوں ے 
توریت یق ارت اور الفاظ کی غلط طور پر تعہیر کی اور کچھ 
ئن ئن سے و غلطیاں هوئیں که خود توریت کے قدیمی نسخوں 
میں جو کوڈیسس کہلاے تھے اور قلمی تھے متعدد وجوە ہے 
غلطیاں تھیں اور پھر حن لوگوں ے مقابله کر کے ان کو صحیح 
کیا ان کی تصحیح بھی غلطیوں سے خال یىی نە تھی اور سب سے بڑا 
سبپ ان غلطیوں کا یہ ھوا کہ تاریخی واقعات جو انسانوں ے 
بغرض تسلسل مطلي حضرت موسی کے کلام کے ساتھ ملا کر 
لکھے تھے اور :جن میں بلاشک بہت سی غلطیاں ھیں آن کو بھی 
یہودیوں اور عیسائیوں ے مقدس تحریر سمجھا تھا ۔ پس اگر اسلام 
نه هوتا تو ان پغمبروں اور نبیوں اور خدا کے پاک 
بندوں یعی حضرت ابراهم اور حضرت لوط اور ان کی بیٹیوں 
اور حضرت اسحاق اور حضرث بہودا اور حضرت یعتوب ی 
بیویوں اور بیٹوں اور ھارون اور داؤد و سلم|]ن کی دنیا میں 
ایسی ھی می خراب رھی جیسی ایک بدکار آدنی 'گ خراب 
هہویق ے تمام دنیا کی نظروں میں ویسے ھی حقیر ھهوے جیسے کهہ 
ایسے جرموں کے مجرم حقیں ھوتے ھہیں جن کو دائم الحبس کرکے 
کالے پانی بھیجتے یں یا ان کے گناھوں کی سزا کے لے ان کو 


۵۲ 


سولل پر لٹکاے ہیں ۔ صرف بے اسلام ھی کا احسان ے جس 
ے آن تمام بزرگوں کی بزرگ دنیا میں آُس حد تک پھیلائی جس 
کے وە مستحقی تھے ۔ 

چو تھے حصے می ھم ان فائدوں کو بیان کرے ہیں جو 
اسلام کی بدولت خاص عیسائی مذھب کو بہنچے ھیں ۔ ' 

دنیا می مذھب اسلام سے زیادہ کوئی مدذھب عیسائی مذدھب 
کا دوست نہیں ے اور اسلام نے کسی مذھب کو اں قدر فائدے 
نہیں پہنچاے میں جس قدر کہ عیسائی مذھب کو پہنچاے ھی ۔ 
مذھب عیسائی کی بنشیاد اس نیک اور حلم شخص سے سحے 
(یعنی حضرت صلی پیغمبر ہے) جو خدا کا رستہ درست کرے آیا 
تھا اور پھر بالکل دار و مدار ُس عجیب شخص ‏ پر ےہ جس کو 
آنھوں ے اتنا بزرگ و مقدس سمجھها که خدا یا خدِا کا بیٹا مانا 
(یعنی حضرت قیسی پر) مذھب اسلام ھی کا یه احسان عیسائی 
مدھبب پر ے که وە نہادِت مستقل ارادے اور نڈر دل اور نَہایوت 
استوار ثابت قدمی سے عیسائی مذھب کا طرف دار ھوا اور یہودیوں 
ے مقابله کیا اور علانیه اور دلیرانه اس بات کا اعلان کیا کهھ 
”مان دی باپٹسٹ“ ء یعٌی حضرت عیلی بلا شہہ سچے پیغمبر اور 
حضرت عیسلٰی ے شک عبداللہ اور كَلمَة القہ و روح اللہ تھے پس _ 
کون سا مذھب اس بات کا دعوعیل کر سکتا ھے که وہ عیسائىق 
مذھہب کے حق میں اسلام سے زیادہ تر مفید عے اور اُس نے عیسائی 
مذھب کی حابت میں اسلام سے زیادہ شش یق ےے جو سب سے 
بڑی خرای حواریوں کے بعد عیسائی مذھب میں پیدا ھهوگئی'ٴ 
وہ تشخلیث ق التوحید اور توحید فی التثلیث کا مسئله تھا 
اور یه ایک ایسا سثله تھا حو اس لا زوال سچ کے بھی 


۳۳ 


متناقض تھا اور ان خاص نصیحتوں کے بھی برخلاف تها جو 
جو حضرت عیسی ے فرمائی تھیں اور حواریوں ے انجیل میں. 
لکھی تھبیں ۔ ید امس اسلام کی لا زوال نعمت کا باعت ےم کہ 
آسی نے خداۓ واخد ذوالجلال کی پرستش کو پھر جاری کیا 
اور اس خالص مذھب کو پیر سرسبز کیا جس کی خاص تلقین 
حقارتث عیسٰی ے ک تھی۔ اسلام هھمیشہةہ اس زماۓے کے 
ماك کو آت۔ کی غلطیوں ہے متنبه کرةقا را اور اب بھی 
رتا رھٹا ےہ اسلام ےئ عیسائیوں 21 امی سچے مذا مب 
کے قبول کرنے کی استدعا کی جس کا وعظ حضرت مسيیح ے کیا 
تھا حیسا که قرآن میں آیيا عے۔ ”قلںبااهھلالکتاب 
ناو اق کنا سر4 سجا وریوکے۔ الس 
1 ولا تقر ےتا ہکہ بد عیماثثرت کی: اسلام کی 
روتی سے آنکھیں کھل گئیں اور آُس ذلیل حالت سے خبردار 
ھوےۓ جس میں وہ مبتلا تھے اور آنھوں ے پھر آسی رتبةہ کے 
حاصل کرنتے کی کوششی کی جو پپلے ان کو حاصل تیا۔ بعنی 
آنھوں ے صرف قرآن کی ہدایت سے ثثلیث کے عقيیدهہ کو غلط 
سمجها اور خدا کو وحدہ لا شریک له اور عیسٔی مسیح کو خدا 
کيا مقدس بنده مانا حو عھن مسثله مدەب اسلام کا عے جناں چھ 
وه فرقہ اب موجود ےہ اور تہایت معزز لقب" یوئیٹبرین “ 
یعّی موحدین عیسائی سے معززاعے ۔ 

اگر یه عقیدہ تھوڑی 7 کے لیے دنیا می ے آَڈٛها لیا جاوے 
تو مسٹر گبن کی یه راۓ عیسائیوں کے حال پر بالکل مطابق ہو 
جاوے گی کہ ۶'اگرسینٹ پیٹریا سینٹ پال ویٹیکن یعنی پوپ کے 
حل میں آ جاویں تو غالبا وہ آُس دیو تا کا نام دریافت کریں کے ۔۔. 
جس کی پرستش ایسی پر ا سرار رسومات کے ساتھ اس عظم الشان 


ك۵ٰ‌) 


عبادت گاہ میں کی جاتی ہے ۔اکسفوریا جنیوا میں جا کر آن کو 
چنداں حیرت نہ ہوگی مگر گرجا میں جا کر سوال و جواب کا 
پڑھنا اور جو کچھ صادق القول مفسروں ۓ ان کی ریرات 
اور ان کے مالک کے کاات کی تفسیر کی تح ۔ اس میں غور کرنا 
پڑے کا ۔ 
جو فائدے اسلام ے عیسائی مذھہب کو پہنچاۓ اُس می 
سب سے بڑا فائدہ یه ے که اُس ے عیسائیوں کو پوپ کے ے اننہا 
اختیارات ناجائز ہے نحجات دی اور عیسائیوں میں ایک ؤندگی ی 
روح پهونک دی ۔ تمام عیسائی پوپ کو حضرت عیسی کا پورا 
با اختیار ناب سمجھتے تھے اور اُس کو معصوم جانتے تھے جیسے 
اب بھی بہت سے فرقے عیسائیوں کے سمجھتے ھیں ۔ آن کا یقین تھا 
اور بہتوں کا اب بھی یقن عے کھ دورخ اور اعراف اور ہھندت 
کے دروازوں کے کھولۓے کا پوپ کو بالکل اختیار ے ۔ پوپ 
گنہگاروں کے گنا ھوں کے مغخش دینے کا دعویل رکھتا ے پوپ کو 
پورا اختيار تھا کهە جس ناحائز جیز کو جچاے حائز ےو دے ۔ 
در حفیقت پوپ به لحاظ آن اختیارات کے حو اس کو حاصل 
تھے اور جن اختیاروں کو وہ کام میں لاتا تھا کسی طرح حضرت 
یئ خی کم نه تھا بلکكه دو چار قدم آگے بڑھا ھوا تیا۔ 
رات“ ھی, نے غیسالیوتكن: کو اس خرابی سے مطلع کیا اور جو 
برائیان اس سے پیدا عری میں:ن کو پتلایاً اور جا جا عیسائیون 
کو اس غلامانه اطاعت پر ملامت کی اور ان کو سمجھایا که 
اس رسوائی اور ے عقلىی کی اطاعت کو چھوڑیں اور خود آپ 
اپنے لیے سچ کی جستجو کریں ۔ چناں چه خدا ے قرآن محجید 
ٴ میس فرمایا ”'اے کتاب والو 
قل یا اھ نل الک:۔اب بعمی عیسائیو آوٗؤ ایک بات پر 


۵)۵ 


بیننا و بینکم الاتعبد 


الا اھ ولا تھے کت به 
ے۰ .۰ ع۶ إ ولا د ۔ ۰ ۲ ذ ٣‏ ا 
بعمضا اربہاباً سن دون ائتہ 


(آل عمران آیت ے6( 


اور پھر دوسری حگکەة فرسایا که 7 عیسائیوں ےا اپنے پادر یہوں 


اتخذوا احبارھم ورھہانهھم 
ازابیا سن دوں_ الله 
و المسمح اخ ریم وہا 
اسروا الا لیعہدوا الیا 
واحدا لا الا ھہھو سہحالنه 


عمعما شر کن (سورہ تو یھ 


۳١ آیت‎ 





کھ هم میں اور تم می یکساں 
ا اور وه بات یه ے که عم 
خدا کے سوا اور کسی کو نه 
پوجیں اور نە ھم کسی چیز کو 
ُس کے ساتھ شریک کریں ء 
نه بناویں ھم ایک دوسمرے کو 


(یعی پوپوں اور بڑے بڑے 


اور درویشوں کو پرورد5ر 


بنا لا خدا 0 سوا اور سوح 





اہن ص مم کو بھی اور آن کو 
سواۓ اس کے اور کچھ حکم 


بب 


ہس دیيا گیا تھا کہ خداے 


واحد ا 


صرف وی خدا عے اور نه اور 


کوئی ۔ خدا پاک ھے ا٘س چیز 
5تت 3ا ھی کی 


سر ) رص ہ۰۔ سے 


سم ہےساًٗمے ۔ 


--ہ غٹارج سمیل ے قران . ٹر حمه4 (حلاد ۱ کے دہ ,)( سہیصس لکھا 2ے 


کے مہود یوں اور عمما توت پر بت پرسی اور دیگر الزاموں دک سوا 


حضرت چد 7 ننفے دے الزام لک یا ےہ کہ وہ اپنے 9شیسوںل اور رھبانوں قىق حد 


سے زیادہ اطاعت کرے ھی جنووں نے اس بات کا قرار دینا کهە کون سی 
چیز حلالں کے 'ور کون سی حرام اور خدا َ2 احکم ى تعمیل کو ملتوی 


کی دیتا اپتے اختیارِ میں لیا ے ۔ 


(سید احمد) 


۵۲ 


جب یه آیت نازل ہوئی تو عدی بن حائم اس وقت عیسائی 


روی عن عدی بن حاتم 
رضی الله عنه قال اتہت 


رسول الله صلعم وف عنتی 


فلماانتمهیت اابه وھو 
بقرأ اتَخلوا احہبارهم و 
رھہمانھم ارہابا من دون 
الله حتی فرغ م نیا تال 
قتلنے ك فا ستا تید 


قال الیس یبحرمون 

احل اللةہ۔ فتحرموته 
ويشرة متا جے آة 
فتستحلونه قال فقلت 
بلق فتلکٹب غبادتھم۔ 
(معالم التنزیل) 


دہ تو ےےے ٭ حضصرت 


تھے آں حضرت صلعم کے پاس 
آۓ اور ان کے کلے میں سونے 
پڑی 
آںن حضرت ہے 


هوی تھی 
فرمایا_! کكهة 
اے عدی اس بت کو اپنے گلے 
سے نکال پڈینک جناں چہ ]نھوں 
ےۓ نکال ڈا لی جب وہ پاس آےۓ 
تو عضرت فران کی يه٭ ایت 

بڑھتے توھے 7 ےت 7 
اپنے پادریوںل اور درویشوں 
کو پزروزدگاز نلیا جا ہک 
سوا جن آں حضرت پڑھ چکے 
تو عدی ےۓ عرض کیا که 
ھم تو ان ىی پرستششس ‏ نہیں 
کرے آپ ۓ فرمایا کہ کیا یه 
نس عہ کە وہ حرام 0 دیے 
ہیں اس چیز کو جسے خدا ۓ 
حلال کما پھر ان کو حرام 


سمجھتے هو عدی ے کہا هھاں 


ے فرمایا کھ ,س یہی آن کا پوجنا ےہ ۔ 


ایک مدت تک عیسائی اسلام کو عداوت ہے دیکھا کے او 
ُس کے ہر ایک مسشثله سے ے سمجھے نفرت کرے رہ مگر بعضر, 
نیک دل عیسائیوں ۓے کچھ تھوڑے بہت غور سے اس کو دیکھا 
اور کالون اور لوتھر متدیٍں کے دل پر اس کا کچھ کچھ اثر هوا 


2--702 ۱ 


چ که ان دونوں ے قرآن عحید : اس قسم یک آیتوں کو پڑھا 
ای رت تی اور پادریوں کو خدا کے سوا دوسرا خدا یا 
جهوٹا خدا ماننے کی مدمت تھی تو وہ سمجھے اور آُس سچ چے مسئلے 
ے ان کا ےل چو اوؤو کیا ا اور جیسے رھ ة رآن ۓے س2 
تھی وه س۔مجھے که هر شخص ىی الواقع آپ انا پوپ اور اپنا 
پادری ےے وہ خلا آٹھے کہ پا لیا پا !یا اور آسی وقت پوپ کی 
غلامی سے ار اذ هھوۓ اور غلامانه اور ذلیل.حالت ہے جس میں 
و خود اور ان کے تام ہم مذھب ستلا تھے ء نکل آئے اور 
صاف صاف اس کے خلاف وعظ کرے کو کپڑے ہو کر . 

ٴ مت پلدولت ھ م لاکھوں عیسائیوں کو پروٹسٹنٹ مدھب 
می دیکھتے ہیں ۔ اگر اسلام مسدھپب عیبسائی کو یھ نعمت ئھ 
نه٭ ےُشعا ٤‏ تو آج تمام دا کے قیعای ایسے ھی بت پرست ھوے 

یسے کهہ اب تک رومن ک5یتھلک فرقه کے لوگ بت پرست هھساور 
حضرت مسیح کی حسم مورت صلیب پر لٹی ہوئی کے آگےر سجدہ کرتے 
ہیں پس عیسائی نذھب پر یه کتنا بڑا احسان اسلام کا اعے ۔ 

جو کھ ڈز حقیقت لوتهر مقدس نے مذھب اسلام نے بہ 
ھدایت پائی تھی اس لیے اس کے حالف علانیه اس ہر یه الزام 
لگاے تھے کهھ وہ فک سے مسلانٴ تھا اہم آُس ۓے ابّی کوششوں 





وہ جیٹی بوارڈ ے یورپ کی طرف سے جرمّی کے رفاسہوں کے اور 
راو موس کو مت 00 لگن اکگھا ا تم اقومین 
مذھب اسلام کو جاری کرۓ اور تمام پادریوں کو آس مذھہب میں لاۓ 
یىی کوشش کرے ہیں ۔ مراکسی کی یە راۓ ے کھ مذھب اسلام میں 
اورلوتھر کے عقیدہ میں کچھ بہت فرق نہیں سے ۔ چناں چه دونوں کا جو 
'میل بت پرستی کے بر خلاف ے اس پر غور کرو ۔ مارٹیئس الفانسس اور 


(بقیە حاشيه صفحه ۸( 





۲۱۸ 


کو نہیں چھوڑا اور آخرکار اُس عظم الشان اصلاح کرنے پر 
کات غواے مو عغعتوبا مذًے پر و اگ تا فارہیئن کی تام ہو 
مشہور ےے اور طبیعت انسا بی کو تمام غلامیوں کی ہدترین غلامی 
سے (جو ایک ےمشدانه غلامی تھی) آزاد کر ديیا۔ ھم کو یقین 
ےے کەاگر لوتھز مقدس اور زندہ رھتے تو ضرور مسئلہ تثلیث کے 
بھی محخالف ہوتے اور اسلام کی ہدایت سے خدا کی وحدانیت کے 


کت کی ۰ ٭٭ 1 7 ۱ 
0 و کو ۶ی حو در ھھ۔۔ ھت دھہر تی عیسی ے ۶ی ٭-٭ی مسسغلھ 


سد 

(بفیه حاشيهە لزشته صفحد) 
والٹس نت ےج کھ ترہ نشانیاں ‌آس بات َ ثاہبہت “ےج کو موحود 
هیں که اسلام میں اور لوتھر کے مذعب میں ایک رمق بهر کا بھی تفاوت 
نہیں ے ۔ حضرت بد7 ے بھی آنھی باتوں کی طرف اشارء کیا ے حو یه 
روزوں کا وقت تبہدیل کر دیا اور بە لوگ (یعنی پمروان لوتھر) تام 
روزہ کے غرببوں کو کيیانا کپلا +دینا لکيیا ےعے۔ اس کی پروی سے 
لوتھر ے روزوں سے نفرت یی تھی ۔ بس لوتیر کا مذھہب اور اسلام ک 
میس کا کے الام ہے هی در حفیقت مت ک کوئی دں ہی ٹومرايیا 
وء جمعهہ کو بھی سب کام کرے یں پس اس کی پمروی لوتھر ۓ ک تهی) 
آنھوں ےۓے ولیوں کی پرستش کو رد کیا ۔ اور لوتھو کے فرقہ کے لوگ 
بھی ٦‏ خی ھرے ھیں - حضصرت جد۔ صلعم کسی کو اصطباع موھیں. دیے 
تھے اور کالون بھی اس کو ضروری نہی سمجھتا ان دونوں نے طلاق 
کو جائز رکہا ےہ و علیىی ہذا القیاس (انتخاب از کوارٹر لی ربیویو 


عم م۵م)۔ (سید احمد) 


۹ 


لقن یا تا او کون می پھیلانے اور آغز نی اخرالزمان و 
کک عیا یا تھا - پس بل ھب عسوقی 5و ۵ے اسلام کا إحساں ممد 


رھنا چاھے و 








س١س‏ ٌوص-سحصَسََِپوپییپَپچےم۰پ یی چجہے۔مہش یھو تایىىٗ ہج ٭سچپًًچپًٌِِّْٰٰٰٗٛٛےےمےمےےجمجچجئتے تس دد٭۔--٭ہ ہے“ سہ+صتس0س6ےھس متا 


(۵) 


یعنی 


تر ے ٭۔ 


کا یر جج ِ و 1 
سی احادت ت بب حر - کب نعاسہر اور دب مه 
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جس زعانه سے کے خدائے ےید کی توحید کے سب سے بڑےے 
مجدد ے لا اله الا الله کا وعظ فرمایا آُس زمانہ ے تام مسلان 
خداےے پا ک بہچون و ے تھون پر دلی مضبوطی اور غير متزارل 
اعتقاد اور ان رر کھنے می شمیشه اور ھز جگه بمتاز اور سرفراز 
رے ہیں اور دبی امور کی طرف بھی بہت بڑی توجہ کی ھے مگر 
جمبے تک که خلفاے ہبی عباس کی خلافت کو جو ہبی امہ کے 
بعد ھوئی تھی ۔ پوری مضبوطی نہ ہو لی اس وقت تک سسلانوں 
میں دنیاوی علوم و فنون کا رواج جیسا که چاہيے ویسانھ ھوا۔ 
اُٹھویں صدی عیسوی کے درمیان میں خلفاۓ عباسیهھ کی سر پرستی 
سے مسلانوں میں ھر ایک قسم کے علم وفنون کا چرچا ھوا۔ 
آن کے سمنه میں علم ی محبت بھی قر ان عحبد کی رو یج ڑکا 
شون کى هم سری کرتےۓے لگ ۔ عرب لوگوں کہ چال چلن میں 
ہلا شب یه ایک عجیب و غریب وصف ےکھ جب حضرت اساعیل 
کی اولاد کو متاسب تحریک ہوئی تو آنھوں ے ھر قسم کے علم 
کی وولت؛ کو ہو آسی اساق سے لوٹ لیا ۔ جس طرح کھ آنھوں 
رت طشرق سسرے ئل فرعات حامل کی مت ان کے ار ک 


نیس 


۹ 


فتوحات بھی آن کی تلوار ی فتو حات یق مانند معروف و مشہور 
لیکن آن ے زیادہ دیر پا ھوئیں ۔ پرانی دنیا کا ایک بہت بڑا 
حصه ابی موجودہ شائستگی اور روشن دماغی میں مسلانوں کا 
سھون منت ے ۔ کیوں که یورپ کی مغربی حدود کے سصکز 
سے علم کی وہ شعائیں بنمودار ھوئیں جنھوں نے خدا تعالٰی کی 
تما طری 2 اترم کیھو رک دا 

ایک غیر متعصب عیسائی کا قول جے کہ ؟ا' اگر زیادہ. تصر بح 
سے بیان نه کیا جاوے تو بھی یہی کہا جا سکتا عے کە مسلان 
نویں صدی سے تبرھویں صدی تک جاھل یورپ کے روشن دماغ 
معلم بنے۔ ارےے ۔ عری علم حکمت ؛ علم طب ؛ تار یج طبعی ء 
جغرافيه ء توار مج عام ء صرف عو ؛ بلاغت اور دل آویز فن شاعری 
مس بهہ کثرت سن عمل میں آئی ہیں اور اکثر ]ن میں سے 
تا قیام سلسله بی آدم جاری ر هی ي 7 اپنے مفید مطالب سے 
آن کو فیض شی قي ۔ ٠‏ .. 

مگر حال کے زماتے کے نکتہ چینوں. کو | گے زماے کے 
علاۓ دین کی تصانیف کے عیمبت و ھئر جائچنے کے وقت آن 
تصانیف کے اصلىی حالات پر خیال نہیں رھتا ۔ آن کو یاد رکھنا 
چاہیے کہ آن مصنفوں ے وہ تصنیفیں اس زماتے میں کی تھیں 
حب کھ ”'علم تحقیق '“ کے مسلم قواعد کا عرب میں وجود بھی 
ن٭ تھا ۔اسی وجه سے جس طرح کە ان مصنفوں کے خیالات 
کی بلند پروازی اور آن خ استعارات کی وسعت کی کچھ روک 
ٹوک نەه تھی اسی طرح قواعد ترتیب اور خوش اسلوبی سے 
اتفاقیه انحراف کی بھی کوئی چیز آن کی مائع اور مزاھم نە تھی ۔ 
' يہ بات بھی ظاھر عے کہ کسی مضنف کے عیب و ٹر ی 
نسبت کوئی راۓ قائم نہیں ہو سکی اور نہ کسی شخص کو 





٣۔۲‎ 


اس کے منشاء کا ٹھیک علم ہو :.سکتا مے بجز ان کے جن کو 
مصنف کے زماۓ کے قواعد انشا پردازی اور خیالات کے ڈھنگے 
سے یا .آن امور سے جو کسی نہ کسی طرح آ٘س مضمون سے جس 
ے وە کتاب تصنیف ہوئی عے علاقهة رکھتے ہیں پوری واتفیت 
اور کامل مہارت حاصل هو ۔ اسی عدم مہارت اور عدم واقفیت 
کا سبہب عے کہ غیر ملک سے ححققین ے جب هہارے مذدھب کی 
خوبیوں پر کوئی رائے قام کرے کا حوصله کیا ےہ تو اس میں 
فاشی فاش غلطیاں کی ھی ۔ 

اس کے سوا اور بھی امور اینے ہیں جو کسی مصنف ق 
لیاقت کا صحیح صحیح اندازہ کرتۓے وقت دھو کے میں ڈال دیتے 
هیں ۔ مثاڈ ایک ھی نصنف کی دو تصنیفوں میں سے ایک تو بڑا 
اعللٰی درجه رکھتّی ےے اور دوسری حض ے حقیقت ہوتی ےہ اور 
اس کا سہب دونوں تصنیفوںل کے موضوع کا مختلف هونا ھوتا هے ۔ 
چد اساعیل. بخاری مسلانوں میں بہت بڑا عالم اور مقدس مصنف ے۔ 
ایک کتاب اس کی صحیح بخاری ےے جو بہ لحاظ اس حیثیت کے جس 
حمثیت سے کہ وه تصنیف ہوئی عے نہایت معتعر اور مستند خیال 
تی غخاق عے کو لها دوہزری ات عد ویسی لَهة هو ۔ دوسری 
کتاب اس کی تاریخ بخاری ے جو کچھ بھی قدر کے لائق نہیں عہ ۔ 
اس کا سبب بہی ے کھ ان دونوں کتابوں کی تصنیف کا موضوع 
ختلف ےہ ۔اسی طرح نام کی مشابہت بھی دھ و کے میں ڈال دبی 
عے اور سمجها جاتا عے کہ يھ کتاب اس شخص یق ے جو ایک 
مشہور مصنف ےہ حالاں کہ وہ اُس کی تصنیف : نہیں ہوتی بلکھ 
اس کے ھم نام دوسرے شخص کی تصنیف ہوتیق ہے ۔ کبھی اس 
طرح پر دھوکا پڑ جاتا ے ۔کھ ایک کتاب میں اُس کے مصنف ےۓے 
کسی مشہور شخص کی روایتیں کثرت ہے نقل کیں لوگوں ے 


شس 


سمجها که وھی مشہور شخص آس کا مصنف ے اور اس خیال 
ے آُس کتاب کو اس مشہور شخص کی طرف منسوب کیا اور 
مستند قرار دیا ۔ رفتة رفتہ اس کی ایسی قدر ھو گئی جس کی وہ 
ھرگز مستحق نه تھی جیسے که تفسیر ابن عباس کا حال ہے ۔ 

يه باتیں تو صرف تتمہید کی تھیں جن کو ہم لکھ چکے اب ' 
ھم اس طرف متوجھ ھوے ہیں کەہ کتب مدھی کی تصنیف کے 
فن کا آرالا ڈھنگ جو مسلإوں ے اختیار کیا تھا سپ لوگوں 
کے ذھن نشین هو جاوے اور اس مقصد کے لے مصنفین ۓ جو 
محتلف طریقے دبنیات کے متعدد شعبوں مشثل حدیث ء اسر ء تفسیر ؛ 
فقه کی کتابوں کی تصنیف میں اختیار کیے ہیں آن کو بیان کریں ۔ 
اس سے ھاری غرض بهہ ےہ کہ ہارے مذەب کے آنہ:۔دہ 
نکتھ چینوں کی ھدایت کے لے ایک سيدھا رسته بن جاوے 
کیوں کے ا کن ور ے جو فاری دینیات کی کتابوں جو 
حالات سے ناواقف تھے ھاری اب دینیات کو دیکھ و ہابت 
ناسزا اور درشت کلات کے تھے اور ان کے بعد جو لوگ گزرے 
ھی آنھوں ے بھی بارھا اندھوں کی طرح ان یی تقلید کی ے ۔ 

اول ۔ کنب حدیث 

حذاب پیغمبر خدا اور صحابهة کرام اور فیز تابعین کے زمانھ 
میں حدیثوں کے فلم بند له ھوے کی دووجہی تھیں ایک یه کھ 
اُس زےہاے میں لوگوں کو آس کی چنداں ضرورت نه تھی اور اگر 
ٹھیک اور اصلىی وجه بیان کی جاوے تو یه تھی کھ حدیثوں کے 
لکھنے اور جمع کرے کے اکثر صحابه کرام شدید حالف تھے 
اور مارے نزدیک انہیں ۔حابہ کرام کی راے ہایت صحیح اور 


بہت درست تھی ۔ دوسرے ب٭ کھ اس زماے می فن تصنیف 








ہہ 


"+٣۳٣ 


عرب می عحض ایک ابتدائی حالت میں تھا آُس وقت میں ایسی 
باتوں کے لے حافظه بہتربن مزن خیال کیا جاتا تھا ۔ ان اسیاب 


سے ثبوت سے دو سو بر تک اور دجرت سے دو سو برس قریب 


تک حدیڈوں کا قام بند ھونا عمل ۔ی نہیں آیا تھا ۔ جب حدیثوں 
کا لکھنا شروع ھواا تو اس وقت یه مشکل پیش آئی که حتلف 

سببوں ے احادیث موضوعه جو صحیح حدیثوںل میں علوط 
هو گی تھیں اس قدر زمانه کے بعد صحیح حدیٹوں کو موضوع 
حدیثوںل سے تھیز کرنا ایک اص اھم و ھوا۔مگر باابں دمهھ 
بہت نے شخصوں ے جن کی استعداد اور علم کے اعل١ی‏ درحے میں 


ٴ کسی کو کلام ناہ تھا مجح 0 7 موضوع حدیثوں سے 


علیحد کرے کا بوجھ اپنے سر پر آٹھایا اور اپنے کام میں بہت کچھ 
کامیابی حاصل کی ۔ 

ان علإء نے جو محدئین کہلاے ہیں حدیثوں کے اعتبار کا 
اندازہ کرے کو چند قواعد قرار دے جن کو ہم ذیل میں بیان 
کرے ہیں ن۔ 

اول : حدیت ے هر ایک راوی کو جملہ راویوں کے نام 
0 0 چی هو ۔لسله وار پیغمبر خدا 
تک یا جہاں تک وہ جانتا هو بتلا دبنا قرار دیا ۔ 

دوم : یه اس ضروری قرار دیا که خود راوی اور نیز وہ 
سب لوگ جن کے ذریعے ے ضلسله وار وه حدیث اس تک پہنچی 
سس راست گو اور معتبر ھوں ۔ اگر اس سلسله راویرں میں نے 
ایک راوی بھی ایسا نه خیال کیا جاتا تو وہ حدیث معتمر نہیں 
سمجھی جاتی تھی بلکه سلسله حدیث سے خارج کر دی جائی تھی ۔ 
سؤم : حدیثوں کے لکھنے کے وقت اس بات کو لازمی کیا 
تھا که جمله راویوں کے نام جن تک آ٘س حدیت کا سلسله پہنچتا 


۰۹۵ 


ہے حدیث کے ساتھ لکھ دے جاویں ۔: تاکە اگر ان راویوں کے 
عام چال چلن گی بابت اور لوگوں کو کسی قسم ک آ ھی هو 
تو اس ے مطلعغ کر دیں اور یه بھی نعلوم عو جاوے کہ وہ 
راوی کس درجه تک اعتبار کے لائقی مہ ۔ 

چہارم : مذکورہ بالاقواعد کے سوا بعض حدثین ے ابی 
تصنیفات میں حدیثول. کے درجه اعتبار کے وت بند کرے کی رسم 
اختیار ى تھی ۔ 

جمعله حدیئیں ختلف اوقات میں ان اصولوں پر لکھی ؟ئی 
تھیں ۔ رفته رفنہ کتب حدیث کی اس قدر کثرت ہو گئی بے که 
اگر سب کی سب ایک جگه جمع کی جاویں تو ان کو ایک مقام 
سے دوسرے سمقام پر لے جاے کو اونٹوں کی ضرورت ہو ۔ ان 
ے شار کتب احادیث می ہے کین اوھ ذیل بە مقابله اوروں 
کے زیاده مستند ھی - 

() صحیح غغاری' ۔(م) صحیح ہے (م) ترمذی ؛ 
(م) ابو داؤد (ی) نسائی۔ (ہ) ابن ماجه (ے) موطا امام مالک ۔ 





رہ چد اساعیل غاری موم عجری مطابق .وہ عیسوی میں پیدا 
هوۓ اور ہنم ھجری مطابق .ےہ عیسوی می انتقال فرسایا ۔ ' 

مسلم م.م ھجری مطابق وںر عیسوی میں پیدا هوۓ اور 
رہم ھجری مطابق ےہ عیسوی میں انتقال فرمایات __ 

ابو عیسٰی سد ترمدتی ۹. ھجری مطابق مم عیسوی میں پیدا 
ھوۓے اوروےم ھجری مطابق ‏ و ہرء میں انتقال فرمایا ۔ ۱ 

ابو داؤدہ ہم ھجری مطابق ےہر عیسوی میں پیدا هوے اور 
۵ے ھجری مطابق ہمہ عیسوی می ا:تقال فرۃایا ش 

ابو عبدالرحان احمد نسائی .مھ نطابق ى وء میں انتقال فرمایا ۔ 

ابو عبدالقه چد ابن ماحة ےم ومھ مطابق جے۵عء میں انتقال فرمایا ۔ 

امام مالک ۵ ھجری مطابق م ہءےء میں پیدا ھوے اور وے|م هھجری 
مطابق ووے عیسوی میں انتقال فرمایا ۔ (سید احمد) 








؛ 8 


ابو عبدالرحان ے احمد نسائی سے پوچها که تری کاب 
یىی سب حدیثیں ءحیح ہیں ۔ تو اس ے انبکار کیا ے صراط المستقم 
مین لکھا ے کہ ۷ وے پر سیدند کهہ کّاب سن توهھمه 
صحیح نان ٣ت‏ 8ک" 

انل کتب احادیث کی اور کتابوں پر ترجیح کی وجھ یه ےہ 
که آن میں وھی حدیثی منقول ہیں ۔ جو حتيی الَامكن صرف معتعر 
انتشخاص سے مروی ہوئی ھیيں اور اور کا احاذاگ می یہ اف 
میس ے مگر یه بات یاد رکھی چا ھے که جس طرح کت 
مذکورہ بالا میں بعض مشتبه يا موضوع حدیثوں کے ھوے کا 
احتال هو مکتا عے اسی طرح اور کتب حدیث میں بعض احادیثت 
صحیح کا ھونا بھی ہی 7 - 

مگکر پہلی قسم کی کتاوئ. کے اساگکنا گی ممیت ية دریىهے 
اشتباہ کا ایسا ضعیف بے که علٴ کو آن پر اعتقاد کامل ر کھنے 2. 
( بە شوظ یه که وه اعتقاد صرف مدەی بنا پر نه هو) تا وقتیکه 
آن یَ نکد یب میں کوئی صر جح دلیل نە پیش هو باز نہیں ر کھتا 
مگر دوسری قسم کی کنابوں ىی نسبت يہ اعتقاد نہیں ےہ ۔ جو 
حدیثڈی ک٭ ان میں منقول یں وه جبھی قاہل اعتبار خیال قق 
جاتی ھیں که آن کی صحت کے لے کوئی شہادت موجود هو یا 
ان کے نا معتمر ہھوے کے لے کوئی دلیل نه هو ۔ 

جس زماے میں يہ کت حدیث زبائی روایتوں ے لکھی 
0 تھیں راویوں ے اس بات کا التزام ہیں کیا (اور رتا ویسا 
2ھ 0.- نا مکن تھا) سز وھی الفاظ مجنسه جو پیغمبر خدا کی 
زبان مبارک سے نکے تھے بوان کریں ہلکه اپنے الفاظ می پیغممر 
خدا کا مدعا ادا کرے تھے ۔ 

اشن سے ظاھر ٹشوتا عے کہ جو کوشش کسی حدیت کے 


۳٤ 


خصوص الفاظ کے معی معین کرے ہے بعض احکام یا واقعات 
کے قائم کرتے میں کی جاوے اس میں بڑی احتیاط چاھے کیو ںکھ 
ہم کو اطمینان کامل نہیں ھے کہ در حقیقت جناب پیغمبر خدا ۓے 
انھیں الفاظ کو استعال کیا تھا ۔ 

بہت سی حدیثی ایک هی باب میں ایک دوسری سے ختلف 
میں ۔ پس آن میں سے ایک کو صحیح مان لینا اور باقیوں کو 
غلط بہت مشکل کام ےہ ۔ اس مشکل کے حل کرنے کو عالعوں 
ے چند قواعد وضع کے ھی اور ان کا نام اصول علم حدیثت 
رکھا ےے ۔ ممکن ےہ کہ بعض ان می سے کسی خاص حالت میس 
اس مدعا کے انام دینے کے لیے وضع کے گئے ہیں قاصر ھوں - 

تمام سے دی اقم کی خدیثی مشتبهہ خیال کے کی ھی اور 
ایسی حدیثیں جو مطالب قرآن محید ہے متناقض ہیں غلط قرار 
دینے کے لائق ہیں ۔ جس طرح که حضرت عایشهہ ے حدیث 
”ساع موے“ کی نسبت کیا تھا۔ کیوں کهە وه حدیث 
قرآن ید کے اس بیان ہے بالکل تخالف تھی ””وماانتبمسمع 
من ف القبور'' حضرت عایشهہ کے اس قول ہے هر ایک مسلان 
وافےؤدے۔ہ _۔ ٴ 

ایسے لوگ جو بہ کثرت حدیثیں بیان کرے تھے صرف ان 
کے کثعھر الروایت ہوے قی وجة: سے ان کی روایتوں کی صحت 
میں کلام ھوتا تھا ۔ اور کسی شخص کی روایت کی ہوئی کوئی 
حدیث غلط ثابت هو جاتی تھی تو آُس کی اور ام روایتوں کے 
مشتبہ ہہونۓ کے لیے کافی ثبوت سمجھا جاتا تھا ۔ اسی لیے راویوں 
کے باب میں بہت سی کتابیں اساء الرجال ک مرتب ہوئیں تاکه 
معتبر اور غبرَ معتبر راویوں کا حال معلوم هو جاوے ۔ محدد الدین 
فیروز آبادی ےُ حو ایک بشہور معدت اور مہت بڑا عالم ے 


"۹۸ 


اہی کتاب مسمی به ”'سفر السعادت“ میں ترانوے مضمون شار 
کے ھیں اور بیان' کیا ہے کهہ تام حدیثیں جوٴ ان مضمونوں میں 
ہے کسی مضمون کے باب میں ھوں سب غیر معتبر ھیں - علاوہ 
اس کے اور ہت سے ذْجھ۔ لیاقت معدلین ے احادیث موضوعه پر 
بحث کی ے اور کتابیں لکھی هیں ۔ ٴ 

پس آنْ لوگوں کو جو ہہارے دین کے اصول بر راۓ دینا 
یا ہمارے علاء ےۓے جو واقعات سیر ان کتابوں میں لکوے ہیں آن 
پر یا مارے دین کے ختلف مسائل پر بحث کرنا چاعیں تو آن 
کو اپنی راۓ اور خیال کی تائید میں ۔صرف آنِ حدیثوں کے 
حواله دينے پر اکتفا کرنا نہیں چاہبے جن کا آوبر ذکر ھوا۔ 
بلكکةە مثل ایک عتق کے سب نے پہلے اس ذریعہ کے صدق و صنحت 
کی تحقیق کرئی چاہے جہاں ہے وہ حدیثیں پہاچ یىی ھوں ۔ 

ان ضروری اصولوں کی فراموشی یا اواقفیت کی وجه ے 
غر ملک کہ بعضے مصنفوں سے (شاید نادانسته) حناب پیغەر خدا 
کی سوامح عمری یا تارج لکھتے وقت بڑی نا انصا کا جرم سرزد 
ھواٴے علی الخصوص آُ٘س وقت جپ کھ باقاعدہ اور غیر متعصبانه 
تحقیق ى جائز دلیلوں کے عوض انھوں ے انی نالائقی سے ٹھیک 
تضحیک اور ھجو اختیار کی رھ ۔ 

دوم - كتَب سبر 

مصنفین کتي احادیث تے تو یه خیال کیا تھا کہ جس 
مضمون پر وہ کتاہی لکھے هیں اور حدیثیں جمع کرے ھں 
ان کو مذھب ہے تعلق ہے ۔ اور مذھی مسائل کی بناء برقرار 
پاویں یّ اور آن یىی بغیاد پر ے انتہا مسائل اور حدید عقاید 
اور مناظرت مذدھی پید| هوں گے ۔اگر ان میں احتیاط نه کی جاوے 
تو مذھبی اسلام کو نقصان پہنچے کا ۔ اسی خیال ے ]نھوں ے 


۹ 


راویوں کے معتعر اور غیر معتبر ھوے پر نَہایت کوشش کی اور 
جس کو معتبر سُجهھا اس کی روایت لکھی مگر اھل سیر ے 
سیر کی کتاہیں تصنیف کرتے وقت اس کا کچھ خیال نہیں کیا ۔ 
کیؤ ں کہ آن کو اس : قسم کا مطلق اندیشه نه :تھا اور کبھی ان 
کو یہ خیال نہیں تھا ۔ کہ ان کی لکھی ھوئی کتابیں کسی عتیدہ 
یا مذەبی مسثلەه کی بنیاد قرار پاویں گی اور مذھەی اختلافات اور 
بدعات کا مادہ ھوں گی ۔ اس لے آنھوں ے مثل اھل حدیث کے 
ان مضامین کی صحتا پر جو آنھوں اے اس میں لکھے اور ان. 
راویوں کے اعتبار پر جن سے وہ حالات ان کو پہنچے بہت ھی کم 
التفات کیا ۔]ِن کی تحریرات کا سب سے بڑا: خزانه: ژہائی روایتیں. 
تھیں۔ جس کسی نے جو قصه آن ے بیان کیا آنھوں نے نہایت 
اشتیاق ہے اس کو سنا اوز اس قصہ کی اصلیت اور راوی ے. 
چال چلن يٴ نسبت ذرا بھی تفتیش نہیں کی اور اُس کو اہی کتاب 
میں لکھ لیا۔ ۱ 
ان مصنفوں کی غرض نہ تو کسی قصہ کی تصدیق تھی اور 
نە کسی روایت کی اصلیت کی تحقیق ۔ بلکہ ان کا مقصد یہ تھا کھ 
"جو کچھ ھر ایک واقع کی نسبت مشہور اور زبان زداے اس کو 
لکھ لیں اور ایک جگہ جمع کر دیں اور آنْ قصوں کی صحت "یا 
لغویت کی چھان بین پڑھنے ‏ والے کی جاں فشاں تحتیق اور راۓے 
پر چھوڑ دیں ۔ یه رسم بہت جلد عام ھوگئی ۔ اول اول تو 
راویوں کےٗ نام بھی لکھے گے اور پھر رفتہ رفتہ راویوں کے نام. 
لکھنے کو بھی متروک کر دیا ۔ ان کتابوں میں اکر ایسی ۔ 
روایتیں بھی مندرج ہیں ۔ جن کے راوی مصنف کے زماے سے 
بہت پہلے گزر چکے تھے اور کچھ پتا نمین معلوم ھوتا کہ مصنف 
ے کس طرح پر اس روایبت کو اپنی کتاب میں لکھ دیا ۔ ان 


۳ 


کتابوں میں اکثر انبیایۓ سابقین کے قصے بھی مندرج۔ ہیں اور 
وہ وھی قصے هھیں جو ایک زماے میں یہودیوں میں مشہور اور 
زبان زد تھے اور جن کی اصلیت بالکل محض تاریکی میں وی ہوئی 
تھی اور آن کا رتبه دیو بری کے قصوں ے کچھ زیادہ نە تھا 
اس لیے مسلانوں کے جمله علوم میں سے وہ علم جو سب ہے زیادہ 
ور اور تحقیق کا محتاج عے وم علم سیر ےہ اور جس پر ام عا|ء 
کو بہایت عمیق توجه کرنی لازم عے ۔ 

پس ان کتابوں کو صرف یه اس کھ وہ مشہور اور معروف 
علاے سارقین کی تصنیفات ہے ہیں اعتبار کا مستحق نہیں کرتا ہے ۔ 
مذھب اسلام پر نکتهھ چیئی کرئۓے وااوں کو ان کے اعتبار کو 
بھ لحاظ اس اصول کے جس پر خودِ ان کے مصنفوں ے ان کو 
نصنیف کیا ے ساقط سمجھنا چاھے اور جب تک کہ آن کتابوں 
یَ مندرجه روایات کی صحت ىی نفسهةہ نہ ثابت هو لے اور 
اصول تحقیقات سے آن پر طانیت نہ ہو لے ۔ آن روایجوں کا ان 
کتابہوں میں مندرج ھونا اعتبار کے لیے تق مویں ےے- 

ان وجوہ ے تاریخ مد اساعیل بخاری ؛ تارمح چد جریر طہری ؛ 
سبرت ابن سعد کاتب الواقدی ۔ اور دیگر علاۓے متبحر کی مشہور 
ومغروف تعینیفیں جیسس مدارج النبوت ؛ قصص الانہماء + معراج نامه؛ 
شہادت نامه ء مولد نام وغیرہ اور اور اسی قسم کیکتاہیں سب کی 
سب یکساں حالت میں ھیں ۔ 

ماررے جناب پیغمبر خدا کی سواعخ عمری لکھنے میں اور 
کتب سیر ے آن حالات کر منتخب کرتے میں پورإین مصنفوں 
ۓ اس قدر متحملانہة تحقیقات کو اختیار نہیں کیا ےے جو اس 
مضمون کی عظمت کے شایان ے بلکہ برخلاف اس کے از راہ تعصب 
اور بغض کے انھوں ے دیدەه و دانسھ اُس روشنی_ سے آنکھ 


٣ج١‎ 


چرائی کے جس کی شعاعیں آن کے چبرہ پر پڑ رھی تھیں اور اس 
طرح پر انھوں ے ان حق میں اس مثل یق تصدیق کی ے کھ 
'' کوئی شخص ایسا.اندھا نہیں ہے جیسے که وہ لوگ جو ارادتاً نہیں 
دیکھتے _؟ٴ 
سوم ۔ كِتب تفسیر 
ااکثر لئیق شخصوں ے قرآن یذ 'ی تی لکھی ےہ ۔ 
بعض نے اس کی بلاغت اور فصاحت آمیز کلام اور خوب صورت 
اور ے نظمر طرز بیان کی تفسبر کی ے ۔ بعض نے ُس کے پڑھے 
کا خاص طریقهھ ءم قرأت اور لمجه کے بتلایا سے ۔ بعضوں ے 
صرف آیات احکام کی جو قرآن مجید میں ھیں تضمیر کی عہ۔ بعض 
ے اپثاوقت اور ابی عنت آبیات کے شان نزول دریائٹ 
نے نو صرف کی عے ۔ بعض ے اپی تفسروں میں واعظینٴ 
کے لیے دلچسپ اور عجیب و غرببٗ اور حەقا کے خوش کرتے 
کے لیے دور از عقل و قیاس مضامین جو یہودیوں کے ہاں سوج تھے 
جمع کر دے ہیی ۔ بعضوں ے ایسی تفسیریں لکھی میں جو ان 
تمام ظامین پر حاوی ھیں ۔ 
ان مفسرین نے ای تفسبریں لکھنے میں کتب سیر اور 
احادیث کی طرف رجوع کیا تھا جن کا بیان ھم ابھی کر چکے 
ھیں - یه بات نًہایت افسوس کے قاہل ہے کكهە یه مفسرین ان 
ے شار جھوٹی روایتوں اور مصنوعی قصوں ھی کو جن کا 
موجود ھونا آن کتابوں میں ابھی بیان هو کا ے کام میں لاے ۔ 
بلکه !یسی روایتیں اور حدیثیں بھی آنھوںن ے ابی مروف 
میں لکھ دیں جو صرف انھیں تفسیرول میں پائی جاتی ھهیں ۔ ٴ 
حدبث کی کتابوں میں بھی جو بعض حیثیات سے درچهھٴ اعتبار 
کا ر ھی میں اور جو صحاح سته یا صحاح سبعہ کے نام سے 


۳٣ ے٣‎ 


مشہور ہیں اور جن کے نام ہم آوہر لکھ آۓ ہیں قرآن مجید کی 
تفسیر کے لیے خاص ابواب خصوص ہیں جو کتاب ااتفسیر کے 
نام سے موسوم کیے جاقيے ہیں ۔ اگر آن کل کتابوں کے مضامین 
کو جو قرآن محید کی تفسیر ے متعلق ہیں ایک جگہ جمع کیا 
جاوے تو معدودے چند صفحوں ہے زیادہ نہ ھہوں گے مگر 
مفسرین نے ایت موئی موٹی جلدیں ایسی ے ھودہ اور نا معتبر_ 
روایتوں ہے بهر لی ھیں جن کو دیکھ کر تعجب ہوتا ےھ 
غرض یه کهە ایسی تفسیریں اور علىی الخصوص وہ جو واعظین کے 
فائدے کے لے لکھی کی هی اور جن میں خیالی اور ے ھودھ 
قصے انبیاء علیہم السلام کے بھرے هھوۓ ھیں اور ملائک اور 
بہشت اور دوزح اور ان کے اوصاف و خو.ص کے بیان کرتے کا 
دعویل کرتے ہیں اور کتب سیر ہے خلاف قیاس بیانات کو 
پیش کرے ہیں سراسر غیر معتبر روایات ے لو ہیں اور وه 
روایتیں صرف یہودیوں کے ہاں جاری تھیں مگر خود مذھب بہود 
میں آن کے معتبر ھوے کا کوئی بوت موجود نہیں ے ۔ان 
تفسیروں میں اکثر ایسی روایتیں بھی موجود ھیں جو علاے دین 
کی طرف منسوب کی گئی ھیں مگر اس اص کا تحقیق کرنا کہ وه 
روایتیں در حقیقت آنھیں عالموں کی رواوتیں یں ایسا ھی مشکل 
عے جیسے کہ اس بات کا دریافت کرنا که وہ روایتیں ان مفسربن 
تک کیوں کر پہنچیں ۔ 

ان تفسیروں )کے دو حصے جن 27 قرآن دزیف کی بلاغت 
اور فصاحت اور آُس کے طرز بمان کی خوب صوری اور آن ک 
قرأت کے خاص لہجوں کا بیان ے بلا شبه نہایت عمدہ اور قابل قدر 
کے ہیں مگر ان حصوں کے سوا نمام روایتیں اور قصے جو ان 
تفسٹروں میں شامل ہیں وہ ایسے نہیں هیں کبوں کہ وہ مشل 


۳٣۳ 


سچے اور جوا ے موتیوں کے باھم مغلوط یں اور یه کام خریدار 
کا ےہ کہ ان میں ہے سچے موتیوں کو منتخب کر لے ۔ اس کا 
نتیجهە یه اہ کهہ جو شخص بدوں منامب چھان ہین اور کاق 
تھۃیقات کے کسی ایسی تفسیر .کے قصوں کا حواله دے کر 
حارے اک یمذعب پر خوردہ گیری اور عیب چیی ى بنیاد قائم 
کرتا ے جیسے کہ اکثر یورپ کے مصنفوں نے کیا ے وہ نہایبت:. 
خلطی اور دھوکا میں بڑناے ۔ 

غرض کہ یه تینوں قسم کی کتابیں جن کا آوپر ذکر ھوا 
مذھی امور آپر لکھنے والے اور بحث کرے والے کے لے نہایت 
پیش ہا اور ہایت ے قدر مادہ کو آن واحد میں جمع کرتی ہیں 
علاےْ سققین اسلام ۓے بہت ہے طریقے اختیار کیے ہیں جن کے 
00 وه اس غخلوط مادم ہے معتدبہ فائدہ اُٹھاے هیں مگر 
'یورپ کے مصنفین اس ہے روم ھیں -. 

اکثر عالم ایسےگزرے ھیں جو خدا تعالہی کی قدرت کامله 
میں ابی نیک دل لی ے بہایت سچا اور مضبوط اعتقاد رکھتے 
ہیں ۔ وه اس بات پر یقین رکھتے ھیں کہ خدا تعالی کو 
انی قدرت کاملہ سے ہر ایک اس کرے کا پورا اغتیار ے 
گو وہ کام عقل اور قوانین فطرت کی رو سے کیسے :ھی متناقض 
کیوں نهة ھوں۔ اس مسثله کا آن کو ایسا دل ی اعتقاد ے کہ 
جو کوشش ان کے اس اعتقاد کے سست اور متزلزل کرے معن 
کی جاوے یقینأا نا کام وی ۔ وه ھر حجت اور دلیل کے 
سٹنے سے یا اُس پر ذرا سی بھی غور کرتے سے جہو آن کے 
دل نشین عقیدہ کے خالف ھو ضد سے اذکار کیے ماویں کے ۔ 
ایسے ساده مزاج اور صاف باطن آدمیوں کو ہشتی آدمیوں کا 
لتب دیا گیا ہے ”'ٴ کما قيل اھل الجنةڈبله“ ان مقدس 


بج ے٣۳‏ 


اور بزرگوار لوگوں ۓ اہی تصنیفات می یه اختیار کیا رر کھا اع 
ک٭ بلا کسی تمیز کے جمله روایتوں کو معتہر خیال کرتے ھیں 
اور ھر واتع کو جو اس مین مندرج عہ صحیحٴ سمجھتے : ھیں 
یہاں تک کهە اگ رکوئی روایت مختلف صورتوں میں ان کے پاس مچنٹے 
یا ایک ھی واقعه کی نسبت متعدد روایتیں جو آپہی میں متناقض 
ھوں ان تک ہنچیں تو وه ان کو بھی تسلم کرے بھھیسںس کہ وہ 
واقعه متعدد دفعه اور متعدد صورتوں میں وائع ہوا ھوکاحن کا 
الگ الگ وپیان ھر ایک روایت مس ے ۔ ا 

پس ایسے لوگوں کی تصنیفات جنھوں ے صحیح 7 کامل 
غور و فکر کے ساتھ اس مضمون کو نہیں لکها ھے بلکھ 
اندھا دھندی سے منتھی جوش و حرارت یی بنا پر لکھ ڈالاا ا ے 
غبر ملک کے ان علاء یق نکتہ چیئی کے قابل ے جو اپنے 
دلائل کو ان کتابول کی روایات مندرجه پر مبنی کر کے آن سے 
ایسے نتایج مستنبط کرۓے کی کوشش کرتے ہیں جو مذھب اسلام 
کے حق میں مضر ھوں ۔ 

اقمام ونکورہ ولا کے سوا ایک اور قسم کی کتاہیں' بھی 
هیں جو حض ان لوگوں ے کی لکھی کی نھیں جو مذھب اسلام 
پر بغیر کسی وسوسہ کے قوی اعتقاد رکھتے ہیں ۔ یہ کتاہیں اس 
غرضن ے لکھی گئیں کہ آن لوگوں کے مذھی اعتقاد زیادہ هوم اور 
ان یىی حرارت مذدھی زیادہ مشتعل هو جاوے جیسی اف شفاء 
قاضی عیاض ے جس کی سند پر ہم اسی کتاب ے عبارت پیش 
کرے ھیں ۔ ٰ 

”قال التاضی ابوالضضل حسب الئٹمتامزل ان 
بحقق ان کتابنا ھهڈذالم نجمىلمهە لمنکرنبوة نہینتا 
ولالطاعن فمعجزاته فنحتاج ا ی نصب الہبراهین 


حد 


۳٣ے‎ 


علہیاو تحضین حوزتهاعتی لاتتوضل االمطاعن 
و ھت وو مہا والتعحدی وحدەو فساد 
قزل سن ابطل+نسضخ الشَزایم ردہ بل الفضا لاھمل 
ملة الملبین لدعونته والسصدقین لنبوة لیکون 
تا کیندا فی تحبتھم: منماة لا عفالھم یرہ 
دوابسانا مع ایمائھم۔'' 
ان مصنفین 0 انی تص:یفات می واقعات کا ذکر بلاتمیڑ 

آن کی صحت اور غدم صحت کے اور بدون کوشش آ٘ن واقعات کے 
اصل معنی دریافتك کرے کے کیا ے ۔ پس اگر کوئی محقق 
لکكته چن ابی دالیل کو کسی جھوٹی 5 پر جو ایسی کتاب 
میں ولک فوں می کرڈا ے تو وہ اعان داری اور راسٹ بازی 
سے ہارے مذھب کی تحقیق اور تدقیق نہیں کرتا۔ _ 
ہے ہام ی قسم کے بغض بزرگوار ذی علم لوگوں ے جو اسی قسم 
کا عقیدہ رر کھتے میں ابی تصنیف کے دائرہ کو اور بھی وسیع 
کرز ديیا مے ۔ وہ ھر چمز کے انان کو خدا تغالی ی قدرت کاہاهہ 
کی طرف منسعوب کر: کے اس بناء پر هر ایک واقعهھ کو صحیخ 
خبال کرتے ‏ ہیں اور اِس کے۔وقوع کے امکانٰ کو منطمی دلیلوں 
سے تائید کر کے اپنے مذدھب کے غالف عیب چینوں کو جواب. 
با صوابٰ دینے کی کوشش کررے ہیں ۔ 

یه کتاہی در۔حقیقت ایسیٰ مصرح اور مدال لکھی کی ھی 
کہ کوئی :شخصض جو کسی مذھب کو مانتا ھو اور مدھی معجزات 
کا قائل ہو کسی عقیدہ مندرجهہ کتب مدکور پر بدون اس کے 
که ؛پنے مذھب کو بھی ویسے هی الزامات اور اعتراضات کا مورد 
بناوے حرف گمری نہیں کر سکتا ۔ 

لیکن ]ُس شخص کے نزدیک جو قوانین قدرت کے برخلاف کسی 








۳ۓ٦‎ 


اس کے ھوے پر اعتقاد نہیں رکھتا اور وحی اور الہام کو بھی 
نہیں مانتا ان کتاہوں یىی دلیلیں جن کی نصف کی بناء مذھب کے 
اوہر ے اس آدمی کی مانند ہیں جس کی صرف ایک ٹانگ ہو اور 
چلنے پھرے سے عاری هو ۔ ۰ ' 

ان علاء نے جو اوروں کی نسبت زیادہ ذی علم تھے انی 
نصانیف میں ایک فلسفیانه قاعدہ اس اس کے ثابت کرے کے لیے 
اختیار کیا ہے کھ مذھب علم سے مطابقت رکھتا سے آنھوں 
ے ھر روایت کی صحت کی محقیق کی ے اور هر ایک لفظ کے 
معنوں پر سبحث کی ے اور بتاباےے کھ ان الفاظ ے کیا مراد 
عےہ ۔شاہ ول ی اللہ دھلوی رحمة اللہ عليه ان علاۓےُ فلسی میں سب 
سے بچھلے خیال کے جاۓے ہیں ۔ مگر افسوس کی بات ے کھ 
ایسی تصنیفات جیسی که آن ي ھیں کچھ زیادہ مطبوع اور سصوج 
نه ھوئیں کچھ تو اس وجہ ہے کهھ آن کے مضامین عام لوگوں 
کے احاطۂ فہم و ادراک سے باہر ہیں اور کچھ اس سبب ہے کهہ 
وہ ان بزرگوار مصنفوں کے مطبوع خاطر نہیں ھیں جو عقاید 
مذھبی پر فلسئی دلیلیں لاے پر اعتراض کرے ہیں اور اس بات 
کو اپسند کرتے ہیں کہ بلسی ۶ غر: پر گت ہے استمذاد 
کی جاوے ۔ ٣‏ 

می قسم کے علإاء کو جنھوں ے اہنے مذھب کے واسطے 
فل۔غی دلائل پیش کرتے میں جاں فشانی کی سے ۔ دوسری قسم 
کے علاء ان کو دین حق کا دشمن قرار دیتے ھیں اور ان کو 
گہزاہ کہتے ھی جس انہام سے خود شاہ ول اللہ صاحت بھی 
لیکن ان کتاہوں میں ایک اور نقص بھی پایا جاتا ے یعی 
وہ دلیلیں جو ان میں مستعمل ہوئی ہیں ۔ فلسفه قدیم کے اصول 


ے۳ 


پر مبنی ہیں جن میں سے اکثر تو رواج ے ساقط یا غلط ثابت 
هو گئی ہیں یا علوم جدیدہ میں مختلف طور پر بیان ھوئی هین ۔ 
مگر یہ نقص صرف علاۓ دین اسلام پر :ھی موقوف نہیں ہے بلکہ 
اور مذھبوں کے عالموں میں بھی جو دین کی بحث اصول فلسفه 
پر کرے ھیں موجود ےہ ۔ اس لیے هر مذھب و ملت کے عالموں 
کا جو آُس کو پاک اورے لوث رکھنا چاہتے ہیں یہ فر ےہ 
کە ان کتابوں کی جو فلسفه قدم )کے اصول پر لکھی کئی میں 
نظر انی کریں اور فلسفه جدیدہ کے اصول پر نی کتاہیں لکھیں 
اور اپنے مذھب کے اصول کو اصول قانون قدرت )کے مطابق بحٹ 
کرے کے قابل کریں  ٦‏ 
ٰ چہارم۔ کلب فقه 

جپ که حدیثوں کا یه حال تھا جو هم ے آوپر بیان کیا 
تو آن لوگوں کا کام جنھوں نے احکام شرعی کو مستنبط کرنا 
چاھا :نہایت ھی مشکل تھا اور جي که کت حدیث لکھی جا 
چکین :اُس وت یه کام اور بھی زیادہ مشکل هو گیا ۔ جو عالم 
کہ سپ سے زیادہ لائق تھا اس نۓ صرف' قرآن مجید کو اپنا رھنإ 
سمجھا جس کی صحت و صداقت عسلى الوم مسلم تھی اور 

۹ی ,1'۰ و) زماۓ میں قرآن جید جیسا کہ بالفمل 
موجود کے تمام و کال یک جا لکها ھوا نە تھا بلکہ وہ علیحدہ علیحدہ 
حصوں میں لکھا هوا تھا اور کچھ آیتیں ایسی تھیں جو صرف لوگوں کو 
یاد تھیں اور بعض آدمی ایسے بھی تھے جن کو تام و کال حفظ تھا ۔ 
حضرت اہوبکر/ۃ کے زمالهہ میں آن لوگوں ۓ ان تمام متفرق حصوں کو 
ایک جگہ جمع کیا جس طرح کہ اب موجودہ حالت قرآن مجید کی ے اور 
آن تمام لوگوں ۓ جنھوں ۓ اُس کو خود پیغمبر خدا کی زبائی سنا تھا 
آس بجموع کی صحت اور درسی کو تسلم کیا۔ (سید احمد) 











ہے۳ 


بڑے بڑے عالموں نے جو حتہد کہلاے ہیں قرآن اور احادیث 
کو جو دستیاب ھوئیں (اور کچھ شک نہیں جو آفادہ ظن سے 
زیادہ اور کوئی. بات ؿ8 سے خاصل نہیں ہوتی تھی) احکام شرء 
کہ لیے غاخذ قزار دیا ۔اؤل قرآن محید: کو اور بعد اُس کے ]آن 
خدیئؤزں کو جن کی صحٹ پر آن لوگوں کو یقین تھا جنھوں 
نے آن کو جمغ کیا تھا درجە دیا جاتا تھا اُس: کے بعد صحابه کے 
لقوال اور کاموں کو اور بعض عالم ۔تابعن کے اقوال اور کاموں 


کو بھی اس کام کہ لیے فائدہ بند خیال کرے تھے - 


جو لوگ کھ اس کام پر متوجہ ھولۓے ہد اور فقیه 


ان کا لقب تھا ۔اکثر ایسی صورتیں بھی فقہاۓ اسلام کے سامنے 


پیش کی گئیں یا در حقیقت واقع ھوئیں جو قرآن عید یا احادیث 
میں نہیں پائی گئیں اور اسی وجھ سے بادی النظ۔ر میں کوئی 
تطعی فویسض۔لته ان صورتدوں کا قسرآن م۔ی۔د یا کتب ح۔دیث 
میں نہیں پایا گیا ۔ اس نجبوری کی حالت میں فقہاۓ اسلام 
ے قرآن مجید اور احادیث میں ایسے اصول کی تلاش کیک جو 
ان صورتوں پر حاوی ھوں اور خوثی قسمی سے وہ اس میں 
ام یاب ھوئے اور الفاظ کے استعال اور طرز بیان ہے اور ایک 
حکم کے جو .کسی واقعه میں ھوا تھا اُس کے مشابہ ایک دوسرے 
واقعه پر قیاس کرے نے اس مطلب کو حاصل کیا ۔ 

ان علاء ۓ بعض اوقات قرآن محید کے ایسے حکم کو جو 
کسی صورت خاص ے متعلق تھا عام ٹھیرایا اور کبھی قرآن .بد 
کے ایسے حکم میں جو اھر می عام ھوتا تھا مستثنیات و 
گر ۔ انھیں غااء ے بعض ایسے اصول و قواعد منضبط کے جن 
پر عمل کرے سے عجیب و غریب مقدمات میں بھی قرآن عجد 


"اور حدیث سے احکام مستخرج هو سکیں اور یہ ایک نی شاخ 


۰ ۹ء۳ 


علم دن ٤‏ علوم دینیةە می قام ہو کئی ٭َ رہام اصول وم 
موسوم نے اسی ا اھ :ہو انسان کے تمام 'افخال کی ) نسبت احکام 
استخراتٴٴ کے کے ۳ راس مین کتاین' لکیی گئیں جو کب فقہ 
کسلاق دیں ۔ ان کنا ہوں میں ساب سے یھ لی۔کتاب جو فرقه حذفيه 
کے اصول :پر لکھی کی وہ فناویلْ حالم' گمری ےہ حو شہنشاہە 
عاام گبر کہ حکم سے مرتب ہوئی تھی فقہ کی تام .رکتابوں کے 
مصنفن کا نہایت شکور گز زاؤ, ھونا چاھے کھ آٹھوں ے ای قدر 
عنت اور حاں فشاي بت آن کو لکھا ے اور جس قدر تعظم و 
و لی ان مصنقین کو شایان ےھ انی ھی قدر: و منز لت آن 
دخاروں ک مزاوار ے لیکن بام ستثداۓ ان ا حا ا[ چج۔ جو ُخاص 
و خوید 0 سر اتی کچھ شہه ہی ھو ڈٹکتا آخد: کے نے گئے مس 
ر آن احکایات ‏ کے جو آن احادیثت ہۓ لیے گئۓ, ۔ھیں جن میں 
ٌَ اوز درایتادونوں طرح۔ پر صحیح و معتبر ھوے کا ظن 
غالب ہے باق احکامات کو گو کہ فقہاۓ قرآن ید اور احادیثٹ 
ھی سے مستنبط کیا ,هو يہ نە سمجھنا چاھیے کہ وہ بثل, نصوص 
صحیح کے مذی باحکام ہیں ۔ غیر ملک کے مصنفین اور نکتہ چین 
محتقین ے ایسے سہبتخرچہ احکام کو اصلىی ارکان دین اسلام سمجھنے 
َئ ا ککر مفالطة:کھا ہا ےی ۔ 
اض میں کچھ شک نہیں ہے کھ وه ذی لیاقت علاء جنھوں 
ے ان احکامات کو و کہ اصول اصَلٔی سے مستخرج کیا ےہ 
به نسبت مارے بہت بڑے غالم تھے ۔ مگر اض اصول پر کہ 
” الاذسان سی کسی من ااخطاء والعنسماقن.'' یه نہیں کہا 
اتا کا ان جن وھ عطا ئن* ع او وھ مع انکانات 
مس ”خر حجھ ےظاز و غاطی سے بالکل مبرا : مہ > اس ہمان ہے ناوت 
ھوتا ے که ماری کتب فتہ دو قشم کے اصول و احکامات ے 


کرس 


بھری ھوئی ھی ۔ ایک ان احکامات اصلىی ہے جو بغیر کسی 

کے منصوص می دوسرے وہ جن کو علاے ہین ے مه ستابط 
اور مستخرج کیا ےے اورجو اسی وجه سے من الخطاء خیال 
کے جا سکتے ہیں ۔ پس آن لوگوں کو جو ممارے احکام شرعی 
کی تحقیق و تدقیقی کرنا چاہیں فرض ے کہ اول قسم کے احکام 
کو دوسری قسم کے احکام سے یز عغریں یرون کا اگر دوسری 
قسم کے احکام میں کوئی نقص پایا جاوے تو اُس کو مذھب اسلام 
پرعاید کرنا نہیں چاھیے بلک اس کا الزام اُس عالم کے سر پر 
ےہ جس نے آن احکامات کو استخراج کیا ےے اور جو مذھب اسلام 
ایک فتیة ہەورے سے کچھ زیادہ رتبہ کا مستحق نہیں ےہ ۔ 


مذھب اسلام میں جو چار بڑے بڑے فقیه اور نہد گزرے 
ہیں جق .کی متمام مسلان بیروی کرتے ‏ ہیں آن کی بھی بجی 
راۓ ے' ۔ ' ' ٰ 

قال الشیخ عبذالؤوماب الشعرانی ق المواقیت 
عیے کسرجترس اھ عاقیت ۸ الو وت0 ختا 
ص۰99 ۰ 0 0و 


سس ے ہے اس 


رہ امام ابو حنیفه .ہںرھمطابق ہووہع میں پیدا ھوے اور .د۱ 
مطابق ہو می وفات پانی َ ۱ 

۴۔- امام مالک ۷۸۵ مطابق م رےء میں پیدا ہموے اور وے+,ھ مطابق 
مو ےء می وفات پائی ۔ ٘ 

م۔ امام احمد بن چنبل مہ( ھ مطابق بہرےء میں پیدا ھویۓ اور مھ 
مطلابق جنہء میں وفات پائی ۔ 

کے امام شافغی ۵٠۰‏ ھجری مطابق ےہےء می پیدا ہمورے اور مم 
٭جری مطابق ۹ ںہء می وفات پانی سح (سید احمد) 


کرس 


ساقدرنا صسلہەفمن جاءباحسن منەفهھوااولی 
بالصواب ۔ 

وقال کان الاہام مالک رحمۃة :الہ تعالل ی یقول 
ماسنامد الامعوساغوذمن کلاہسه و مر دود علبیه 
الا ادرسول صلی الله علیه وسلم ۔ ۱ ۱ 

ئم قال کن الامام اہحمد رحمة الله علیه بقمول 

یس لاحد سع ال ورسوله صلی ال عليیه وسلم کلام 
کت ابخہا للرجںل لاتنلد و نی ولا تقلدون مادکا 
ولا الا زتاتی ولا سی ولا غمر شم وخذدوا الا 
حسکام سن حصمث اخہدو اسن النکتاب والسنوە وروی 
االحا کم ق الیجھٰتی مع الاغاقعی رت آھ آئنه تال 
سنا للمزنی یا ابراھعیم ااکیلتئی۔ ق کل مااقول 
وانظرنی ذلک بنفسک فانه دیخ و کان و رحمے الله 
بقول لا حجة فق قول احد دون رسول الله صلی اق عليیه 


وسلم:۔ 








60 
مذھب اسلام کی روایتوں کی اصلیت 
تردیجح و اشاعت کی ابتد! 


یا ایها الڈین آسنوا ان جاء کم ناسق بنیاء قتبینوا 
ان تصیبواقوسا بجھالة فتصبحوا ع ی مافعلتم 
تاذسیخ ' ٗ 
تار یچ اسلام کے ابتداء زمانہ سے آج تک قرآن مجید شرع دی 
کا لازوال منبع رھا ھے اور ہمیشہ تک رھ کا ۔ ہر مسلان کا یه 
اعتقادِ عے که خود خنابپ پیفمیر خدا ممیةه قرآن ید کے موافق 
کاربند ھوۓے ھیں یعی جو احکام قرآن ید میں به نص صربج 
مندرج ع خواہ استدلال اس ہے نکلتے ہیں ۔ انهھیں کے مطابق 
عمل فرمایا ے یه اصول ھر قرن میں ملحوظ رھا اور کوئی قول 
بر خلاف قرآنِ بجید کے تسلمم نہیں کیا گیا ۔ بجی اصول ەم کو 
حضرت عائشه ےَ سکھایا ھے جب که انھوں ے ساع موتی ک 
حدیث کو قرآن محید کے بر خلاف ہوتے کی وجھ ہے رد کر دیا۔ 
پس جو حدیث کہ قرآن ید کے منشاء کے متناقض ہو اس کو 
یک لخت غر َعتعن اور موضوع خیال کرنا چاھے ۔ 


.۲۳ 


۸۳ 


لیکن جب کہ ہم وحی؟ '" غیر متلو' 'ق بھی یعی ایسی 
خی میں جس کا مطلب آں حضرت پر القا ھوا هو اور اُس مطاب 
کو آں.جضرت پے اپنے لفظوں میں پیان فرمایا هو جس پر حدیث 
کا اطلاق هھوتا ےے اعتقاد رکھتے ھیں تو بلا اشک هم پر واجبپ 
ے بکه احادیث نبوی کو جەع کر کے جہاں تک مکن ہ٭و آن 
کی تحقبق اور تدقیق ۔کریں ۔ مگر جب کھ ہارا عقیدہ يہ ےہ کھ 
کوئی صحیح حدیث قرآنِ مجید کے منشاء کے خلاف نہیں ہو سکی 
تو هم کو اس محقیقات مس معلوم ھدوکا کہ عححخ ‏ حدیثیں صرف 
تن تسم کی هو مکی هیں : اول وہ جو قرآن بحید کے مطابقی 
هوں اور اس کی تائید تی ھوں ۔ دوسری وہ جن ہے .قرآن مجید 


کی آیتوں ک تفسممرم وی هو اور تیسری وه جو 1 امور _ے. 


متعلق ہوں جن کا قرآن مجید میں کچھ ذکر نہیں ہے ۔ 
لیکن خوو حجناب پییبر خدا نے ھم کو هدایت کی بے که 


سواۓے قرآن جید. کے ان کا مام کلام وحی نہیں مے بلکہ اوحی: 


وھی ےے جو تہلیخ زسالت ہے علاقہ زکھی ےے اور جس گی نسبہت 
اخود جناب پیغمر :خداادے ان کا وحی ہے جونا ہیا فرما دِیا ے 


یا آن میں ایسے امور بیان ھی جو عقا ید مذھی ؛ اغخلاق 0 


عالم عقبلٔیٰ اور ردوح 2 حالات سے علاقه رر کھتے میں جن یق 
نسبت خیال کیا جاتا ہے ,کہ بغیر وحی کے معلوم نہیں ہو سکتے ؛ 


مذدکورہ بالا اقسام گے سوا بای ۔کلام آں' حضرت کا وہ ہے جو 


ت 2 علاقد ہی رکھتا ۔ .اور جس از نسہت خود 


اپک انسمان رت جب میں ۰ 


انبا اضا بشرا امہتکم کو مھارے دین کی _کسي چیز 
بغخعئیمن اس دینعم می حکم کروں تو اس 








1:۰۴ 


ً‌ : ایگ دای کو پکڑ لو اور جب میں تم ْ 


انسان ھوں ۔ 


میں کرو تو میں بھی 


اور حدیث ۔تابیر النخل فرمایا عو ضس این اک طرح 


فاتی انماظخمننت ظنا ولا 
تواغذونی بالظن ولکن 
اذا حد عکم من اللہ 


شخمانخنٹو به فانی لم 


کا گان .کیا تھا اور گان کرنے 
کرو لیکن جب میں تم کو 
خغدا کی طرف ہے کوئی بات 


کہوں تو آآس کو پکڑلو۔ 


اکذب:على اللہ ۔ کیوں کە میں خذا پر جھوٹ 
ٗ نہیں کپتا - ٰ 

اہ وی اللہ صاحب حجة اللہ البالفة میں لکھتے ہیں که _ 
آں حقرٹ ے جو بنم)زیوں کا علاج بتایا یا کسی رنگ کہ گووڑے 
کو پسند یا ناپسند کیا یا کوئی کام آں حضرت _' به طریق 
عادت کیا نه بطور عبادت کے پا اتفاقیهہ کوئی کام بغیر مقصد کے 
عو گیا یا آں حضرت کی ایسی باتیی جیسی کھ لوگ آبس میں 
کیا کرے ہیں اور نیز ایسے کام جو سردار کو لشکروں کے 
معین کرے اور آن کے لیے نشانیوں کے قرار دینے اور متخاضمین 
کے درمیان فیصله کرے کے یں یہ سب سی دوسری قسم میں 
داعل ھیں ۔ زبد ابن ثابت نے کہا کہ میں آں حضرت کے همسایهة 
میں رھتا تھا پھر جب وحی آتی تھی تو مجھ کو یاد فرماے تھے 
اور مین اس کو لکھ دیتا تھا ۔ پھر جب هم دنیا کا ذ کر کررے تھے 
تو آل حضرت بھی مارے ساتھ آسی کا ذکر کرتے لگتے تھے اور 
جب ھم آخرت کا ذکر کرتے تھے تو ہمارے ساتھ آسی کا ذکر 


۸۵ 


کرےۓے لگتے تھے اور جب ہم کھانے کا ذکر کرے تھے تو 
کھاۓ کا ھی ذکر فرماے تھے ۔ پس سواۓ ذکر آغرت کے باق 
تمام ہاتی تبلیخ رسالت سے کچھ علاةہ ہی رکھتیں ۔ با ایں همەھم 
آں حضرت کے تمام افعال و اقوال کا نہایت ادب کرتے یں اور آن کو 
مقدس اور نہایت ٹیک خصال اور پاک اقوال اور افعال سمجھتے 
هیں مگر رسالت سے آنْ کو کچھ تعلق نہیں ۔ 

غرض کهھ چار قسم کے افوال آں حضرت کے ایسے۔ ہیں ۔ 
جن پر ھم کو غور کرنی لازمی ے (م) وە جو ہارے ديین سے 
علاقه رکھتےھہیں (م) جو جناب پیغمجر خدا کے غخصوص حالات 
سے علاقهہ رکھتے ہیں (م) ایسے اقوال جو تمام لوگوں کے حالات 
پر مؤثر ہین (م) وہ احکام جو سیاست ملکی اور انتظام مدنی سے 
متعلق ہیں ۔ 

ان میں سے بہلی قسم تو کچھ غور طلب نہیں ے مگر صرف 
بچھلی تین قسمیں اس قابل ہیں کہ آن کی نسبت' اس قسم کی تحتیق و 
تدقیق کی جاوے کہ کون سے آن میں کے ازروۓ وحی کے ہیں 
اور کون ہے ان میں کے ازروۓ وحی کے نہیں ہیں اور هم کو 
لازم ے کہ صرف آنھیں احادیث کو وحی سمجھیں جن کی نسبت 
ھم کو ایسا سمجھنے کے لیے کا دلیل اور ثبوت هو ۔ 

اگرچھ جناب پیغمبںر خدا ےۓ ہم کو بہ تصریح آن کے قدم 
په قدم چلے بلک صحابه.اور تابعین کی پیروی کرنے کا حکم دیا 
ہے مگر یه حکم حض متعلق بەہ معاملات دین سمجھا گیا ے ۔ 
ھم مسلانوں ے بھی حتی الامکان مذ کورہ بالا امور میں آن کی 
پروی کی کوشش کی ھے۔ مگر اخیر کے تین اسروں کی پعروی 
کرے میں اقنا فرق عے کہ بہلی صورت میں یعنی اگر آن کا وحی 
سے هونا ابت هو تو آس کی اطاعت اور پروی ھم پر فرض ےہ 

۱ 


احرس| 


۰ ۰ ۰ : ۰ ہصح ہا 
حاصل کے اور اپنے پیعمم 1 حہت اور 1 ک چھیوت اور 
عقیدت کی وجه سے ایسا کرتے ہیں اور اگر ہم چاھیں یا حالات 
زمانه اُس کے ترک پر ھم کو حبور کريں تو بغیر اس کے کھ 
'اُس کو ور و کے سکتے ھی - 

احادیت کک مغ ارچ اور ان کی حقیقی کرے پر ہور کیا تَ 
حناب پیعم خدا ا حیات غی میں اسلام اج سلطنت حزیرہ عرب 
میں وسیع هو گئی تھی اور ے شار لوگوں ۓے دین اسلام قبول 
گر لھا تھا ۔ ھر مسلان ک حناب پممغمەر خدا تک رسابی حال تھی 
اس لے حنذاب پیغمم ۰- کے اقتوال اور افعال اور عادات کا عام 
آن مسلانوں تک پہنچانا حو اقفطاع دور و دراز میس ر ھے تھے لازم 
جیسا کہ حدیث ذیل میں مذکور ۔ پس آسی زماے سے روایتوں 
کے بیان کرےۓے 3 رواج ھوا۔ ٰ 

که خدا اس شخص کو ہراب 


ممسمہ ے1 کا رسصول الله صلعم 


عتامستعا فصل۔غه ماس عة 
قغرب مبلخ اوعصی له سن 
ساسع - (رواہ انرسدی َ 
ابن ماحه و رواہ ال۔دارمی 


عن ابی اادردا:) َ 


کر تج جس ہے یے سے کوئی 
بات سّی اور اُس کو اس طرح 
دوسروں کو مہنچا یا جیسے کہ 
مھ ے سناتھا۔ سو ا ہے پہنچائی 
گئی سٹننے والے سے زیادہ اس کو 
یاد رکھنے والے ھیں ۔ 


0رت 


اگرچه یه ثابت ھوتا عے کہ جناب پیغمبر خدا کی حیات ھی 
میں چند اشخاص بعض متفرق احادیت کو بھی قلم ریت گر لیا؟ 
کرتے تھے اور آں حضرت کی وفات کے بعد سے اس رواج کو 
زیادہ ترّق ھوتی گئی مگر ان دونوں زمانوں میس يف رسم اس قدر 
عدود تھی کہ کسی خاص غور اور توجہ کے لائق نہیں ھہ ۔“ٴ 
اس زماۓ میں بہت ے لوگ زنده موجود تھے جنھوں ے خود 
جناب پیغمس خدا کا کلام سنا تھا اور جو ایسے نە تھے ان کو 
جناب پبغمبر خدا کے اقوال اور افعال اور عادات کی نہایت آسانی 
نے واففیت هو سکی تھی - اور اس اے احادیث کے جمع کرے 
یىی جنداں ضرورت لە تھی ۔ 

مگر رفته رفته جبے کہ وہ سن رسیدہ آدمی جنھوں ے 
جناب پیغمر خدا کا زمانه دیکھا تھا یکے بعد دیگرے انتقال 
کرے گئے اس وقت لوگوں کو احادیث گکے جمع کرنے کی اشد 
ضرورت معلوم ھوئی یہاں تک که دوسری صدی ھجری کے شروع 
میں چند دبن دار اور پرھیزگر آدمیوں ے جنیوں نے اس 
دنیاۓ دون پر لات ماری تھی اور اہی جان کو عض راہ خدا 
میں وقف کر دیا تھا ۔ احادیث آکے جمع کرتنے کا بوجھ اپنے سر پر 
آٹھا لیا ۔ کتابی لکھئی شروع کيں ۔ رفته رفته صحیح اور غیر 
صحیح کتابوں کا ایک انبار هو گیا۔ ٠‏ 

اس سزا کا بیان جس کا مستحق جھوٹ حدیث بیان 

کرۓ وال ےکو جناب پیغمبر خدا ے قرار دیا ے _ 

ہم ے ابھی بیان کیا ے که جناب پیغمہر خدا کی حیات 
ھی میں اور آں حضرت کے ارشاد کے مطابق حدیثوں کے اور 
نو وت تک پہنچاۓ کی رسم شروع فو کی تھی یکر ان ات کنا 
بیاں کرنا ضروری عہ کہ ایک شخص ہے دوسرے شخص تک 


۸۸ 


حدیت پہنچاے میں کس قدر احتیاط کرتۓے کا منشاء آںن حضرت کا 
تھا اور اُس منشاء کے ظاہر کرےۓ کو وی ور ا سو وت 


کو اس مقام پر ذ کر کر دینا کافی ھوکا۔ 
ترمڈی کی حدیث میں ےہ کہ ابن عباس سے روایت سے وہ 


عن ابن عماس قال قال 
ال حدیمث عنی الا ما علمتم 
فمی کنب علىی متعمدا 
فلیتبموہ مقعدہ سن النار 
(رواہ الترمدی) 

عن مسمر ٠‏ بسن حسد پا 
والمغیرة بج شعبےه قال 


قال رسول الله صلعممن 


حلث عنی بحدیتثت یری 
ان کذپ فو احدالکاذ بین 
(رواہ مسلم) 


مگر باوجود اس احتیاط کے ہم 


کہتے ہیں کہ رسول اللہ صنعم 
ے فرمایا کہ بحھ سے حدیث 
روایت کرے میں پرھیز کرو 
مگر اس قدر جتنا کہ حم جانتے 
هو ۔ سو جو شخص قصدا مجھ 
پر حووٹ کہے کا اس کو اپنا 
ٹھکانا آگ میس بانا چاھ 
(ترہذی) ۔ 

مسلم ىق حدیث می عےے 
کہ رسول اللہ صلعم ۓ فرمایا 
جو شخص مھ ے کسی حدیث 
کو یه جان کر روایت کرے 


کە وہ جھوٹ ےہ تو وہ خود 


تے 


جھوٹوں میں کا ایک جھوٹا ھۓے 
(مسلم) ۔ 
دیکھتے ہیں که مذھب اسلام 


میں جھوئٹی اور ے بنیاد روایتیں بعینة اسی طرح پھیل گئیں جس 
طرح کی جھوئی روایتیں اور موضوع کتاہیی یہودیوں اور عیسائیوك 


میں سوج ہر کی تھیں ۔ لیکن 


اتنا فرق ےہ کہ علماے اسلام 


نے مذدھب کے عقاید میس قرار ہس 
د یا بلکهە وه ایه رت ھمیممٰهہ گناہ عظ 


عظم سمجھتے رے اور 


۸۹ہ 


اس لیے آنھوں ے ایسی جھوٹی روایتوں کے بناۓ والوں کو 
گو کیسے ھی پاک اور نیک ارادہ سے آنھوں ۓ ایسا کیا هو 
جمنم کے سوا اور کوئی عگھ ہی دی اور ان کو امن آگ نے 
بچاۓ میں کبھی دوشش نہیں کی ۔ مگر برخلاف اس کے علاے 
مذھب غیسوی ے مثل آرجن وغیرہ کے صری اپنے باطبی عقاید کے 
خلاف معاملات مذھی میں مقدس جھوٹ کو کچھ جائز ھی نہیں 
رکھا بلکە اللہ تعالی کے نزدیک مقبول خیال کیا ۔ 

مەر ولم میور صاحب اپہی آردو تار یح د ین مسیحی میں بیان 
کرے ہیں کهھ ”'دوسری صدی میں مسیحیوں میں گفتگو رھی 
كه جب بت پرست فیاسوف اور حکیموں کے ساتھ ديین کا مباحثهة 
کیا جاوے تو انكیں کی حث کا طرز اور طریقه اختیار کرنا جائز 
عے کھ نہیں ۔ آخرکار آرجن وغیرہه کی راے کے وجب طریقه 
مد کور تسلم ھوا۔ اس سے البتهہ مسیجی بحاثوں کی تیز عقلی 
نكته سسجی ے بحث میں زیادہ رونق پائی لیکن راستی اور صفائی 
میں کچھ خلل پڑا ۔ پھر اسی سبب ہے ۔عض لوگ یه بھی جانتے ھی 
کكه وه حعلىی تصنیفات پیدا ھوئی حو کہ اس زماے کے بعد 
کثرت سے لکھی گئس اس طرح سے کا رف لوک جح کسی 
طریقه کی پعروی کرتے تھے تو کبھی کبھی اس کے حق مین 
کتاب لکھ کے کسی معروف حکم کے نام سے اجرا کرتے تھے کهھ 
اس حیلے ہے لوگ اس پر متوجه ھو کر آُ٘س کی باتی زیادہ 
مائیں گے ۔ اگرچه اس کی باتیں برملا خود مصنف کی ہوتیں سو 
اسی طٰرح مسوجی جو فیلسوفوں قَ طررح بحعت کرسے دھے کتاب 
لکھ کے کسی حواری با خادھ حواری یا معروف آسقف کے نام ہے 
رواح دیتے تھے ۔ ایسا دستور تیسری صدی میں شروع ھوا ۔ 


اور کی سو ہرس تک روہی کلیسیا میں جاری رھا۔ یه بات ہہت 








۹۰ 


ھی خلاف حق اور قابل الزام شدید کے تھی “'“ (میور صاحب 
کی تاریمی دین مسیحی حصه دوم باب م) ۔ 

موشم ے اہی کتاب تار بج مذھی میں اس طرح پر لکھا 
عے کہ ”' افلاطوئی اور فیثا غورئی حکاء ۓ صدق اور پاک بازی 
کی حایت میں فریب دینے اور جھوٹ بولنے کو جائز ھی قرار 
نہیں دیا ےہ بلکھ مستحسن ٹھیرایا ے ۔ ہودیان ساکن مصر ۓے 
اس عقیدہ کو قبل سنہ مسیحی کے آن سے سیکھا ۔ اس میں اُس 
شخص کو کچھ کلام نهةَ ھہوکا جس کو که کتابوں کو مشہور 
آدمیوں کی طرف منسوب کرنے کی ے شار جعل سازیاں ۔ نظمی 
پیشین گؤیاں اور اسی قسم کی واہیات چیزیں جن کی ایک بڑی 
مقدار اس صدی اور آبندہ صدیوں میں ظاھر ہوئی تھی یاد ھیں ۔ 
میں نہیں کہتا کہ پکے عیسائیوں نے اس قسم کی سب کتابوں 
کو موضوع کہا تھا برخلاف اس کے اغلب یہ ھے کھ ان کے 
جزو اعظم کے موجد فرق جات سطیق بای ہوئۓے تھے مگر اس بات 
سے کھ پکے عیسائی اس قصور سے محض مبرا نہ تھے صرع انکار 
نہیں ہو سکتاٴ (ایکازپاسٹکل هسٹری باب س صفحه ہے مطبوعھ 
ہہع) ۔ 

ایک اور مقام پر موشم نے آسی مضمون کو اس طرح پر 
لکھا ےہ ” لیکن اس کا اس قدر جلد عمل میں آتا مختلف اسباب پر 
موقوف تھا باالخصوص یه امس که حضرت مسیوح کے صعود کے بعد 
بھی ان کی سوا یح عمری اور احکامات کى بہت سی تواریھیں جن میں 
جھوے قصے اور کہمانیاں بھری ھوئی تھیں ایسے لوگوں ےۓ شاید 
ستب کی نی جن کے ارادے شائد برے نهھ تھے بلکھ وه وھمی 
ساده مزاج اور ےس جهوٹ سے عادی تھے اور بعد ازاں عحتلف 


موضوع تصنیفقات ہنام مہاد حواریاںن میدس سارے جہہان می مسشہور 


۹۱ 


کی گئیں “ (ایکلزپاسٹکل حسٹری (سیرت) حصه دوم باب م 


صحهة ٦۳-)۔‏ ۲ 
ُس طرز تحریر کے ببان مس جو روابات کت 
لکھنے میں مستعل کیا گیا تھا 


اس بات کے ظاھر کرۓ کو که حدیث ایک شخص سے 
دوسرے تک کس طر ح پہنچی عدثین ے چند کاات به طور 
اصطلاح کے مترر کے تھے اور اسی لیے حدیث کے هر ایک راوی 
پر واجب تھا ۔ کہ انھیں کلات محصرصضص سے جو آس حدیتث کے 
واسطر موزوں ھوں حدیث کو شروء کمن اور یه اس لے 
کیا گیا تھا کہ ھر حدیث پر بہ لحاظ بیان کے اسی قدر اعتبا رکیا 
جاوے جس درجھ اعتبار کے وه سزاوار هو ۔ 

کلات مذکورہ یه ہیں ((م) ”'حدثنا؟“ یعنی اس نے مھ 
ۓ گرا سس کرت ا سو رت سو خر 
سنا (م+) ”'قاللنا' یعنی اُس نے بجھ سے کہا (م) '' ذکرنا“ 
یعی اُس ے بجھ سے ذکر کیا (مت) '”'اخبرنا “ یعنی اُس ۓ 
یی کو خبر دی (ہ) ”'انسانا'' یعنی اس نے بجھ کو آگاہ کیا 
(ے) 'عن فلان “' یعی اس سے ۔ ' 

اول کے چار کے صرف اس صورت میں استعال کیے جاے 
تھے جب که کوئی راوی کسی دوسرے شخص ہے حدیث کے 
الفاظ مجنسە بیان کر دیتا تھا ۔ پانچواں اور چھٹا کلم اس مقام 
پر استعال کیا جاتا تھا جب کہ کوئی راوی اپنے سے آوپر کے 
رای سے کسی اس یا واقعه کی صحت یا عدم صحت کی نسہت 
دریافت کرتا تاب اآخبیر کلمه ایک مہم امہ سے اور اسی وجهہ 


سے د٭ ا منقح ہس هو سکتا کہ اآخم راوی ے حو ذوسرے 





۹۳ 


راوی کا نام لیا عے وه حدیث درحقیقت اس راوی ۓ بیان کی عے 
یا ُس کے اور اخجر راوی کے درمیان اور لوگ روایت کرے 
والے بھی چھوٹ گئۓے همیں ۔ اس اشتباہ کے رفعم کرۓے کو خارجی 
امور کی تحقیقات ضرور ہوئی ے ۔ مگر ان کی نسبت علء کی ختلف 
رائی ھن ۔ ٰ 
ایک راۓ بہ عے کہ اگر یه عقق هو جاوے کہ وہ راوی 
سلاسله روایت میں اور راوبوں کے نام به فریب چھوڑ دینے میں 
مہم نہیں ےے اور وەایسے زماے میں اور ایسے مقام پر رھتا تھا 
کكه ان کا ایک دوسرے سے ملاق ھونا ممکن تھا گو کہ اس 
ملاقات کائبوت نه ھو تو بھی یہ فرض کر لیا حا سکتا ے کہ آن 
دونوں کے درمیان کوئی اور راوی نہں چھوٹاے ۔ 

دوسری راے جو بعض علاے مستند ىی راۓ عے یہ ےہ 
کہ اس امس کا ثابت ھونا بھی ضرور مع کہ وه دونوں اہی تمام 
عمر میں ایک صرتبه بھی ملاق ھوۓے ھوں ۔ 

دیسر ی راے جو بعض علإء کا قول مے یه ےہ کہ اس اسی 
کحرہ وی مر ےا لہ عم کا کر سا رو مر 
جو آن کے ایک دوسرے سے حدبت سیکھنے جج واسطے کاق هو ۔ 

چوتھی راے بعض عالموں کی ب٭ ےہ که اس اس کا ثبوت 
بھی ضرور ے که ایک ے دوسرے سے در حقیقت حدیث سیکھی 
بھی تھی ۔ ' 

درجاتِ احادیث کے بیان میں ایک راوی سے 

دوسرے تنک پہنچنے کک لحاظ سے 


ؤ 
جب کبھی کوئی حدیت بیان ہوتی سے اس کا رتبہ سلسلھ 
روایت ے جانا جاتا ھے اور اس کی شناخت کے لیے الفاظ مصطاح 


۹۳ 


اول : '' مسند یا صفوع “۔ یه لقب اس حدیث کو دیا جاتا 
حب کہ راوی صاف صاف بیان کرتا ۓ که فلاں بات خود 
پیغمبر خدا نے بیان فرمائی تھی یا خود کی تھی یا اوروں ے ان کے 
روبرو کی تھی اور آپ نے منع نہیں فرمایا تھا ۔ 

دوم: ''مفوع متصل''۔ اگر ایسی حدیث کے راویوں 
کا سلسله پیفەمر غدا تک لگاتار یعی بلافصل پہنچتا هو تو اس کو 
یه لتقب دیيیا جاتا ے ۔ 

اسوم : 'مرفوع ماقطم “۔ اگر ایسی حدیث کے راویوں کا 
سلسله بلافصل پیفہجر خدا تک نہ پہانچے تو اُس حدی ثکو یه لقب 
دیاحاتا ے - 

چہارم : ”'مسل يا موقوف ''۔ یعنی وه حدیث جس کو 
پیغمر خدا کے اصحاب ے بیان کیا هو ۔ مگر پیغمبر خدا سے 
سرن اه کیا ووان 

ہے فی مرف سر فا زرط 
اس صحاى تک جس نے اس کو بیان کیا ے بلافصل چلا گیا هو 
تی اس رف کو بعااقت یا غاتا ےر 

نشم : ”'مسل یا موقوف منقطم “۔ لیکن اگر راویوں کا 
سلسله اس صجحابى تک مسلسل نه ہو تو اُس حدیث کا به لقب 
ھوتا ۔ ۱ 
اس بات میں کھ آيا حدیث ''مرسل باموقوف متصل '' کو 
معتبر اور قابل استدلال خیال کرنا چاہبے یا نہیں علاء می اختلاف 
راۓے عے ۔ لیکن صحابہ کی ایسی حدیث جس میں ایک ایسے واقعه 
یا مقام کا مد دور هو جہاں وه خود موجود نہیں تھے تو اس 
حدیث کو کسی سرح بغیر اور کسی سند کے حدیث نبوی کے 
ھم ٴ پاية نہیں سمجھا جا سکتا ۔ آن عل| کی راۓ نہایبت صحیح اور 


۹۴ 


۰ آرون انصاف گے جو دربارہ نزول وحی گی حضرت عا مه ی 
روایات کو قابل سند نہیں خیال کر ے کیو ں کہ وہ آُس زماے می 
موجود نہ تھیں ۔ 

ھغم : '' مقطوع “۔ یعنی وه حدیثیں جو تابعین ۓ بیان کی 
ہیں اور آن کو اپنے سے آوپر کے صحابه کی طرف منسوب نمیں 
گیا غغراتے 

ہشمّم : ” مقطوع رتضل “داگر ایسی عثیث کر راویرتن "تا 
ساسلھ اُس تابعی تک برا ہر جلا حاوے نو اُس حدیت کا یە نام ھے >> 

نھم ا 7 مقطو ع منقطع ٠‏ اگر اس کا سَلْجلة آُس تا بعی تک 
نە پہنچے تو اُس حدیثت کو اس نام سے پکارے ھی[ - 
دذھم : 2 روایت ٤‏ < یہ اقسام منذدرحھ بالا سے بالکلی علحدہ 
کے ۔ بيهھ نام آن حدیثوں کا ےے ۔ جو اس طرح پر شروےء ہوتی 
ھی گج یہ ہیاں کا گیا سے ۶ یا 7 فلاں شمخص ےے یوں روایت 
کی جات اٰس قسم ا روایتی بازاری نے سے کچھ زیادہ 
قابل اعتبار نہیں ہیں ۔ ایسی ھی روايیتوں سۓ مارے مفسربن 
و مؤرخھن ے اہی تھذءمفات کا حجم بڑھا لیا ےعے اور ایسی غی 
واھیات اور بہودہ باتوں سے مشامی ۔ طبقات کبیر ۔ کاتب الواقدی 
وغیرہ کتابیں سیر و تواریخ کی پایہ اعتبار ہے سائط گئی جاتی 
ہیں اور جو ماريۂذ افتخار و ناز آن عیسائی مصنفوں کا ے جو 
مذاھب اسلام کے بر خلاف کتابی لکھتے ھی -۔ 


درجات احادیث کے ببان میں بہ لحاظ راویوں کے 
چال چلن یعبی آن کے ثقه اور غبر ثقہ ہهوے کے 


جن 
کے ب؛قھ اور غبر ثقہ ھوے کے لحاظ سے کیا جاتا ھے تو اس کا 


۹۵ 


2 صحیح ٠‏ اس نام ہے وە حدیث موسوم ہوںی عے 
جس کے نام راوی اول ہے آخر تک پکے دبن دار اور متقی 
اشخاص هوں اور کبھی کسی قەسم کے برائی کے ساتھ مہم نهة 
ھوۓ ھون بلکه تدین اور صدق مقال کے واسطہ مشہور اور 
سب لوگوں کے نزدیک مسلم ھوں ۔ 

ایسی حدیثثوں کا درجه اعتبار اس سہب سے اور بھی بڑھ 
جاتا ے حجب کھ اس سم کے راویوں ے علیحدہ علیحدہ بلا کسی 
اختلاف کے آ٘سی حدیث کو بیان کیا هو مگر ایسی حدیثیں نہابت 
ھی قلیل ھی ۔ ۱ 

دوم : ” حسن '“۔ اس ملقب ے وہ حدیثیں ملقب ھوتی ھی 
جن کے ام راوی اوصاف حمیدہه مس اول قسم کی حدیث کے 
راویوں کی کوئی ھم سری نه کر سکتے ہوں مگر با أیں ھمه 
ہرھیزگاری اوز عام ثقامت کے سات متصف هوں اور اس حدیث 
کی اصلیت بھی غیر مشتبه ہو ۔ اس قسم کی ے شار حدیثیں یں 
جن سے معتبر کتب احادیث مملو ھیں ۔ 

سوم : ”' ضعیف ''۔يهھ نام ان حدیثوں کو دیا جاتا ے جن 
کے تمام راویوں میں سے ایک شخص بھی اول یا دوم قسم کے 
راویوں کی مانند نه ھو۔ ان احادیث کے ضعففم کا درجه دیگر 
اسباب سے بھی زیادہ یا کم ہو جاتا ےے۔ ہهہارے ہاں یی ٢‏ تب 
احادیثت جو دوسرے درجہ کی کہلاتی ہیں اسی قسم کی احادیثت 
سے بھری پڑی یں ۔ 

چہارم : ” غریب ''۔ یه اقب ]ن حدیثوف کا ے جن کے 
راویوں میں سے کسی ے بجز ایک آدھ حدیث کے اور کوئی حدیثت 
نقل نە کی ہو جس سے بقین ھہوتا ےہ کہ وہ فن حدیث میں کچھ 


تبحر نہیں ر کھتا - 


۹٦ 


راویوں کے درجہ اعتبار کے بیان میں آن کہ تنمقہ یق الدین 
کا اق سے 


تمام صحابه کبار اور تابعین اور تبع تابععن حب کوئی حدیث 
آں حضرت کی بیا نکرے تھے تو ان کے الفاظ بعینةہ وھی نہیں ھوے 
تھے حو آں حضرت ے فرماۓ ھوں اور ایسا کرنا امکان سے بھی 
خارج تھا مع هھذا خیال کیا گیا ۓ کھ بعض دعائی ایسی ھی 
جن کے الفاظ مجنسہ حفوظ ہیں ۔ غرض کہ تمام حدیث کے راویوں 
ہی حدیث کو بالمعنی روایت کرے کا رواج تھا۔ پس یہ بات 
قرین قباس ےہ که جو لوگ زیادہ علم رکھتے تھے اور تفته 
یق الدین کا آن کو زیادہ ملکه تھا وہ آں حضرت کے کلام کا 
بہ نسبت اوروں کے اچھی طر ح پر مطلب سمجھے موں کے اور 
اورو ں کو بھی ٹھیک طور پر تخُوبی سمجھا سکنے ہوں گر اس واطے 
راویوں کے باعتبار آن کے علم کے سات درجے کے گئۓ ہیں ۔ 

اول : وه جو علم اور تفقه میں زیادہ تر متاز تھے ۔ اور 
حافظه بھی قوی رکھتے تھے ۔ ایسے اشخاص آن مه حدیث کہلادے 
ھی َ 

دوم ؛ وہ جو پہلوں سے کم ذرجه رکھتے تھے ۔ اور جن 
ہے شاذ و نادر ھی کسی غلطی کے سرزد ھوے کا احتال تھا ۔ 

سوم: وه جنھوں ے مسائل مذھی میں اختلاف کیا تھا 
مگر ان کو اس قدر تعصب ہی ہوگیا تا کے اعتدال سے متجاوز 
هو گئۓے ھوں اور نیز ان کے تدین اور صدق کلام میں کسی طرح 
کا شک و ےبه نہیں تیھا۔ 

چہارم وه جن کے حالات کگ نعبت کچھ اچھی طرح ا ػاھی 
نہیں ہے ۔ 

پنجم : وہ جنھوں ے مسائن مدھی من اختلاف کیا تھا 


شس 


مگر ان کا تعصب حد اعتدال سے متجاوز هو گیا تھا۔ہ 
ششم : وہ جن کی طبیعت مین شک اور وھم بڑھا ھوا تھا 
هغم : وہ جو حھوئی حدیثٹی ہنارے ہی مشہور اور بدنام تھے ۔ 
علاۓ دین کی یه راۓ سے کھ اول تین درجے کے لوگوں 
کی بیان کی ہوئی حدیثوں کو باعتبار آن کے مراتبی کے صحیح 
غیال کرنا چاہیے اور اخبر کے تین درے کے لوگوں کی بیان 
کی ہوئی حدیثوں کو بلا تامل رد کر دینا چاھیے ۔ با رہ گئے 
چوتھے درجہ کے لوگ آن کی بیان کی ہوئی حدیثوں. کو جب تک 
که آن کے راویوں کا حال معلوم نه هو قابل اعتبار ۔مجھنا 
نہ چاھیے ی 
جو روایتیں کە یہودیوں کے ہاں مذکور تھیں آن کے بیان 


آں حضصرت لئے فر مایا تھا کهہ بہودہوں کک هھاں جو روایتی 
ھی آن کے بیان کرے ہی کچھ جو ج ہیں عے ‏ جناں چھ اس 
کی تصدیق اس حدیث سے ہوتی ےہ جو بناری میں مذکور عے اور 
اسی وجہ سے سسلان یہودیوں کی روایتوں کے ہیان کرے میں کچھ 
مضائقه ہی سمجھتے اور وه حدیث یه4 عے ۔ 

عمدالله بن عمر کہتے ھی رسول النه صلی ارنه عليه وسلم نے 
عن ع۔ہسداه ابسن عمر قالھۃك فرمایا کے مھا ڈھ سے ا٥رجە‏ 
عی ولوآایة وحدثواعن بان کرو بنی اسرائیل سے اس 
بہی اسرائیل ولا حرج میں کچھ حرج نہیں ے۔ اور 
و سن کهکذب غكیٰ مجتعمدا حو شڈ خص قصداً حی پر حووٹ 


ایس ہے۔-_-۔.....-۔ٹءیر سا سلےسائے ہچ لنش ال نہ 
سے و رد اس 


۹۰۸ 


تب 


(رواہ الہخاری) - آگ ہی بخانا چا ھے رغاری) ی 


روابات میں اختلاف ہوے کے اسباب : 


قایہتہعوءمتمشمحدہ ہے الہغار بولے کا ۔ تو اُس کو ا پا ٹھکانا 


جمب کبھی شم راویوں کی روایتوں می اختلاف دیکھیں 
تو ہم کو یه نتیحه نکالنا ہی چاھے ۔ کە یه روایتں راویوں 
کی ہناوٹ عے جیسا کە عیسابی مؤرخ عموما خیال کرتے ہیں 
اس لے احادیث موضوعه کے سوا اور بھی قدرتی اسباب ایسے 
موحود هیں جن کی وجهھ سے روایات میں اختلاف پڑنا ممکن الوقوع 
ےے ۔ جناں چه هم آن قدرقی اسباب کو.بیان کرتے ہیں جن کے 
سہب روایتوں ہیں اختلاف پڑتا ا ۔ 

اول ٠‏ حدیت بے مطلب کی غلط فہمی ۔ 

دوم: حدیث کے معنی سمجھنے میں دو راویوں کا باھم 
اختلاف ۔ یعی ایک ھی خفادثے کے ایک ےۓ کچومعی سمجھے اور 
ایک ے کچھ ۔ 

بوخ × حدیث کا مطلب لوگوں ہے صاف صاف بمان کرے کيَ 
عدم قابلیت ۔ 

چہارم : راوی کے حافظه کا قصور که یا تو آُ٘س ےۓے کسی 
حدیث کا کوئی جزو چهوڑ دیا ۔ یا دو مختلف حدیثوں کو باھم 
خطلاط علط: کر ڈیاے 

پاجم : راوی کا کسی جزو حدیث کی تفصیل کا بیان کرنا 
اس غرض سے کھ سننے والا باسانی اس کو سمجھ جائے لیکن 
سننے والے نے از راہ غلطی اُس تفصیل کو بھی حدیث کا جزو 
سممجھها ۔ ۱ 


شسٌم ٠‏ راوی سے اپی گفتکو می حنذاب پیغمس خدا کے 


۹ 


چند کلات بیان کے اور سننے والوں ۓ اس کے ام کلام کو 


حد بت سم ا 372 


ھفم ' کسی راوی نے ہودیوں اج روایتی بیان کی اور 
سے بہودیوں ی روایتوں کا اختلاف مسلااوں 0و ھاں منتتل هو 
ان اگگے نبہوں اور کو کے قصے حن ےہ ھادرے مان کی 
ھی ک 

ھهُْم : وه اختلافات حو زبانی روایات کے سلسلة سے خود ود 
عارض ھوتا ےھ اور اُسی ذریعه سے معمویلی باتی معحزات اور کرامات 

نوم مع لف حالات حن می کهة راری ے اآں حضرت کو 
دیکها تها یا کچھ فرماۓ سنا تیها یا کر ے دیکها تھا۔ 

رةے تمام اسہاب ایسے ھهیں حن کے مسب ہے بعر ارادہ تصنع 
کہ قدرتی طور پر روایتوں میں اختلاف پڑ جاتا ے ۔ا من جمله آن 
سچا ھونا یمن 8ت- 


موصوع حدیثوں کا ببان 


اس میں کچھ شک ' نہیں ے کہ بہت سی حدیثیں جناب 
پیغمبر خدا کے نام سے جھوئی اور موضوع بنائی گی اور جو 
لوگ ایسی شرم انان تغل سازی کے سرتکب ھوے تھے وہ 
ضافت سم کی آ رگ وت 

اول : وہ لوگ تھے جو عوام الن١س‏ میس کسی لیے لم 


یا کسی تواب کے کام اج ترویج کے خواہاں تھے اور اپنے کام ذواب 


ہھوے کی خرض ہے ؟نھوں نۓ کوئی حدیث بنا ی ۔ اس قسم ی 
جعل سازی زیادہ تر آن حدیثوں ے متعلق ے جن می چھوۓ 
چھوۓ نیک کاموں کے کرے میں بڑے بڑے ثواب بیان کے 
ہیں اور نوافل کے پڑھنے میں گناہوں کے خشے جاۓ اور قیامت 
میں اعلبٔی درے ملنے کے وعدے کےگئے ہیں ۔ قرآن کی سورتوں 
کے پڑھنے کی عجیب عجیب خاصیتیں بیان کی گئی ہیں ۔ ہماریوں 
سے شفا ہاے اور رزق میں فراخی ھہوۓے کی خاصیتیں یا بعض 
قرآن کی سورتوں کا قیاست میں گناہ مبخشواے کے لیے شفیع ھونا 
بیان ھوا ے ۔ ان موضوع حدیثوں کے بناۓ والوں کا م:شاء یه 
تھا کہ لوگ نیک کاموں میں اور قرآن محید کی تلاوت اور نوافل 
کے ادا کرۓ پر زیادہ متوجه ھوں ۔ لیکن مذھب اسلام اس قسم 
کے فریبوں اور جھوٹوں کو پناہ نہیں دیتا بلک آن کو جمنم ی 
آگ میں ڈالتا ے ۔ 

دوم : واعظین ۓے اس غرض سے کہ آن کے گرد بہت ے 
لوگ جمع ھو جاویں اور سننے والے عجیب و غریب باتوں 
کے سننے ہے خوش ھوں اور نیز اس غرض ہے کہ سنۓ والوں 
کے دل میں نرمی اور رحم اور خدا ترسی اور رقت قلب اور 
نیک کاموں کی رغبت پیدا ہو اور برے کاموں کی دہشت آن کے 
دل میں پیدا هو اور خدا کا خوف اور بحات کی آمیدیں آن کے 
دل میں بھڑک آٹھیں بہت سی حدیثیں موضوع کر لیں ۔ مگر 
افسوس ھے کہ آن کو یہ خیال نہیں آیا کہ آن کے ان افعال ہے 
مذھب اسلام بالکل نفرت کرتا تھے ۔ یه حدیثیں زیادہٰ تر دوزخ 
اور بہشت اور ملائک کے حالات وغبرہ ے علاقہ رکھتی ھیں ۔ 

سوم: وہ لوگ ہیں جنھوں نے مذھب کے سمسائل میں 
اختلافات کے اور قُس تعصب میں جادۂ اعتدال ہے بڑھ گئے اور 


1 


۲۳٣۷۹ 


انی دلیلوں .میں غلبهة حاصل کرے کی غرض سے اس قسم یق 
حدیثیں وضع کر لس جو آن کے مفید مطلب ھوں ۔ 

چہارم : خالفین مذھب اسلام ے جو اس زمانە میں زیادہ تر 
یہودی اور مشرکین تھے ۔ بہت سی باتیں مچ اور جھوٹ آں حضرت 
کی نسبت مشہور کی تھیں اور وہ عرب میں پھیل گئٔی تھیں ۔ 
رفته رفته بطور روایت کے بیان هوے لگیں اور لوگوں نے غلطی 
سے ان کو حدیئوں میں شار کیا ۔ 

مارے علاء ے احادیث موضوع اور غلط روایت ےوجھ 
کہ دریافت کرتے میں از حد کوشش کی سے اور اس ہاب میں 
اکثر کتابیں تصنیف هوئی ہیں اور صحیح اور باطل روایتوں کى 
تحقیق اور تمیز کرے کے لیے قواعد اور اصول منضبط کے ہیں۔ 

مقدم اصول جو اس اس کی تحقیق کے لیے علاء ے قرار دے 
هیں وه ية ہیں کہ احادیث کے الفاظ اور طرز عبارت کا امتحان 
کیا جاےۓ ۔ ہر حدیث کے مضمون کو قرآن ید کے احکام اور 
عقاید و مسائل مذھی مستخرجه قرآن اور احادیث مستند سے 
مقابله ھو ۔ احادیثت کے منشا اور بیان کی تحقیق اور تدقیق کی 
جاوے کہ اس میں کوئی ایسا تاریخی واقعہ تو نہیں ےے جو 
ازرووے تار یج کے غلط هو یا آُس میں ایسے عجائبات تو نہیں بیان 
ہهوۓے جن کو عقل تسلم نہ کرتی ہو ۔جن حدیثوں میں اس قسم 
کی باتیں پائی جاق ہیں وہ موضوع خیال کی جاتی ہیں ۔ 

حتصر طور ہر اس کتاب کے پڑھے والے جان لیں کے کهھ 
جن احادیث کو ھم مسلان قابل سند خیال کرے ہیں آن میں 
کم ے کم مندرجه ذیل امور کا لحاظ ضرور بالضرور ھونا چاھے ۔ 
یعنی راوی ے صافت اور مصرح طور پر بیان کر ديیا ہو که 
فلاں بات پیغمبر خدا ے فرماقی تھی یا کی تھی ۔ سلسله راویوں 


۳۔٣۳‎ 


تا پغمم خدا تک غیر منقطع هو ۔ پیغمنر خدا ے لے کر اخبر 
راوی تک جملهھ راوی تقوىل اور تديین اور نیک اعال کے لیے 
مشہور ھوں ۔ هر راوی کو اپنے ما سبق راوی سے ایک سے 
زیادہ حدیثں پہنچی ھوں ۔ ہر راوی لیاقت علمی اور تفقه می 
معتاز هو تاکه بِہ اس متیقن ھو حاورے که اس ے حدیث کے 
صحیح معنی کو سمجھ لیا ھوگا اور اوروں کو بھی ٹھیک طور 
سے سمجھا ديیا ھوکا ۔ حدیت کا منشاء احکام مندرجه قرآنْ ید یا 
عقاید مدھی مستخرجہ قرآن یا حدیث مستند ے متغاقض نہ هو ۔ 
اس میں عحائثبات و غرائبات دور از عقل بیاں نە ھوں بلک منشاء 
حدیث کا اس قسم کا ہو جس کے تسلم کرۓ میں لوگوں کو 
کلام نہ ھو ۔ 

کوئی حدیث جس یک صحت اس طرح ثابت هو جاوے 
کسی عقیدۂ مذھی کی بناء هو سکتی ھ ۔مکر باایں ہمہ اس میں . 
ایک اور شبه کا عارض هونا باق ره جاتا عے یعی وە حدیث 
اس لے که صرف ایک ھی شخص ى روایت ے مفید یقین نہیں 
هو سکتی بلکہ افادۂ ظن کرتی ے ۔ 

اس شبه کے سبب سے احادیث مستندہ کے بھی تین درجے 
قالم کیے گئے ہیں اور وه یه ہیں: (م) متواتر؛ (م) مشہور؛ 
رئ خمر آحاد ۲ 

متواتر ۔ وه حدیثیں کہلاق ہیں جن کو جناب پیغممر خدا 
کے زمانف سے لے کر جمله اصحابدٴ کبار اور علاے دین ے 
هر ایک زمانه میں _, در ے بالانفاق صحیح اور مستند تسلم 
کر لیا ھو اور آن میں کسی نے کبھی کوئی جرح و قدح نہ کی ھو 
هر زماۓ کے علإء کا قول ے کھ صرف قرآن مجید ھی حد تواتر 


کو پہنچا ےے مگر بعض حدیثوں کو بھی متواتر بتاے ہیں اور 


۳. مم 


)ن ىی تعداد ھا بج سے متجاوز نہیں ھوئی۔ ایسی احادیث پر بلاتطلف 
اعتبار کرنا اور آن پر معتقدانه عمل کرنا واجب ھھ ۔ 

مشہور ۔ آن حدیثوں کو کہتے ہیں جو تواتر کے درجھ 
تک نە پہنچی ہوں مگر زماۓ کے عالموں نے آن کو صحیح 
تسلم گیا هو ۔ به وە حدیيٹثیں ھی جو ماری کتب حدیث می 
سر مسر کی ساب سی کال مہ اور اب اہ اك یت 
بالعموم مسلم ےے اور مارے بعض عقائد مدھی آشی آن پر ہی ھیں 
کو که وہ درایتا تنقآیح اور تنقید کے امتحان سے بری نہیں ھی ۔ 

خر آحاد۔ ان حدیثوں کا نام عے جو ہمذ کورہ بالا حدیثوں 
کے اوصاف تک نہیں پہنچیں اور اسی قسم کی حدیٹثس بہت کثرت 
ہے حدیث کی کتابوں میں ھیں ۔ علاۓ اسلام اس باب میں کھ 
اس بچھلی قسم کی حدیثوں پر کوئی عقیدہ مذھی مبٔی ہو سکتا ہے 
یا نہیں حتلف الراےۓے ھی ۔ 

جن لوگوں ۓ کہ احادیث کے جمع کرتے کا بوجھ آٹھایا 
تھا ان میں سے جو سب سے اعللی اور افضل اور امہ حدیث 
کہلاے تھے آنھوں ے اہی ھمت صرف اس بات پر مصروف ق 
تھی کہ راویوں کے .اعتبار کی کماحقه تحقیق کرۓے کے بعد حدیثوں 
کو لکھیں اور انھیں لوگوں کی لکھی ھوئی کتابیں صحاح میں 
داخل ھیں ۔ اور بعضوں ے اس بات پر ھمت مصروف کک تھی 
کہ جس قدر حدیثیق ان کو ملیں وه جمع کر لیں آنھیں کی لکھی 
ہوئی کتابیں دوسرے درجه کی گنی جاتیق ہیں۔ اس میں 
کچھ شک نہیں که جامعین حدیث ے ایسی کسی حدیثت کو نہ 
اختیار کیا ہوا حو علانيه بادی النظر میں غلط ھو مگر جس 
قدر کہ حدیثیں ]آنھوںل ۓ منتخب کر کے جەع کر لیں ۔ اس پر 


ان کو ازروۓ درایت کے تحقیق اور تدقیقی کرۓ کا موقع نہیں 





"۰۳ 


ملا ۔ آنھوں ےۓ يہ کام اپنے سے بعد کے لوگوں پر چھوڑا تھا ۔ 
افنسوس ےے که آن کے بعد آن کی حدیۂوں کی ایسی وقعت لوگوں 
کے دلوں میں بیٹھ گئی تھی کہ آن کو مجز خاص علاۓ عققین کے 
درایتا ]آن حدیثوں کی تنقیع اور تنقید کی جرأت نہیں ہوئی ۔ مگر 
ازروےۓے مدھب اسلام کے هر ایک سسلان کا حق سے کھ آن کی 
حدیتوں کی درایتاً تنقیح اور تنقید کرے ۔ بہارے مؤرخین ے اور 
مفسربن نے جو کام اختیار کیا ےے وە ید ہے کہ تمام دلدر اور 
ناقص اور ضعیف حدیثوں کو اہی تصنیفات میں حگه دیتے ھیں - 

عیسائی عالم جو کسی حدیث کے درجہ صحت اور تحقیق کے 
آن قواعد سے جو علاےٰ اسلام نے مقرو کیے ہیں عحض ناواتقف 
ھوے ‏ ھی اور درایت کے تو نام ہے بھی واقف نہیں ہیں جب 
کوئی ایسی کتاب پڑھتے ہیں جس میں بجز ہدتربن احادیث اوو 
روایات کے اور کچھ نہیں ھوتا تو اپنے دل میں سمجد لیتے 
ھی کهھ جزثیات اسلام ے واتف عو گئے اور ھہارے مدہمب ک 
نکكته چمی اور تضحیک شروع کرتے ‏ ہیں اور جب کہ ]ن یی 
یھ مایہ افتخار تصنیفیں مسلانوں کی نظر ہے گزرتیق تھے تو اس 
کا نتیجه صرف بيه ھوتا ے کہ مصنفین کی ے علمی اور تعصب 
پر جو آن کی تصنیفات سے مترشح ہوتی ہے ھنستے ھیں اور آن ک 
ے فائدہ صرف اوقات پر افسوسص کرۓ ہیں - 

سر ولیم میور اور دیگر عیسائی مصنفوں کے 

شبہات کی تردید 
اگرچە ھم ے مسلانوں کی روایتوں کا پورا پورا اور 


بھ تفصیل بیان کیا ےے تاہم به نظر مزید تحقیق اس آ ھی کو 
نظر انداز نہیں کر سکتے جو ھم کو اپنے نی کی سوامح عمری 


٣۰۵ 


لکینے والے دو لبق عیسائی مصنفوں ہے حاصل ہوئی ےے یعی 
اے اسەر گر ام ڈی اور سر ولم میور ایل ایل 0 

ڈاکٹر اسپرنگر ے مسلانوں کی روایتوں اور راویوں کی 
نسبت بت تھوڑا بیان کیا حے اور اس تھوڑے هی بیان ے ان 
کے اس ەضمون سے بہت کم واقفیت ظاہر ہوتی ھے یہاں تک کهھ 
آن کی مشثال ٹھیک ٹھیک اس شخص یق سی عے جو بہایت 
تاریگی میں پڑا هو اور نور ى حقیقت کی تلاش میں تعصب اور 
کم فہمی سے جھوے ہوں سے دھوکا کیا کر راہ گم کر گیا 
هو اور ے اصل چیزوں کی پیروی میں اصل چیز کو بھی ھاتھ 
ے یی درا عے گر ات کا اکا انا قائن عررے و کے 
ھں که کتبيی دینیات اھل سنت و جاءت ‏ کے ہاں چھ کتاہں 
سب ے معتعر ھی یعی صحیح خاری ؛ مسلم ؛ سن اہو داؤدںے 
ترمدی ؛ نسائی ء ابن ماجهھ ۔ ان کے علاوہ اور بھی کتاہہں ھیں 
جو اکثر کتب سابق پر مبی ہیں جن کی سنیوں کے ہاں بہت 
قدرے ۔ مثلا (وانذح هو که بعض ناموں کی صحت جو انگریزی 
میں لکھے ھوے تھے ہیں ھو ۔کیی) دارمی ؛ دارقطی ء ابن عیینه ؛ء 
اصمعی ؛ برقایء احمد سنبی ء بہیمی ؛ء حمیدی خطاى ؛ بغوی ؛ رزین ء 
جرڑی ؛ ابن الائم ؛ مبارک + اہن جوزی ؛ نووی ۔ 

اب اول تو یہ اخمر کی چودہ کتابی آن میں سے جس قدر ے 
کهہ ہم واقف ہیں پہلی چھکتابوں پر مبئی نہیں ہیں سواے مشکواة 
کے جو بغوی کی ےے اور اکثر ان میں کی غیر معتبر اور غبر مستند 
هی اور آن میں جو حدیثیں مذکور ھیں وہ ان چھ کتابوں میں نہیں 
هی دوسرے یه که کوی حدیث ہو خواەوہ پہلی قسم کی کتابون مین 
هو خواہ دوسری قسم کی کتابوں میں نہ کسی مذھی عقیدہ کی بناء 
قرار پاتی ےے ۔ نهة صحیح اور مستند تسلم وق ےہ جب تک کھ 


6۴× 


وہ ان قواعد سے جو آوپر مذکور هوۓ صحیح نہ ثابت ھوئی هو ۔ 
سر ولم میور ے کسی قدر طوالت کے ساتھ اسلام ی 
روایتوں اور راویوں کی نسبت بحت کی هے مگر هھم بافسوس بیان 
کرے ہیں کہ آن کی طرز تحریر ے صاف منکشف هھوتادے کهھ 
قبل اس کے کە ایک غیر متعصبانه اور آزادانةہ تحقیق اور جائز 
اور منصفانه دلیل سے کوئی نتیجہ مستخرج کریں ۔ آن کے دل 
میں یہ بات سائی ھوئی تھی کہ یہ سب روایتیں جھوٹی اور لوگوں 
کی عض بناوٹیں اور اجادیں ھیں اور اول ھی ے اس بات کا قصد 
کر لیا ہے کھ ان سب رواهتوں کو ایسا ھی ثابت کریں وہ 
اس حق کی تحقیق کرنا نہیں چاہتے گو وە اس حق کچھ می 
کیوں نه ہو جس کی تحقق ھہرے غرض مصنف کا اصلی 
منشاءٴ ھوتا ےے يا کم سے کم یوں كکہھہ سکتے ہس کہ هونا 
چاھیے ۔ آن کے طرز استدلال ھی سے آن کی غرض ظامر ھو جاتی 
ے ۔ وہ اس فقرہ سے مطلب کو آغاز کر کے کہ ۶ گلے مسلانوں 
کی عادتیں روایت کے رواج کی موید تھیں “ فرماے ہیں کہ 
”اپنے نی کے کاموں اور باتوں ہے زیادہ اور کس مضمون پر 
مسلانان سابق سرگرمی سے بحث کرتے “ اس کے بعد صاحبے 
موصوف بهھ راۓ بیان کرے ہیں کہ ”ان روایات ھی ے 
امتداد زمانه کی وجه سے ید (صلعم) کو عجیب و غریب اوصاف 
ہے متصف کر دھا ۔ آن کے پروؤں کے دل میں نا دانسته یه خیال 
گزرا کہ بد (صلعم) کو انسائی طاقت سے بڑھ کر قدرتیں حاصل 
ہس .., اسی مادہ ے اس قدر کثیر روایتیں وجود مین آئن - 
جب کبھی ان بیانات کے امتحان کے لیے واقعات کا کوئی اندازہ 
سر دست موجود نه بھوتاتو حافظے کو قوت واہمه کی ے روک 
ششوں ے مدد دی جاتی ۔“' '' صحابه کبار کی روایتوں ک 


۳٣٠ے‎ 


تعظم اور حرمت جو زمانہ ما بعد میں لوگوں کو تھی“ وہ بقول 
صاحب موصوف '''امتداد ایام کااثر تیها جو لوگوں کے دلوں میں 
اور روایتوں پر خود بخود ھوا هوگا ۔““ 

اب کے مر وام میور اس طر ح پر امتدلال کرینے یں تو 
یه سوال پیثٹی آتا ےے کہ دنیا میں سب سے زیادہ نیک اور 
پرھی زکار شخص کا کیا حال هو کا اگر اس یق ھر بات اور حرکت 
کو دغا بازی اور ریاکاری کی دھندلی اور خراب عینک ہے دیکھیں 
اور اُس کے جمله کلت اور افعال کی غلط تاویل کریں اور جس قدر 
خراب معی ھارا حسد اعجاد کی سکے ان کے او پر عائد کریں ۔ 
٣‏ کیا حضرت موسی کے تام معجزات ]ن کے عصا کا سانپ 
کی شکل میں هو جانا “۔ '”' ان کا یدبیضا ؛ ٠‏ ''دریا کا خون ى مانند 
هو جانا''۔ ''مینڈکوں کی وہا '۔ اور اور معجزات جو ان کے مصر 
میں ظہور پذیر ہونے تھے ”بجر احمر میں بی اسرائیل کے لےرستہ کا 
کھل جانا'' ''سن وسلوی کا آسان سے نازل ھونا۔' ''پتھری منقش 
لوھوں کا ملنا جن پر خدا تعالہی ے انی انگشت مبارک سے لکھا 
تھا ۔' خدا تعاللی کا بی اسرائیل کو متمام قوموں پر ترجیح دینا اور 
ان کو '' مبری منتخب قوم“' کے خطابات سے سرفراز کرنا اور 
اس قدر برکتیں آن کو عطا فرمانا اور حضرت 'سرائیل کو 
مرا پہلو نٹا ٤‏ پیٹا کہە کر متاز کرنا۔ کیا ان سب باتوں. 
کو دل لگىی کے قصے اس طرز استدلال کے طور پر جس کو 
سر ولم میور ے اختیار کیا ھے نہیں کہ سکتے ؟ جن کو اس نی 
کے ۔رگرم پیروؤں یعنی بی اسرائیل نے اجاد اور وضع کیا ٭ەوہ 
حھوں .لج پاہ سب كَْ مشکمانهھ تعظم '' اور ” شائثقانه تکرے '' 
اک امتداد زمانه میں اپنے نی کو 'عجیب و غریی اوصاف رہ 


متصف کر دیا۔ کیا یه بات بھی حضرت موسی پر اسی طرح 








ہم 


صادق نہیں آ سکتی ھے کہ ”']ن کی وضع کی شان کو دھیان اور 
سراقبه ے عروج حاصل هوا اور جس قدر دور زمانہ آن کے 
پروؤں سے آن کو کرتا گیا ۔ آُس عجیب و غریب انسان کا 
نقشه جو آسان کہ فرشتوں (بلکه خود خدا عی سے) ے تکلف 
پیغام و سلام رکھتا تھا زیادہ دھندلا لیکن زیادہ بڑا تناسبی حاصل 
کر تا گیا ۔ دل میں نادانستهہ بہ خیال گزرا که آن کو انساىی 
طاقت ہے زیادہ قدرتیں حاصل ھی اور ایسے سامانوں ہے جو انسان 
کہ اسان سے باہر ہیں گھرے ہوئے ہیں ۔“ حضرت عیسلٰی اور 
آن کے با اعتقاد اور سر گرم متبعین کا اُس وقت کیا حال ھوتا 
اگر هر شخص ؟ن روایات کو محض بناوٹی ایجاذیں سمجھ کر 
مضحکه میں ڈال دینا جن میں حضرت عیسی کی کراماتی پمدایش 
اور حضرت عیسلی کا از سر نو زندہ ھونا اور اپنے مجروح هاتھ 
اپنے متبعی ن کو دکھلانا اور ان کا آمان پر چڑھ جانا اور اللہ تعالٰی 
کے دست راست کی طرف بیٹھنا یعی حسم قانون وحدت ىق التثلیت 
کہ اپنے ھی دست راست کی طرف بیٹھنا مذ کور ے۔. 

لیکن عقل و فہم کی تعظم ھم کو آن لوگوں کی احادیث 
اور افعال پر عیب رکھنے اور آن کی بد ترین تاویل کرتے سے 
مائم آنی ےہ جنھوں نے تقویل اور نیک اعال کی وجہ سے شہرت 
اور عظمت حاصل کی ہو ۔ اور اس امس ہے بھی البتہ انکار نہیں 
هو سکتا ۔ کہ ھر مصنف کو لازم عےکھ جب اوروں کی تحریرات 
اور تصنیفات کی چھان بین کرۓ کا ارادہ کرے تو اپئے آپ کو 
تعصب اور کم ظرق سے پاک اور صاف کر لے ۔ 

چد رسول اللہ کے اصحاب اور خلفاء ایسے لوگ تھے جنھوں 
ے اپنے آپ کو معحض خدا تعالی کی طرف مُصروف کر دیا تھا وہ 
اس حق کو مانتے تھے اور اس چہان فان یکو نظر حقارت سے دیکھتے 


حر 


تھے وہ امان دار صادق القول اور نیک طینت تھے اور ھارے 
احادیث کے جمع کرے والوں ے ہدیں غرض کہ احادیث نبوی 
کا ایک جموعه هو جاوے دور دراز کے سفر اختیار کے تھے ۔ 
انھوں ے حکام وقت کے ہاتھ سے سخت تکلیفیں برداشت کی تھیں ۔ 
آن کو ے شار دقتیں پیش آئیں اور ایسی ایسی مصیبتیں اور 
اذیتیں سہئی پڑیں جو بہ مشکل خیال میں آسکتی ہیں۔ بایں همہ 
آنھوں ے کبھی اپ کام سے پہلو ہی ہی کیک اور آن کو امجام 
تک پہنچایا جس سے صریح ثابت ےہ کہ آِن کو دبی اور 
نیک نیت وجہوں سے اس اس کی تحریک هھوئی تھی ۔اور ہم کسی 
طرح مجاز نہیں هو سکتے کہ آن کے افعال کو ریاکاری اور فریب 
کی طرف منسوب کریں اور یورپین تصنیفات )کے اس ے بنیاد بیان 
پر کہ حض بناوئی ایجادین ھی ان کی ے جا تحقیر کریں ۔ . 

سر ولم ميور بیان کرے ہیں کہ 'ترق پذیر سلطنت 
کی احتیاجی ۰ قرآن کے حجموعه سیاست کی افزایش کی خواہاں 
ھوئیں ۔ جو چَیز که پہلے عربولں کی سادہ وضعی اور عدود نظام 
مدی کے وامطے خوبی کفایت کرتی تھی آن کی اولاد کی روز افزوں 
احتیاجوں کے واسطے غھر مکتفی ہو گئی ۔“ وہ کہتے ہیں که 
”یه اور اسی قسم کے اسباب قرآن کے معدود اور معرامسائل 
کی توسیع اور اُس کے اخلاق کے غبر مکمل مموعه کی تکمیل 
کے متقاضی ہواۓ ۔؟“ 

اس بیان میں .سر ولم میور ے دو طرح پر غلطیاں کی میں 
ایک تو یه که جامعن حدیت کو تریق سلطنت اور حموعےه 
سیاست سے کچی سروکار نہ تیا۔ یه لوگ محض دین کی طرف 
متوجه تھے آنھوں ے احادیث نبوی کو حض باغراض دینی جمع 
کیا تھا ۔ آن کی جمع کی ہوئی حدیثوں میں دین ھی کو بہت بڑی 


۰ٴ*“ 


نسبت ہے ؛ یعنی ان کا بیسواں حصه بھی امور سیاست سے متعلق 
نہیں عے ۔ دوسرے یہ که٭ کوئی زمانہ ایسا نہیں گزرا کہ مسلانو؛ 
ے اہور متعلق سیاست کو المہامی سمحیها ھو ۔ خود جناد 
پیغمہر خدا اپنے زمانه میں ایسے امور میں صحابد سے صلاح لیت 
تھے اور اس صلاح کے مطابق کاربند ہوے تھے ۔ اس زمانہ کے 
بعد بھی ان روایتوں کو جو سیاست سے متعلق تھیں کسی ے 
الہامی نہیں سمجھا ۔ چناں چھ ان کی تفصیل ہم آوپر بیان کر چکے 
هیں ۔قرآن مجید اور نیز جناب هیغمبر خدا ے ہر چیز متعلق سیاست 
اور انتظام مدن کو باستثناۓ چئد اصول عام کے بالکل 
فرماں رواؤں کک راۓ پر چھوڑ دیا ے اور صرف یه حکم دیاے 
که ذی فہم لوگوں سے مشورہ کر کے کام کریں جو زمانہ کے 
حالات اور ڈھنگ کے واسطے ضروری ہیں ۔ پس سسلانوں کو 
اور آن کی اولاد کو اپنی روز افزوں احتیاجوں کے واسطے 
قرآن محید کی تکمیل کے لیے حدیثوں کی قلاش کرنےۓ کی کچھ 
ضرورت له تھی ء ہاں بلاشبه مسلانوں میں یه خواهھش تھی ۔ کہ 
هر اس میں خواہ وہ دین سے متعلق ہو یا دنیا سے اسی طرح پر 
کارروائی کریں جس طرح که پیغممر خدا ے کی تھی اور یه اس 
عبت و عشق کا تقاضا تھا جو ھم مسل|ن اپنے پیغمبر کے ساتھ ر کھتے 
هین اور اسی لیے ھر قسم کی احادیث کو جمع کرتے تھے ۔ 
پس یہ عشق اور محبت نہایت قابل ستائش تھی ۔ مگر افسوس ے کھ 
سر ولم میور ے سسلانوں کی اس عمدہ صفتہ کو بھی ہبدترین 
تاویل میں بیان کیا ے ۔ 

اس کے بعد سر ولم مبيوز صاحیت يہ فقرہ لکھ کر کہ 
”اولا قرآن ھی چال و چلن کا نافذ قانون تھا “ یه بیان کرے ہیں 
کہ ” پھر وہ اپنی غرض اصلىی کے واسطے سختفی نه ھوا اور اس 


("۰ 


نقصس کی تلاق سنت بعی پیغمبر صاحب کے احکام اور انعال سے 
کی گی “ اس کے بعد لکھتے ہیں کھ ”انھوں ۓ (یعی پیغمبر خدا 
ۓ) کبھی اپنے آپ کو خطا سے مبرا قرار نہیں دیا ۔ بجز اس 
صورت کے جب کھ الہ تعال لی کی طرف ے القاء ھوتا تھا۔ مگر 
اس نۓ عقیدہ ۓ یه بات تراش لی کے پیغمبر ص حب کے ہر 
قول و فعل میں ایک الٰہی غبر خاطی ھدایت منضم ے ب 

عم مسلانوں کا معاملات دیی و دنیوی میں اپنے پیغمبر 
ی تفلید تی کوٹٹنی کرٹ خواءوە امور دین سے ؛ عل۸اقه رکھتے 
هوں ء خواہ امور دنیا ے خواہ امور سیاست مدن ے اور خواہ امور 
متعلق عادت اور عبادت سے دوسری چیز ےے اور اس بات کا اعتقاد 
کھ پیغعەر خدا صلى اللہ عليه وسلم کا کون سا قول اور ازروۓے 
وحی کے غیر قابل خطا کے تھا اور کون سے افعال صحابه کے 
مشورہ سے کے گۓ تھے جن کو وحی سے کچھ تعلق نە تھا 
دوسری چیز ہے ۔ سر ولم میور ے لوگوں کو دھو کے میں ڈالنے 
کے لیے خواہ خود غلطی میں پڑ کر ہاری نسبت ناانصاق سے یھ 
اعتقاد منسوب کیا ھے که جناب پیغمبں خدا کے هر قول و فعل 
میں ایک الٰہی اور غیر خاطی ھدایت منضم ے ۔ ہاں اس میں 
کچھ شک نہیں کہ ہم مسلن تمام قول و فعل اپنے پیغەبر کے 
آسی ادب اور عظمت سے دیکھتے ھی ۔ جیسے کھ ایک نی 
اولوالعزم کے اقوال و افعال ادب اور عظمت کے مستحق ھی ۔ 

سر وام میور بیان کرے ہیں که ”'روایتوں کی بناوٹ 
اور اشاعت کا کام عوام النامس کے فائدوں اور سلطنت کے 
ملی حالات پر اس قدر مؤثر تھا که بظور خود لوگوں ق درکرسی 
پر بالکل چھوڑ دینے کے قابل نه تھا۔'' اور اپنے بیان کی تائید 
میں ڈاکثر اسپرنگر کے مندرجھ ذیل فقرہ کو نقلی کرتے ہیں جو 





نہر مر 


قسطلانی شرح بخاری ے ان کو ہاتھ لگا تھا اور وہ فقرہ یہ ھ : 
چوں کە پیغمبر صاحب کے ہر معتبر اور صحیح بیان کی جو 
دستیاب ھو سکے قلم بند کرے کی ضرورت اشد تھی اس لے 
خلیفه عمر نے ایگ گشتی حکم اس باب میں جاری کیا اور 
بالتخصیص ابو بکر بن چد کو روایات کے جمع کرے پر 
مامور کیا۔“ ٣‏ 
اگر قسطلانی ےَ يه مضمون لکها ےے تو عحض غلطے ۔ 
حضرت عمر حدیثوں کے جم عکرۓ کے خود تخالف تھے جس کو 
سن ولم میور ے بھی قبول کیا ے ۔اورجو عنقریب معلوم ھوکا۔ 
کسی خلیفه یا کسی مسلان حاکم نے ان لوگوں کے کام میں جو 
بطور خود حدیثیں جمع کرتے تھے کبھی دخل نہیں دیا۔ هم 
علانیہ کٹتے یں کہ وہ لوگ جن کا یه بیان ے کە ” خلیفه عمر 
ے ‏ مام احادیث موجودہ کے باقاعدہ جمع کرے کا گشی حکم 
جاری کیا تھاٴ“' ہم کو حدیث کی کوئی ایک کتاب بھی تمام 
کتب احادیث میں سے ایسی نشان دیں جو کسی خلیفه یا حاکم 
کے حکم سے جمع کی گئی ہو ۔ برخلاف اس کے ہم اعتاد سے کہتے 
ھی کہ یہ کل کتابیں بلا استثناء ایسے مقدس لوگوں نے مرتب 
کی تھیں جو اپنے زمانه کے خلفا کے دربار میں جاے سے بھی از حد 
پرھیز کرے تھے ۔ اس زمانة کے خلفا جناب پبیغمبر خدا 
کے خلیفه نه تھے بلک سلاطین اور بادشاء تھے کیوں کھ 
سلسلةہ خلافت کا جناب رسالت ماب ق وفات کے تیس برس بعد 
غتم هو گیا تھا ۔ 
سضر ولم میور اہی کتاب کے حاشيه میں نہایت ضعیف اور 
لہایت غیر مستند روایتیں واقدی ے نقل کرتے ہیں ۔ آن روایتوں 
س اخير روایت ببہ ے که خلیفةہ عمر جانشین اہوبکر ے سنت 


رر 


ہکےہ قلم بند کرتۓ کا ارادہ کیا اور ایک مہینه تک اس باب میں 
اللہ جلشانہ سے دعا کی ۔ لیکن آخرکار جب اس کام کے شروع 
کزرت ہجو ماد حرے ے بای کو را و 
ایک قوم کا ذکر یاد عے جنھوں ے اسی قسم کی تحریرات فلم بند 
ج و او کاب رای سی موا کی سو ضو جتھات 

یه روایت جس طرز بیان میں واقدی ے نقل کی آعے وہ 
ایسی عے جیسی کہ اس قسم کی روایتوں میں ایک افواھی باتیں 
شامل ھو حاتی هی ۔ دراصل صرف اتی بات عے کہ خعقی ت عتر 7 
احادیث کے جمع کرے کے برخلاف تھے اور آآنْ کو یقین تھا 
که حدیثوں کا ٹھیک ٹھیک طور پر جمع ھونا نہایت مشکل مہ ۔ 
اور آن کے جمع ھہوے ے بلاشبہ ایسی ھی خرای پیدا وی ۔ 
جیسی که عہود _کے هاں پیدا هو کی ۔ 

اختلاف روایات کے اسباب یعنی انسان کے حافظه کا علع 
ضآعف ء غلطیاں ؛ مبالخے ؛+ تعصبء حایت اور نیز وه تذرقه أاوو, 
فساد جو بعد شہادت حضرت ۔عثان کے الام میں پھیل گیا تھا 
سر ولم مور ے بيان فرمایا ھے ۔ اس کے بعد لکھتے ہیں کہ 
” اسی صدی میں روایات نے جڑ پکڑی اور مستقل شکل حاصل کی ۔ 
اختتام صدی پر روایات موجودہ کی باقاعدہ تلاش شروع موئی اور 
با ضابطہ لکھی گئس ۔ وہ تمونه جو اس وقت ڈھالا گیا تھا کم سے 
کم اپنی خصوص ہهھیئت پر برابر چلا آیا ۔ 

عم کو اس مقام پر اختلاف روایات پر بث کرے ق 
ضرورت نہیں ے کیوں کە ھم اُس کو اوپر بیان کر چکے ہیں 
لیکن ہم کو اس بات کے دیکھنے سے بہایت تعجب اتاے کھ 
اگرچه سر ولم کے نزدیک قریب قریبْ تمام موجودہ روایات 
اسلام ض بناوٹی ھیں ہبایں همه انھوں ۓ اپنے سے بیانات کو 
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واقدی ک روایت پر مبنی کیا ےے جس میں ضعیف ٹترین روایات 
منقول ہیں اور طرفه یه ےے کہ ان سب روایتوں کو ھارے 
خلاف استعال کرۓ ھہسں ۔ حالاں کهہ تحقیق اور غیر متعصہانه 
تصنیف کے سسلمه قوانین کی رو ہے اور نیز طابق اپنے عقیدہ کے 
آن کو لازم تھا که اول احادیث صحیحد اور موضوعه کی تۃحقیق 
اور میز کرے اور پھر مذھب اسلام اور بای اسلام کی :سبت 
معترض ھهوے ۔ تمام عیسائی مصنفوں کی تصنیفات میں جنھوں لے 
دین اسلام کی نسبت لکھا ےہ اسی اس ضروری کی کوتاھی پائی 
جاتی ھے مکر وہ اپنے عیبوں کو ہہایت خوش گواری ے ٹثضم 
کر جاے ہیں اور دوسروں کی ئسبت عجیب و غریب پیرایه میں 
لكته چبئی کرے کو موجود ھوے مین ۔ 

اگر سر وام میور کی حض یه غرض عے کہ روابات اسلام 
کل لغو اور غيیں معتبر اور موضوع هونا لوگوں کو معلوم 
هو جاوے تب بھی مذھب اسلام کی کچھ ے حرمیٰ اور ذلت نہیں 
سے ۔ مسلانوں ے اس اس کو کچھ چھپا نہیں رکھا۔ کیوں که 
ھم دیکھتے ہیں کہ اکثر کتابی حدیتث صحیحد اور غم صحیحه 
میں ممیز کرتے کی غرض سے لکھی گئی ہیں اور ان کی صحت اور 
درجه اعتبار کے جائنچنے کے لے اصول وقواعد اور سخت امتحانات 
قرار دے گۓ ہیں اور جھوٹی حدیثوں کے بناۓ والے جرم ٹھچراے 


کر 


عیسوی مذھب میں جھوئٹی روایتوں کی کرت 


شم اس بات کے بیانق کرتے ہے باز نہیں وہ سکتے کہ اس 
باب می ہود کے مذھب کا حال ہدتر اور عیسائی مذدھب کا حال 
بدتربن عے ۔ مذھب عیسوی میں موضوعه کتابوں اور ے شار 
رعالوں کی وجه سے کتب دیی جو روزانہ ھر کلیسا میں مستعمل 


رق 


ہوق تھیں بہت بڑھ گئی تھیں اور ديین دار لوگوں کے باھم 
ے انتہا مناقشوں اور قضیوں کی باعث هو گئٔی تھیں جب کھ 
قسطنطین اعظم ے دین عیسوی قبول کیا تو من جمله اور اغراض 
کے جن کے واسطے اس نے جلس نیس (نسيا) کو . پمء میں 
جمع کیا تھا ایک یە بھی غرض تھی کە صحیح اور موضوع اناجیل: 
میں تمیز کی جاوے ۔ 
والٹیر لکھتا ے که ''عیسائیان سابق اس بات ہے مورد:نفرین 
تھے ۔ کھ آنھوں ے عیسی کے نام پر صنعت توشیح میں چند 
اشعار لکھ کر ایک پرافی کاھنہ کی طرف منسوب کیے تھے اور 
حضرت عیسی کی طرف سے بادشاہ اوڈیسا کے نام جعلی خطوط بناۓ 
جس زمانه میں کسی ایسے بادشاہ کا وجود بھی نە تھا حضرت مع 
کے خطوط ۔ سنیفا کی جانب سے ۔ پلوس کے نام کے خطوط ؛ پلاط 
کے خطوط اور افعال ۔ مصنوعی اناجیل ؛ جھوے معجزات اور 
اور ھزاروں جعل سازیاں اور فریبوں کے الزامات بھی لکاۓ گئے 
تھے یہاں تک کہ حضرت عیسلی کے بعد دو یا تین صدیوں کے اندر 
اس قسم کی کنابوں کی تعداد کثیر ھوگئی تھی نت 
وه اھم مسثله دربارہ الوھہیت مسیح ؛ جس ے کلیساے. 
نصارے میں هل چل ڈال دی تھی ۔ جلس نیس میں جو روم کے 
بادشاہ قسطنطین ے ۲۵ء میں منعقد کی تھی طر ھوا۔ اس حلس 
میں اٹھارہ ہشپ اور دو زار پادریوں ے مسیح ىی الوہیت ہے 
انکار کیا ۔ اور اس پر حجت کی لیکن نہایت سخت مباحثوں اور 
مناظروں کے بعد یه بات قرار پائی که حضرت مسیح خدا کے 
اکلوے بیٹے ہیں ۔ خداۓ پدر سے پیدا هوےۓ ھیں (نعوذ بالتہ مہا) 


۔یسوسہویکوػسہےے۔۔-.-.-- ٭-٭-۔- 
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یونیٹیربن (موحدین) کا سرغنه ھوا۔ بعنی آن لونوں کاجو 
حضرت مسیح کی الوحیت کے منکر تھے - اور اسی بناء پر بالزام 
ے دینی جلاوطن کیا گیا ۔ لیکن تھوڑے ھی عرصہ کے بعد 
اُس کو قسطنطنيه میں پھر بلا لیا اور اپنے عقائد کو فوقیت 
بخشنے میں کام یاب ھوا۔ حتی کہ تام صوبه جات روم می 
آنھوں ے رواج پایا۔ باوجود اس کے کہ اس کے سخت حالف 
آاناسیوس نے جو فرقه تثلیثیه کا سرگروە تھا از حد کوشش بی ۔ 
اسی مجلس نیس کی کارروائی کے تتمہ میں مرقوم ےہ کھ آبائۓے کایسا 
این ای کی غلاق یی کاٹ ھاادر موک لف ثورت اور 
انیل میں کون ہے صحیفے صحیح اور کون سے غبر صحیح ہیں 
آن سب کو بلا تمیز و لحاظ ایک قربان گا پر ر کی ديیا سناے 
که جو صحیفے لائق تنسیخ تھے زمین پر کر پڑے ۔ 
دوسری علس بر مع میں قسطنطنیه میں منعقد ھوئی تھی 
جن میں آن امور کی جو روح القدس کے بارہ میں محجلس نیس سے 
غبر منفصل چھوڑ دے تھے تشریح کی گئی تھی اور اسی موقع 
پر یه عقیدہ قرار پایا که روح القدس بلاشک وه رب ےے جو 
باپ سے نفاد پاتا عے اور باپ اور ہیئے کے ساتھ باھم لوط هو کر 
ُس ے احغرام حاصل کیا ےہ ےھ میں ٹیسری عام محلس سے 
جو به مقام افیسس مع ھوئی تھی یه فیصله کیا که حضرت میم 
بلاشک ام اللہ تھیں ۔ خلاصه یہ کە حضرت عیسیی میں دو صفتیں 
تھس اور ایک وجود ۔ نویں صدی میں کایساے روم اور یونان 
کے سابین وە اختلاف و تفرقه عظم واقع ھوا جس کے بعد شہر روم 
میں تخمیناً آنتیس خون ریز مشاجرات کرسی پوپ کے حصول کے 
واسمطے واتع ھوۓ ۔“ 


ۓ ۲۴ 


اسلامی روایات پر سر ولیم میور کی تنقید اور آس کا 
تحقبی جواب 


سر ولم میور آن مضرت آمیز اسباب کا ذکر کر کے جو 
خلیفه مامون الرشید کی متعصبانة عمل داری میں اپتی کارروائی 
کر رےے تھے اور یە بیان کر کے کھ ”'روایتوں کا عام طور 
سے جمع ھونا ایسے ھی اساب کی وجد سے عمل میں آیا“ یھ 
فرماے ہیں که ”'”خراب اور ے اصل مادہ کی کٴثرت خود 
مسلانوں ھی کی چھان بین کے اندازہ ہے قیاس کی جا سکتی ےہ 
آن کا قول ےکہ اس ہاب میں ڈاکٹر ویل کی راۓ قابل اعتاد اور 
لائق تعریف ھے۔“' ڈاکٹر موصوف لکھتے ہیں کہ ''ایسے وقت می 
روایات زبائی پر اعتاد کرے ےۓ جب کھ وە حافظهة سے منتقل 
هوتی آئی تهُیں اور هر روز نے نۓ اختلافات اسلام میں پیدا کرتی 
تھیں اختراع اور بناوٹ ہے لیے ایک وسیع رستهہ کھول دیا 
جب که کسی دیتی یا دنیوی معامله کی حایت کی ضرورت ہوتی 
تو اس ہے سہل کوئی بات لن تھی که پیغمبر صاحب کی کسی 
زہانی روایت کا حواله دیتے ۔ اس قسم کی روایات کی اصلیت اور 
جس طور سے که مد (صلعم) کے نام کو تام دروغ اور ے ہودہ 
مکنات کی تائید میں بدنام کرتے تھے اس اص سے صاف صاف 
ذھن نشین ہو سکتاے که سخاری ے جو علء ے روایات حاصل 
کرے کے واسطے ملکوں ملکوں پھرا تھا ب|ت سے برسوں ک 
چھان بین کے بعد اس بات پر قرار پکڑا کہ من جمله چھ لاکھ 
روایات کے جن کا اض زمانه میں صوج هھونا تحقیق ھوا تھا صرف 
چار هھزار معتبر اور مستند تھیں اور منتخب تعداد میں ہے یور پین 
عقق کم سے کم نصف کے خارج کرے پر بلا وسواس محبور ھوتا 
سے ۔ اُس زمانہ کے با لیاقت جامعین کے تجربه سے بھی یہی منکەف 





۷۱۸ 


ہھونا ےہ ۔ اسی طرح ابو داؤد یىی نسسہت بی سنا ا کے ں سک2 
پاچ لاکھ روایتوں میں سے جو آ٘س نے جمع کی تھیں چار لاکھ 
چھیانوے ھزار کو ضرف مستند قرار دیا_“ 

اس جگهہ هم اس بات پر که تعداد اور روایات خارج شدہ یىی 
کیا اصلیت سے اور کس اصول پر خارج شدہ روایتیں خارج کی 
گئی تھیں اور آیا آُس ہے آِن کل روایتوں خارج شده کا موضوع 
ھونا لازم آتا ے یا نہیں بح ثکرنی نہیں چاہتے ۔ بلکہ ھم ڈاکٹر ویل 
اور سر ولم مبيیور دونوں کٴ راۓ سے متفق ہو جاے ہیں ۔ 
لیکن اس کے ساتھ ہم اس بات کا بھی افسوس کرتے ہیں که 
ڈاکثر وبیل کے اس بیان کے بہ موجب کاربند ہوۓ کہ جح اےۓے کهہ 
”چار هھزار روایات منتخبه باری میں سے یورپین عتقق کم سے 
کم نصف کے خارج کرنے پر بلاوسؤاس محبور هھوتا ے ؟“ 
یبور وی عثنقوں ے جن میں سر وام میوز مب ہے نمبر اول ەیں 
خاری کی چار ھزار روایات پر بھی قناعت نە کر کر ابی تصنیفات 
کو واقدی ٤‏ ہشامی ؛ مولود نامه ؛ معراج نامهە اور اور کتابوں پر 
جن میں بجز ے ھودم باتؤں کے اور کچھ نہیں ےے اور جن کو 
خود سسلانوں ھی ے خارج کر دیا ھے مبی کرے کی جانب 
مائل ھوے ھی ۔ 

سر ولم سور بیان کرتے ہیں کہ ' جامعین نے کو کہ 
وہ غبر معتبر روایات کے اخراج میں ے دھڑک تھے روایات معتعر 
گی می مو کین عمدہ قانون کا برتاؤ نہیں کیا ۔'' اس کی تشر بج 
وہ اگلے جمله می اس طرح بن کرنے ہیں کہ ”'مضمون روایت 
سے کچھ بخحث نهھ تھی : بلکه حعض نام ھی جن کى طرف وہ روایت 
منسوب ھوتی تھی مسثله اعتبار کو حل کر دیتے تھے ۔ اگر 
یہ نام الزام سے مبرا ھوے تو روایت مستند قرار پاتی ۔ کوئی 


"۰)۹ 


نے مودگی کیسی ھی صرح کیوں نه هو کسی روایت کو جؤ 
ا امتحان میں پوری ہوتی روایات مستندہ کے رتبہ سے خارج 
نہیں کر سکتی تھی ۔ 
سر ولم میور کا یه بیان ہارے نزدیک بالکل صحبح حے 
مگر آنھوں ے اس موضوع ہے جس پر جامعین حدیت ہے حدیثوں 
کو جمع کیا غور نہیں کی ۔ جس وقتِ کہ حدیئیں جمع نہیں ہوئی 
توں اور اول اول ان کے جمع ٭ەوے کا کام شروع ھوا تو پہلا 
کام جامعین حدیث کا یه تھا کە جہاں تک ممکن ہو صرف آن کے 
راویوں کی معتری حتیق کر کے آن حدیثوں کو قام بند کر لیں 
بشرطیػه بادی النظر میں کوئی ایسا اس جو اس حدیث کی صحت 
ہی غل ھوموجود فهە هو ۔ دوسرا کام آن حدیثوں کی معتمری 
اور نامعتعری کا بلا لحاظ آن کے ضامین کے تھا اس کل وقت۔آن 
جامعین کو ہن ملا تھا کیوں که پھلا ھی کام جو آنھوں ے 
کیا وھی بہایت سخت اور مشکل تھا ۔ اگرچہ مچھلے لوگوں 
کے دلوں می آن ہزرگوں کی جنھوں ے حدیثوں کو باعتبار 
راویوں کے جمع کیا تھا ایسا ادب اوز ایسی عظمت جم گئی تھی 
کہ اکثٹروں نے اس دوسرے کام کی نسبت جو باق رھا تھا توجه 
نە کی ۔ لیکن بہت سس علإاء حققبن ایسے گزرے ہیں جنھوں نے 
اس دوسرے فرض کو بھی ادا کیا ے اور اُس کے لیے قواعد بھی 
منضبط کے ہیں اور اصول حدیث ک کتابیں تصنیف کی ہیں اور 
بہ لحاظ مصاف حدیث کے حدیتث کی معتمری اور نا معتہبری قرار دینے 
کو فن درایت ے موسوم کیا ےہ ۔ قطع نظر اس کے اس وقت هر 
ایک مسلان سے اختیار می عے که بھ لحاظ اصول درایت کے جس 
کتاب کی حدیث پر چا اس کے معتبر اور نامعتبر ہوتے کی بحث 
سے اور جس کو نا معتبر سمجھے اس کو نہ ماے ۔ 


"۰ 


سر ولم میور اپنے بیان کے ضمن میں راویوں کے امان دار 
هوے کو تسلیم کرتے ہیں مگر ساتھ ھی اس کے یه بھی کہتے 
ہیں که موضصوع روایتیں معتبر روایتوں کے ساتھ غلوط ہو گئی 
ہیں اور ب٭ غرض نیز مابین صحیح اور موضوع روایتوں کے اس 
طرح پر لکھتے هی ۔ کهە 'امور جن پر کسی روایت کے اعتبار 
کا غليه بالخصوص محصر ھونا چاہے يهھ معلوم ھہوے ھی که 
)١(‏ آیا مسلانوں میں بالعموم مضمون مروی کی جانب رعایت 
اور طرف داری پائی جاتی تھی یا نہیں ۔ )٢(‏ دوم يہ کم آیا 
راویوں میں کسی خاص غرض ؛ تعصب ۔ یا کسی غرض کے آثار 
پاے جاے ھیں یا نہیں اور (م) سوم یه که آباراوی کو 
واقعات کے علم کا ہذات خود موقع ملا تھا یا نہیں ۔ 

ان تین قواعد معینه سر ولم میور می اخبر کے دو قواعد 
گے ۔تسلیم کرنے میں هم کو کچھ کلام نمیں تھے کیوں کهە یه 
دو بھی من جمله انھیں قواعد کے ہیں جن کا ہم نے آوپر ذکی 
کیا سے ۔ قاعدہ اول کی ,بت ہم حیران میں کہ بغمر زیادہ 
کسی تفصیل کے هم اس کو اس بات کے لیے که آیا فلاں حدیث 
صحیح ے یا غلط اور کس قدر صدق یا کذب اس میں موجود 
ھے کس طرح پر قاعدہ قرار دیں ۔ 

اس حیرائی کے رفع کرتے کو ہم ۓ اس تفصیل کی طرف 
رجوع کی جو اس کی نسبت سر ولم میوز نے تحریر فرمائی ھے ۔ 
اوہ مذکورہ بالا اس پر دو طرح ہے نظر ڈالتے یں یعنی زمانہ کے 
لحاظ سے اوز مضمون کے لان سے ۔ زمانه کو وه چند حصوں می 
تقسم کرے ہیں ۔ پھلا حصهہ اس وقت تک شار کرتے ہیں ۔ 
جب تک کہ چد (صلعم) کی شہرت شروع نہیں ہوئی تھی ؟ 
وہ بیان کرتے ہیں کہ ” پیغمبر صاحب کے اس زمانہ کے حالات 


۳۱ڈ؟۲ك 


کے شاھد یا تو عمر میں آن سے چھوے یا آَن کی براہر هیں اس 
واسطے پیغمبر صاحب کی ولادت سے پیش تر کے واقعات یا آآن ک 
طفولیت کے حالات کے ہاب میں آن کی شہادت معتبر نہیں ھ ۔ 
اور آن کی نوجوانی کے سوامح بھی آن میں سے بہت کم اشخاص 
ےك اعد 'کیر خروقی ۶ک 

بہ ظاھر یه بیان لوگوں کے خیال میں صحیح معلوم ھوتا 
ھوگا ۔ لیکن اس میں غلطی يد ےہ کهھ سر ولم میور ۓے سیت سے 
اول یه فرض کر لیا سے جيیسا کهھ آنھوں ے خود لکها عے کھ 
'”روایت کی سب سے پہلی تروبج کا زمانه پیغمبر صاحب کی وفات 
کے بعد ھواتھاٴ“ مگر اس راۓ کے بر خلاف عحکم ترین دلائل 
موحود ہیں اور ابت ےہ کھ روایات کے باقن کو نج کی رسم 
جناب پیغممر خدا کی حیات میں شروع هوئی تھی ۔ دوم يہ کهھ 
صاحب موصوف ۓ اس بات کو ایک اس واقعی تسلم کر لیا 
عے که جملهة اصحاب اور وه بھی جنھوں ے جناب پیغمجر خدا 
کی حیات میں وفات پائی تھی یا تو جناب پیغمبر خدا ہے چھوے 
تھے یا آن کے ہم عمر تھے یہ اس تاربی واقعه کے بر غلاف ےم 
اور صحابہ بھی بہ لحاظ عمر کے اتنے تو ضرور ھی تھے کھ جناب 
(وغمرم غداکی ولادت کے ذرا پیش تر کے واقعات اور نیز آن کے 
جہن اور جوانی کے حالات کو بھ چشم خود ہشاعده کیا عو اور 
نیز ان کو ص<٤(ح‏ صحیح یاد رکھ کر اوروں سے ے کم و کاست 
نقلٰ کیا هو ۔ اور ایسے ھی لوگوں کے بیان کو ہم مشند قرار 
دیتے ھی ۔ 

علاوہ اہسں کے کسی واقعده کے صدق کی حثتیق کو عض 
گواھان معاینه کی موجودگ پر موقوفِ رکھنا ش۔ہادت کے قواعد 
معینہ ہے جن کو تمام شائستہ اور سہذب قوموں نے تسلم 


ں۴٢‎ 


کر لیا ےے ۔ سراسر انخراف کرتا ے ۔ گواھان معابنہ کے سوا ۔ 
اور بھی چند امور ہیں جن کا عمل ایسا ھی مستحکم ھوتا ے ۔ 
اور کسی واقعه کے صدق یا کذب کو ضرور قاغ کر دیتے ھیں - 
صرف اس قدر فرق ھہ کہ هر واقعهہ جس کی نسبت کوئی معتر 
گواہ معابنه تصدیق کرےےۓ یق الفور تسلم ک لیا جانا ےے اور 
صورت انی میں تواتر اور کثرت راویوں کی اس کی صحت کو ٴ 
بتلاتی ہیں ۔ پس جناب پیغمبر خدا کے کسی زمانہ کے واقعات 
کی تصدیق میں ھم اس سے زیادہ اور کچھ نہیں کر سکتے کہ آن 
مسلمہ قوائین کی شہادت کے بهہ موجب جو انسان کے قواےۓ عقلی 
ے بدون لحاظ کسی مذھہب کے مرتب کے ہیں گواہ کے بیان کے 
صدق کا امتحان کریں ۔ 

سر ولم میور بیان کرتے ہیں کہ ”اگر کسی واقعه یی 
حانب توجهە بالتخصیص مائل نہ ہو تو اُس کی نسبت کامل اور 
ٹھیک بیان کی امید رکھی ے فائدہ ھوگی اور بہت ے برسوں 
کےگزرۓ کے بعد ایسےگواہ سے زیادہ سے زیادہ یہ توقع هو سکتی 
ےے کە واقعات قاہل الذ کر کا عام طور پر بیان کر دے ۔'' اس 
اصول کو صاحب موصوف جتاب پیغممر گی سواح عمری کے اس 
زمانہ تک جب کہ بقول آن کے جناب پیغمبر خدا ایک فریق 
کے سر گروە ہو گئۓے نہایت شد و مد ے مستعمل کرتے :ہیں اور 
ُس کو اس زمانه کے پیش تر تک وسعت دیتے ھیں جب کھ 
وو آن کے 'آں حضرت ے علانمه دعوعل نبوت کيا تھا اور 
شرک ہے مانعت کی تھی اور اھالیان مکہ سے کھلم کھلا لڑائی 
اختیار کی تھی ۔“' اور اس بیان ہے یہ نتیجه پیدا کرے ھین ۔ 
کہ جناب پیغممر خدا کے ان حالات کا ٹھیک ٹھیک اور قرار واقعی 
دریافت ھونا جب تک کہ آنھوں نے عام شہرت حاصل نہیں ک 


تھی غبر ممکن ھے ۔ 

سر ولم میور کے اس فرضی اصول کو جو آنھوں ے اہی 
ذھانت ہے اخعراع کیا ے ھم بلا وسواس مان لیتے اگر ھم اس 
ترقف ین لَة ھوۓ که اگر یه اضول ءعان:لیا جاورے تو:ھرٹ 
موسی اور حضرت عیسی کی اس سوائح عمری کی نسبت جو آن 
کی شہرت حاصل کرے سے پیش تر وقوع میں آئی تھی کیا کیا 
جاوے گا ۔ کیا ”'آن کی نسبت بھی کامل اور ٹھیک ٹھیک بیان 
کى اید رکھی ے فائدہ ھوگی “' اور کیا آن حالات کا ٹھیک. 
ٹھیک اور قرار واقعی دریافت ھونا غیر ممکن ھوکا ۔ 

ھم کو جناب پیغمبر خدا کے اِس زمانہ کی سوا عمری کی, 
ا بہ نسبت حضرت موسی اور حضرت عیسلٰی کے حالات قبل از پیدائش 
اور وقت پیدائش 'اور آن کے ایام طفولیت اور ایام جوانی ک. 
سوا عمری سے زھادہ غرض سے ۔ کیوں کہ ھم جناب پیغمبر خدا: 
کے کسی واقعه ماقبل ولادت اور ان کی کسی سواح عمری 
ایام طفولیت کو :ايیسا نہیں پاے جس کی صحت پر آں حضرت. 
کی نبوت کی صحت کا مدار ہو ۔ ہم کو آں حضرت کے تمام حالات 
زندگی میں ایک اس بھی ایسا نہیں دکھائی دیتا جس کی اصلیت. 
آں حضرت کی عمر کے غیر مشہور زمانہ کے کسی واقعه کی صحتہ 
پر موقوف ہو ۔ مگر حضرت موسلی اور حضرت عیسلی کے باب۔ 
میں ایسا نہیں ہے ان دونوں انبیاء علیہم السلام کی عمر کے تمام 
مشہور زمانہ کی اصلیت آن کی عمر کے غر مشہور زمانه کی 
صحت پر منحصر عے ۔ ھم کو کس طرح اس امن کا یقین هو سکتا 
عہ کہ وہ لا معلوم نچ جس کو فرعون کی بیوی نے دویاے نیل 
میں ایک صندوق میں ہتا ھوا پایا تھا عمران کا حقیی بیٹا تھا 
جس کو کہ تمام دنیا حضرت موسلی کہتی ے ۔ اور ہم کو 








"۴َ 


دس طرح اس بات ک یقن کی ہو سکتا ےہ ۔ کہ ود بچہ جس 
کو ہم '' کلمة ارتے ‏ اور ' روح اللہ“ اور عیسائی ابن اللہ کے 
خطابوں سے سخاطب کرتے ہیں اور جس کی نسبت یقین ے که 
بن باپ کے پیدا ھوا تھا داؤد کی نسل میں ہے تھا اور وہ وھی تھا 
جس کو اب عیسبٰی مسیح کے نام سے تعبیر کرتے ہیں ۔ يه دونوں 
ا‌اس جو موسوی اور عیسوی مذھہب کی بنیاد ہیں ایسے اسرار ے 
بھرے ھواۓ ھیں جن کا ثابت کرنا ایسا حال اور ایسا غرم مکن 
ےے جیسا کھ دنا میں کسی چبز عحال اور غیر ممکن کا ابت کرنا 
ے۔ اگر ہم سر ولم میور صاحب کے اصول مندوجہ بالا کو 
صحيیح تسلم کر لیں تو ہم کو اندیشهة ے ۔ کہ مبادا ہمارے 
مذھب کے حق میں مضر ہو کیوں که ھم بھی حضرت موسی 
اور حضرت عیسبی پر !عتقاد کامل رکھتے ہیں ۔ چوں که اس 
خمال سے هارا دل تھراتا ھے اس لیے ہم سے یہ امید ھرگز رکھنی 
نہیں چا ہے کہ ھم ایسے ضرر رسال اصول کو منظور کریں ۔ 

ھم کو صرف اس زبائی بیان ہے کھ سر ولم میور کا اصول 
صحیح ےے تسکین نہیں ھوق بلکہ ھم زیادہ حث کر کے آُس 
سقم کو دریافت کریں گے جس ہے مد رسول اللہ اور حضرت عیسّی 
اور حضرت موسلی کی زندگی کے غبر مشہور زمانہ کے حالات کو 
صحیح مانتے میں حیرانی ہوتی ےہ ۔ 

یه سقم جسں کو ھم دریافت کرنا چاہتے ہیں سر ولم میور کے 
الفاظ ' بہت ہے برسوں کے گزرۓ کے بعد“ کے غیر مصرح ہوۓ 
واتع ھوا عے اور ایسا کلام شہادت کے مسلمة قوانن کے 
بر خلاف حے ۔ آن کو بجاۓ آن الفاظ کے اس طرح کہنا چاہیے 
تھا کہ ”'ایسے زماے کے انقضا کے بعد جو ایک جائز تحقیق اور 


نتیجه کی صحت سے احتال کو غیر ممکن کر دے ۔“ لیکن جناب 


ضڈ۲'؟ں 


پیغمیر خذا کے غیر مشہور زمانہ حیات کو اس قدر عرصہ نہیں 
گزرا تھا زمانه رواج روایت میں بہت سے آدمی زندہ موجود تھے 
حنھوں ےۓ جناب پیغممر خدا یق پیدایش ؛ ان کا بچہپن ء آن کا لڑ کین 
اور آن کی نوجوانی دیکھی اور گو ب٭ قول سر ولم ميور کے 
” آن کا حافظه اور خیال پیغمبر صاحب کی زندگی کے حالات کو 
بالنخصیص ذھن نشین کرےۓ میں مصروف نه تھا“ تاھہم اس سے 
يہ نتیجہة نہیں نکلتا کہ وہ ام چشم دیدہ باتوں کو بھول گئے 
072 ٰ 

بر غلاف اس کے جب کہ ”'ایک ے کس یتم بچه ۔ ایک 
عض _ شر باشندہ “ ا ”جس کی نسبت تمام 
سکناۓ مکه میں سب سے کم یه گان ہو سکتا تھا کہ ان کے 
پڑوسیوں کی آنکھیں اس کی طرف متوجه ھوں “ اور جب کھ 
”'ایسا غعر مشہور شخص ایسا خاص چال و چلن اختیار کرے جو 
انی نوعیت میں بہایت جلیل القدر هو اور جو اس کے خاندان ء 
ُس کے هھمسایوں اور اُس کے ھم وطنوں پر بالعموم شاق ھو تو 
قیاس اُس ك مقتضی ےہ کہ ہر شخص جو اس ے قربت رکھتا 
هوکا آُس کی زندیق کے غیر مشہور زمانهہ کے حالات اور خفیه 
طرز معاشرت کی سخت چھان بین کرےکگا اور اُس کی خفیه معاشرت 
کے ہر واقعد کا اسی طرح کے آن واقعات سے مقابلهہ کرے کا 


یک ایسا شخص 


جو آن سب کے رو برو وائم ھوۓ ہیں اور جن کی نسبت وہ سب 
معاینہ کے گواہە ھوں۔“ 

سر ولم میورز آخ2 چل کر بیان کرے ہیں که ”'ضرور یه 
نتیجه پیدا ھوتا ے کہ جمله صورتوں میں جن پر کوئی قاعدہ 
من جمله قواعد متذکرہ صدر کے مؤثر ھوتا هو صراحت ایک بڑی 
علامت بناوٹ کی ھوکى اور عیسائیوں کے لیے فن تحقیق ازر تدثتیق 





"۴۰۲۹٦ 


کے اسی قسم کے قانون کا اختیار کرنا ہہم ھوکا که ھر روایت 
جس کی ابتدا واقعات سرویهھ کے در حقیقت ہم عصر ہیں ھہ 
حسب اندازہ صراحت بيانل کے ے ھودہ عے ‏ اس سے ھارا (یعی 
عیسائیوں کا) ے هھودہه قصوں کی ایک تعداد کثيیر ے پیچھا 
چجھوٹ جاوے گا جن میں کھ گند عے هوے بیان اور منجھے ھوے 
کلام کی جزوی علامات نقلی کل کی تازگ کے ساتھ موجود ھیں ۔'' 

جب که ہم ے یه ثابت کر دیا ھے کھ سرولم میور کے 
مذکورہ بالا قواعد شہادت کے اصول مسلمه کی رو ہے سرامر 
غلط ہیں تو اس کے یھ معی ھس کہ جو نتیجه آن قواعد ہے 
مستنبط کیا ےے کەه ؛”'صراحت ایک بڑی علامت بناوٹ ک 
هھوگ“ وہ بھی غلط ہے اور جناب پیغبر خدا کی زلدگی کے زمانھ 
غر مشہور پر ٹھیک ٹھیک صادق نہیں آتاے ۔ آن کا یه بیان کھ 
'”ھر روایت جس ق ابتداء واقعات ےويیهة کے در حقیقت هھم عصر 
یہس عے حسب اندازہ صراحت بیان کے بیہودہ سے“ قانون شہادت 
کے علاف ‏ ۔اگر وہ اس طرح پر کہتے کھ وه رواوت جس 
کا راوی۔ نه یه که جس قَ اہتداے روایت ۔ واقعات مےوبھ 
جو در حقیقت ھم عصر نہیں ے حسبر اندازہ صراحت بیان بھودہ 
ے؟ تو گنجائش تھی ۔ 

وه نتیجه جو سر وام میور ۓ عیسائیوں کے ئن 
تحقیق و تدقیق کے قانون کو روایات اسلام پر مستعمل کرے 
سے حاصل کیا ے با کە ”' بہودہ قصوں کی ایک تعداد 
کثبر ے ان کا پیچھا چھوٹ جاوے گا ۔ جن مین کہ گندھہ 
ھوے بیان اور منجھے هھوےۓ کلام کی علامتیں نقلی کل کی تارق 
کے ساتھ موجود ھیں ۔“' لیکن ھم کو اس بات کے کہنے سے 
نہایت افسوس ھوتا ھے کہ صاحب موصوف ےَ اس استنبات 


ے ۷۴۲ 


میں بھی غلطی کی ے کیوں که یه استنباط بھی شہادت کے 
مسلمهة قوانین کے سراسر خلاف ےہ جب کبھی کوئی ایسی 
روایت بیان کی جاتی ھے ‏ جس میں کھ تمام جزوی علامتیں کل 
کی تازگی کے ساتھ موجود تھوں اور جو امتداد زمانه کی وجہھ سے 
غیر ممکن معلوم ہوتی ھوں تو اس بناء بر جو شبه پیدا ھوتا ے 
راوی کی نسبت هھوتا ےہ کھ اُس کو کیوں کر یه تفصیل یاد 
رھی نه مضمون روایت کی نسبت کیوں کہ اس کا صحح هونا 
حیزامکان سے خارج نہیں ےہ اور اس لے اس ہے یہ نتیجه پیدا 
ھوتا ے کە جب جامعین روایات. کو قواعد منضبطه کے موجب 
راوی کا چال چلن ہر طرح ے لوفض ثابت هو جاوے اور اس 
کے حافظد پر اعتاد هو اور آن واقعات کے یاد رھنے کا بھی امن 
ھو تب مضمون روایت کو بھی صحیح تسلیم کرۓ میں کچھ 
شک و شيه ہیں رھتا۔ 

اس کے بعد سرولم میور دوسرے زمانه کی طرف رجوع کرتےۓ 
ہیں یعّی ”وہ جداگانہ حصه زمانه کا جو چد (صلعم) کے مشہور 
حصه عمر اور فتح مکہ کے مابین حائل ہوتا ےے ۔'؛ ان کے کل 
بیاق کا لب لباب 'يیە ے کہ ھم آن روایات کو معتير تسلم نہیں 
کرسکتے جن میں '' بناوٹ کے افعال “ < ” ے بنیاد اتہامات “ 
اور مبالغه آبیز الزامات جو ید (صلعم) کے حخالفوں کی طرفۂ 
عائد هھوے ہی منقول میں ۔ کیوں کہ تمام کفار نے جو مکهہ 
کے رھنے والے خواهہ مدینه کے رعنے والے تھے سب نے اسلام 
قبول کر لیا تھا ۔ اور تمام یہودی عیسائی اور مشر کین نکال 
دے گۓ تھے اور اب کوئی ایسا شخض وہاں نه رھا تھا ۔ جو 
ایک طرفه بیان کی تردید کرتا اور چوں که خود مد (صلعم) 
کفار پر لعنت کیا کرے تھے تو کب ممکن تھا کہ کسی, 














۲۸ٴ“ 


مسلان کو آن کی حابت یق حرأات ھوق اور اسی وحهہ ہے ٴ 
؟اھل روایت بھی کفار سے نفرت کرتے تھے'؛ اور مؤرخین 
ھمیشہ ”اس تک طرز پر اجو آن کے خلاف ھوی تھی 

آنکھ لکاۓ رھتے تھے ۔“ َ 

کر ا جس ا سار داد کرد خی ا 
کہیں کھ صاحب موصوف کا یہی قول اور انبماء عایہم السلام اور 
آن کے ,متبعین پر بھی صادق آتا ے ۔ خصوصاأً اُس زمانه پر جب کھ 
حضرت موسلی نے ہابت ے رحم لڑائیوں کے بعد تمام کفار کو 
نیست و نابود کر دیا تھا ۔ اور جب کہ قسطنطین اعظم کے. ٌ 
سے تام لوگوں ے عیسائی مذھب قبول کر لیا تھا۔ مگر ہم اس 
اُس کو اس کتاب کے پڑھنے والوں کی منصفانہ راۓے پر چھوڑے 
ہیں اور ية سوال کرے ھہیس کھ آیا يہ ممکن ےے کہ نکی ء 
ایمان داری اور صداقت کے کل آثار یعی قانون قدرت کے وه 
پیش بہا جوھر جو انسان کے قواے اخلاق کا مادہ هیں لاکھوں 
ذی فہم اشخاص کے سینوں ے یک لخت عو هو گۓ ھوں اور وہ 
سب یک دل پک زبان ھ وکر بد ترین افعال کی طرف مائل ھوے 
ہوں یعنّی درو غکوئی اور واقعات کی غلط بیابی کی طرف جو ان سب 
کے رو برو واقم ھوے ھوں اور حن کو سب سلے بەہ چشم خود 
مشاھدہ کیا ہو ۔ یہی اس یعنی آن واقعات کے گواھان معاینہ کی 
تعداد* کا ھزاروں اور لاکھوں کو پہنچنا ان واقعات کے غلط بیانی 
کی عدم امن پر دلالت کرتا ے ۔ 

ذاتی میلان پر غو رر کرے کے وقت سر ولم میور فرماتے ہیں 
که ''راوی کی اس ھموس ے کہ مد صاحب کی صحبت میں بار 
پاوے “' کیوں که آن کے نام کے ساتھ '”'شرافت و حرمت مر بوط 


ن2 


تھی اور ان کی دوستی حصول مدارج اور عزت کی باعث تھی 


اخامدر 


اور اس ھوس نے کہ '' چد صاحب کے کسی فرضی الچام یا معجزہ 
سے علاقہ قریبہ حاصل کرے“' کس واسط ےکە ” وجی میں مذ کور 
ھونا سب سے بڑی مکن الحصول عزت شار کی جاتی تھی 4۶ 
خلاف فطرت واقعات کے اخغراع پیا مبالغة پر جرأت بڑھائی اور 
“ روایات کے مبالغہ غلط بیانی اور نیز ایجاد کی باعث ھوئی۔““ . 
جب کوئی نف ایسے میلان راے اور تعصب کی وجهھ 
سے بالکل طرف دار بن جائۓ:۔ تو اس میں کچھ چارہ نہیں ۔ یھ 
کس طرح پر خیال میں آ سکتا ے که کسی مذھہب کے ابتدائی زمانہ 
کے معتقدین جو اپنے مذھب پر منچا اعتقاد رکھتے ھوں اور جن 


کے دلوں کے غلی سے خی کونوں میں بھی ید اعتقاد و کہ _ 


پیغمبر خدا کی سنت کا اتباع ماری نجات کا یقینی اور عفوظ رسته 
سے اور ]ن کے احکام ہے سرقابىی کرنا ضلالت ابدی کا موجب ہ 
یہ کس طرح ممکن ہے کھ ایسے پاک اور پزھیزکار آدمی سب کے 
سب اپنے نی کے فرماے کو بالاۓ طاق رکھ کر اور اہنی مقدس 
کتاب کے احکام اور نصاح سے آنکھ بند کر کے دروغ کوئی ء 
فریب دھی اور رباکاری می یک لخت مبتلا ھوگئے ھوں ۔ خلاصہ 
یە عے که هر طرح کی بد اعالیاں اور گناہ آنْ سے سرزد ھوےۓے 
ھوں ۔ بطور مثال کے کسی نذھب کولو ۔ هندو مذ:ب کوء 
بدھ مذھب کو دیگر مشرکین مذھب کو ؛ یہودی مذھ کو 
عیسوی مذھب کو مع اس کے بہت سے فرقوں کیتھلک ء پرؤٹسٹنٹ ؛ 
یوئی ٹیرین ء ٹرینیٹیرین ٤‏ ویزولئزء بیٹپسٹ ء جمبوزء مورمنزء 
وقازہ کرتر آتانی ہے مر بذخت ‏ ابعاق زعائد ی مظدین 
میں نیکی ؛ صداقت ؛ ایمان داری ء راسٹ. بازی ؛ سرگرمی ء 
رامخ الاعتقادی اور جان نثاری کی بو پاؤ کے اور اپنے نی کے 
احکامات اور اپنے مذھب کے قوانین ہے انحراف کرنے کے خیال ھی 








۳۳٣ 


سے آن کو خائف اور ھراساں باؤ گے ۔ ہم کو اپنے بیان کی تائید 
اور تصدیق کے لیے من جمله ھزاروں مثالوں کے صرف ایک هی مثال 
کاق ھوگیٰ ۔ اور وہ یة ے کہ جب که زید ابن ثابت سے حضرت ابو ہکر 
ے قرآن کے اجزاےۓ منتشرہ کو ایک جگہ جمع کرتے کا اشارہ 
کیا تو کچھ عرصه تک ژید ابن ثابت خوف کے مارے عالم سکوت 
میں رےے اوز پهر جب ھہوش و جواس درست ھوےُ تو حضرت 
اہوبکر سے خوف اور غصه اور ے صبری کے ملے ہوے جوش 
ے استفسار. کیا کہ ایسے کام کرتے کی جو خود پغمبر خدای 
موجودگی میں نہیں کیا گیا آپ کیوں کر جسارت کرتے ہیں ۔ 
پھر یه کس طرح ذھن میں آ سکتا ے کہ آن لوگوں ے جو 
پیغمر خدا ہے اس قدر غوف اور آن کی اس قدر تعظم کرتے 
تھے اور جو بجز صداقت کے اور کسی چیز "کو نہیں جانتے تھے 
ق الفور ایسی برائیوں کے اختیار کرتنے میں اپنے آپ کو ذلیل 
اور خوارکر دیا ھو اور ایسے گناہ عظیمه ان سے سرزد ھوۓ ھوں ۔ 

اسی طرح کی متعصبانه طبیعت سے سر ولم میور آگے چل کر 
یه بیان کرتے ہیں کھ ہم اس باب میں غیر مشتبه شہادت 
رکھتے ھیں که رعایت اور جانب داری نے روایت پر ایک گرا 
اور مستقل نقشض کر دیا_“ اس کے بعد صاحب. موصوف روایات 
موضوعه کے رواج کے بہت سے اسباب کے ضمن میں یہ کپتے ہیں ۔ 
کہ ” قوسی میلان عموماً تام الام میں پھیلا ھوا ے اس وجھ 
سے زیادہ مضر ہے ۔' !سی طرح ” ید ضاحب کی توقیر اور آن کو 
عجیب و غریب اوصاف ے متصف کرے ق خواهش “' سر ولم 
میور: کے نزدیک تام قصوں کی ابتدا آں حضرت سے ہوئی تھی ۔ 
کیوں که سر ول میور بموجب اپنے اعتقاد کے ذرا بھی شک نہیں 


رکھتے کہ '' اصلى واقعات ایک وھم ناک خیال کی رنگ امیزی 


۶2ص 


سے اس صرح اراسته یا مہدل هو گۓے ہیں “ اس کے بعد سر ولم 
کہتے ھہیں کہ '' مد صاحب کی توقیر کی اسی عام خواعش کی 
طرف آن مسلم معجزات کو بھی منسوب کرنا چاعیے ۔ جن ے 
که آن کی سپ ے ابتدائی تاریخیں بھی علو ہیں۔“' اس کے بعد 
سر ولم میور ے اپتی ے انّہا خفی ان یہودی اور عیسائی عالموں 
پر ظاھر کی سے جنیوں ے آں حضرت صلى الله عليه وسلم اور 
اسلام کی بشارات کا ذکر کیا سے ۔ سر ول سور آں حضرت 
صلی اللہ علية وسام کے نسب نامه کو بھی موضوع اور ے اصل 
اس وجھ سے بتلاے ہیں که ' پیغمبر اسلام کو حضرت اساعیل 
کی اولاد ہیں خبیسال کرے کی خواهہش اور شاید ابت 
کرے کی کوشش آن کی حیات ھی میں شروع ھوئی تھی“ بعد 
اس کے وه کہتے ہیں کہ ”دلیل خلف ے بھی پہی بات صحیح 
معلوم ہوی عےے یعی وہ روایتیں جو عمدہ شہادت پر مہبی اور 
مسلم تھیں اس لیے کہ اوائل اسلام میں مشہور تھیں عموباً 
ے اعتبار یا بالکل خارج هو گئیں کیوں کہ آن ے مد صاحب 
کی تحقیر یا کسچ فاسد عقیدہ کی تائید معلوم ھوئی ۔'“' پھر وہ کہتے 
یی که ٭٭ ا معامله کی حالت کی وجہ ے اس مقام کو اس 
قدر کامل طور ے ثابت کرنا جیسا کہ مقامات گذشتہ کو ثابت 
کیا گیا غیر ممکن ے ۔ کیوں کہ اب ھم کو آن روایتوں کا جو 
اوائل میں ترک کر دیگئی تھیں ۔کچھ پتا نہ معلوم ھوتا۔_“ 

یہ خلاصہ ھے سر ولم کے ایک طول طویل بیان کا جس 
سے صرغ ثابت هوتا عے کھہ وہ حققافه تحریر نہیں ے بلکكکهہ ایک 
حالف مذھب کی تحریر ےہ اور ایسے طرز میں لکھی گئی ے جو 
ایک متعصب بحخالف کے مناسں اور موزوں ے جو اپنے بیانات 


اور اپی زبان اور جائز تحقیق کی رعایت میں متاط نہیں ے ۔ 





ری 


اور جو اپنے مذاھب بک سوا اور مذاھعب کی باتوں پر اور 
بالخصوص اس مذھب کی باتوں پر جس ے اس کے مذھب کو 
کسی نه کسی طرح پر مضرت پہنچی هو لًہایت عقارت اور 
ے اصل شب کی نظر سے دیکھتا رے ۔ اگر ہم سے ایسے ے موقع 
اور غیر معتدل بیانات کی نظیر طلب کی جاوے ۔ تو هم آن سخت 
اور کفر آسیز لات کا حواله دیں جو چودی حضرت عیسی 
عليه السلام اور آن کے مذاعب کے بارہ میں استعال کیا کرے تھے ۔ 

سر ولم میور فرماے ھی کهھ ”'روایتینں جو عمَدہ شہادت 
پر مبنی تھیں کیوں که اوائل اسلام میں مشہور تھیں عموماً 
ے اعتبار یا کل خارج هو گئیں کیوں کھ آن ے مد صاحب ک 
تحقبر یا کسی فاسد عقیدہ کی تائید معلوم ھوئی ۔“ 

مگر یہ کیسا غلط ییان ے اور کیسی عجیب بات مھ کھ 
جس اس کو وه خود اس قدر اعتاد اور گھمنڈ کے ساتھ نھایت صاف 
اور ے لاگ زبان میں بمان کرتے ہیں کویا که وہ در حقیقت 
ایک مسلم تاریخی واقع ھے ۔ اوز شک و شبہ کی گنجائش نہیں 
رکھتا ے آُس کی نسبت کوئی سند نہیں پیش کرے ہیں بلکھ 
ھم ہایت ذآن: غغی ے اس معامله کو محض یه کہه کر دفعتاً 
طے کرے ہیں که ”اس معامله کی حالت کی وجهھ ے اس مقام 
کو اس قدر کال طور سے اب تکرنا ۔ ۔ ۔ غبر ممکن ےہ کیوں کهھ 
اب ھم کو آن روایتوں کا جو اوائل میں ترک کر دی گئی تھیں 
کچھ پتہ معلوم نہیں ھوتا ۔'' کیا اس طرح پر دلیل لانا ایک 
تعصب کا اثر نہیں ےہ ؟ مع ھذا سر ولم میور کا به بیان بھی 
صحیح نہیں ہے کیوں کہ وہ تمام اتہامات اور تحقبیر کے الفاظ جو 
مشر کین اور یہود آں حضرت صلی الله عليه وسلم کىَ نسبت استغال 
کیا کرتے تھے مسلانوں کی کتابوں میں بلکەہ قرآن ید میں بھی 


یک مر 


بیان هھوۓ ھی اور کوئی بات نھ خارج کی کی عے اور نە ھی 
کی گئی ‏ ۔ رھی یه بات که مسلانوں کی روایات میں اختلافات 
واقع مەوے تھے ھم تسل مغ کرتے ہیں مگر ہم آن کے اس تھتک آمیز 
اسباب کی طرف منسوب ہوے ے جو سر ولم میور صاحب ے 
بیا ن کے ھهیں اعتاد کے ساتھ انکار کرے ہیں کیو ںکه یه اختلافات 
عض آن وجہوں ہے عارض ھوے ھیں جن کا عم ذ کر کر چکے ھی۔ 

هم کو اس بات کے دریافت ہھونے سے کہ عیسائی مصنفوں 
ےۓے آں حضرت صلى اللہ عليه وسلم پر صرف غلط اور ے جا الہامات 
ھی نہسں لگاۓُ ھیں بلک بدوں کسی وجہ کے اپنے دل میں یه 
سمجھ کر خوش ھوۓ ہیں که مارے پیغمبر کے نام پاک پر 
آنھوں ے دھبه ابت کیا ےہ کچھ بھی تعجب اور ملال نہی 
ھوا ے ۔ کیوں که ے اصل بات کچھ بھی تعجب اور ملال 
کے لائق نہیں ھوتی ۔ مگر ان ے اصل خیالات کی بنا ء اے اسپرنگر 
اعم ڈی سے معلوم ہوتی ے جنھوں نے ایشیاٹک سوسائی بنگال 
اک عرتل بی ارک رماله دی اور بد ازات اہی کاب 
بائی اوگرافی آف ید میں اس مضمون پر محث کی تھی۔ سر ولم میور 
کی عمدہ غخصلت اور لیاقتوں کی قدر ے جو هہارے دل میں تھی 
اور آن کی بہت بڑی مہارت مشرق علم ادب کی وجه سے ھم کو 
قوی آمید ھوئی تھی که وہ ڈاکٹر امبرنگر کے یک طرفه بیانات اور 
الزامات کی کاحقه'“ موشکاق کریں کے ۔ اور ایک سنجیدہ تحقیقات 
اؤر مان راغ سۓ رسول غرت ی تعضومیتث کی عابت کرین کے 
مگر افسوس کہ وە امید کیسی ہے اثر نکلی ۔ 


تحفیق قصۂه غرانیق 
ڈاکثر اسر نگر مہو زہ '”والنجم '' کے حواله سے ہیان کرے 








برار مد 


ہیں کھ مچد صاحب نے قریشس کے بتوں اور معبودوں کی نہایت 
تعریف کی اور آن کو تسلم کر لیا ۔اور جب که وەسجدەمسی 
1 قریش ے بھی سجدہ کرۓ میں ان کا اقباع کیا ۔ اس تام 
قصه کى صحت کو وہ مصنف مواھب لدنیە! کے حواله پر مبی 
کرے ہیں - ٴ 
سر ولم ميور اس مضمون پر یوں بحث کرے ہیں که 
”'بهة ظاھہر ایک خوب معتمر قصه موجود ےہ ۔ جس سے مد صاحبت 
کا کفار مکھه کے ساتھ ایک عارضی موانقت اور مصااحت کرنا 
ثابت ھوتا ےے وہ اپنے بیان کو ۔ واقدی اور طمری کے بمان پر مہنی 
کرے ھیں اور خاص کر ایک دلچسپ عبارت پر جو اس قصہ یىی 
اسناد کی تشر بج میں مصنف مواہب لدنیہ ۓ لکھی ےہ ۔“ جو 
اعغراضات و شکوک کو اسلام کی ضرر اور فساد عقیدہ کے خوف کی 
طرف منسوب کرتاے ۔ 
مصنف مواھب لدنيه ے ای کتاب می اس مضمون پر تمام 
حختلف روایتوں اور علاء کی رایوں کو لکھ دیيا عے اور اس لے 
ھم اس مقام پر اُس کتاب کا بجنسه نقل کر دینا کاق سمجھتے سی 
اور اسی کے ساتھ اس کی کامل تشر یج بھی کریں گے اور اس غرض 
سے که مطاب سمجھنے میں آسانی هو مواھہب لدنیه کی عبارت کو 
جداگانه دفعات میں منقسم کرتے هھیں ۔ ' 
اوَلے عنة۔ لوگ حبشض کے ہجرت کرے والوں میں سے 
۱ آۓے جب کہ رسول اللہ صلی اللہ 
وقدم نغفرمن مپهاجرة عليه وسلم ے یه آیت پڑھی 
الحبشة حيیين قواء علیيه ”والنجم اذاعوعا “'(قسم 
السلاموالنجم اذاھوی ہے ستارہ کی جب نیچے آتا ے) 
حتی بلع افرائیتم اللات یہاں تک کہ جب آں حضرت 


اع شر 


والعزی ومنات العالثة 
الاآخریلٰ القی الميسطان یق 
استنیة اے ف تلاوت تہا۔ک 
الیساتی وان 
فقلماختم السورة سجد 
صلی الله عصسلایہه وسلم 
وسجدمعه المشر کان 
لتوعممهم ان ذکر الھتیم 
بخیروفشی ذلک بالناس 
واظہرہه الہۂمصسطان حتی 
بلغ ارض الحبعة ومن 
بيھا من الہسلمین عثمان 
انح مفامعون و اصحابہه 
وتحدثوا ان اھهھمل مکة 
قد اسلموا اہلھم و صلوا 
معيه صلى اق علیه وسلم 
وفك2ا یں ال٭ستستلمسیحخ 
بتكة فائپلوا سراغضا من 


۲ لح مشة -۔ 


الغضرانمق 


اس آیت پر پہنچے ''اشہریہشتم 
اللاتوال-.-ہزی ومسخسات 
الثالشثة الاآخر یل “ ( کیا حم 
ے دیکھا لات اور عزیل کو 
اور پھر منات کو جو تیسراے) 
تو شیطان نے آن کی تلاوت 
میں یه الفاظ ڈال دے ”تلک 
السغرانیق العلی و ان 
شۂ۔اعکھہن ای جی ٤‏ (یه 
بڑے بت ہیں اور آن کی شفاعت 
کی آمید ے) پسں جب آں حضرت 
ے سورہ خم کی تو سجدہ کیا۔ 
مش رکوں ے بھی آپ کے ساتھ 
مجدہ کیا کیوں که ]ن کو 
یه گان ھوا تھا که رسول اللہ 
ے ]نپ کے خداؤں کو بھی 
بھلائی ے یاد کیا۔ اور یہ _ 
بات لوگوں میں پھیل گئٔی اور 
شیطان ے اس کو مشہور کیا 2 
یہاں تک کہ ملکۂ حبش میں 


اور آن مسلانوں میں جو وهاں 


تھے یعنی عغان بن مظعون اور آت کے ساتھیوں میں یه خبر عام ھوئی ۔ 
آن لوگوں نے آپس میں گفتگو کی کہ مکہ کے سب لوگ اسلام 
لاۓ اور آں حضرت کے ساتھ نماز پڑھی اور مسلانوں کو مکه میں 
١سن‏ هو گیا ۔ وہ لوگ بڑی تیزی کے حبش ے روانہ هوۓ ۔ 


) ٣٦آ‎ 


دوم : اور جب مشر کین کو معلوم ھوا کہ ایسا نہیں ے 
ولمہاتہمن الیگ نین تو پہلے سے زیادهہ سخی پر 


عقعدم ذڈلک رجسوا ا ی اشد ما 
کا:وا علیہ - 


سوم ُ قاضی عےواض ے '”'شفاء 


وقدذ نکا۔م قاضی عیاض ره 
ق الشفاءعلی ھنەال۔تعسة 
وتنوھین ااصلم۔ابسایشی 


مائثل ھوے ۔ 
“' میں اس قصه پر اور اُس 
کى اصسل کے سست ھوے ہر 
کاق و شاق گفتگو کی ے ۔ لیکن 
آُس کے بعض حصوں پر کرت 
071 پ۳ و 


وقال الامىام فخر الدین 
الرازی ممالخصته من 
سیر ملا تہم+ 
باطله٭وموضوعەلایجوز 
القول بھا قال الہ تعالی 
وساینطق عن الیهوی ان 
ھوالاوحی یو حی وقال 
الہ تیسانی ستتز سک 


پنجم : بمقی ۓ کہا 
وقال الہیمقی هھدہ 
غہمیسر ثابتعۂة مسین جه۔ة 


النقل ثئم اغذ بتکلم فق 


ے ان کی تفسمبر کا ملخص سمجھا 
۔ کہ بهة قصه حهوٹ ےہ 
اور گڑھا ھواھے ۔ اس کا بیان 
کرنا جائز میں ےہ خدا نج 
کہا ے که ''آں حضرت اہی 


خواہھش نفسائی ہے نہیں بولتے ۔ 


وہ نہیں ےہ مگروحی جو که 
وحی بھیجی گئٔی “ اور خدا اۓے 
کہا ”' ھم م کو پڑھاویں 
سو تم نە بھولو گے ۔“' 


یه ثابت نہیں عے روایت ک 


رو ے۔ پھر بچمی ے اس بات 
پر گفتگو کی ےہ کہ اس قصهھ 
کے راوی مطعون هیں ۔“ 


۴٣٤٣ 


ان رواة ھلے* ال قصمة 


مصطعونون ث 


ششم : نیز بخاری نے اپنی صحیح میں روایت کی ھے کهھ 


و ایۓغا فتقد روی 
انلجخاری ق صحبیحے انےه 
ع ل4 اللسمسلام قراء سورہة 
ال۔نٌجم وسجہل ممعسه 
االمسلموكن و الےیشر کون 
و الانس و الجن ولس 
یه حدیبیث الغفرانئىمسق 
بل روی عُذا الحدیث سن 
طرق کثیرة ولیس فبھا 
الِتة حدیث الغرائمق ۔ 

ولا شک ان سن جوز علی 
اٹرسزل۔ عسظیم الاوتات 
فقتد کفر لان من المعلوم 
بالضرورة ان اعظم ع4 
کان فی شس الا وثان ولو 
جوزڑنا ذلک ارتفم الامان 
عن شرعه و جوزنافی کل 
واحصدد سن الاحکام والشثشرایع 
ان کون کذالک ویبمطل 


قوله تعالی یا ایمسا 
الْترسےول ج٘علظء با ايل 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وصلم 
نے سورہ نجم پڑھی اور اس کے 
ساتھ مسلانوں اور مشر کوں اور 
آدمی اور جن ے سجدہ کیا ۔ 
اس روایت میں‌غر انیقی ی حدیت 
نہیں ہے ۔بلکہ يہ خدیث بہت 
سے طریقوں سے مروی ےہ مگر 
کسی میں غرانیقی یق حدیث 


ھفم : اور کچھ شبه نہیں ےہ کہ جو شخص اس بات کو 
جائز رکھے کہ رسول اللہ ے ٠‏ 


بتوں کی تعظم کی تو وہ کافر 
عیے ۔ کیوںکه یه تو بداھتاً 
معلوم ےے ۔ کہ آں حضرت ی 
بڑی کوشش بتوں کا مثانا تھا 
اور اگر ھم اس بات کو حائز 
رکهیں تو شریعت پر کچھ 
اعتبار نه رےے گا۔اورھم کو 
کل احکام و شریعتوں می ایسا 
ھی جائز خیال کرنا لازم آۓ کا 





ار مر 


الیھک من ربک و ان لم 
تتعل تعامانت رسازیة 
جاتتے ایی افمنسل 
ون ا تتشات ق:اتورسی 
والساؤہ ره ا ودت وی 
عرفٹا علی سبیل الاجہمال 
ان ھناالقصةڈموضوعة-و 
قیہل ان هذہ القصة سن وضع 
الژنادقة لا اصل لها انتھی ۔ 


حاے ک کكکه ا اے رسمول خدا 
1ج طرف سے جو تجھ ور اتارا گیا 
ےے اس کو لوگوں کو پہنچا اور 
اگر کو نے یسا0 کیا کو تی 
9 اہی رسالت "کو ہیں 
پہنچا یا _' کیوں کہ کام کے 
اعتبار سے وحی کے گھٹاےۓے میں 
اور زیادہ کر دینے می ک>چھ 
فرق نہیں ے پس ان دلیلوں سے 
ھم سے عملا حان لیا کہ یہ 


موضوعات ہے عہ جس کی کچھ اصل نہیں ےہ ۔ 
ھشم : اور ایيسا مہ عے ء بلکه اُس کی ایک اصہل عے ۔۔ 


ولہس کڈلک بل لھا 
اصل فقد اخسرجہا ابسن 
ابی حاتم و الطہری و 
نے ال يترز سی طترق خكن 
شعبة عن ابی بشر عن 
مم عیسد شور وند ابن 
مردویره وال+۔زار و ابسصن 
اسحاق ق السیرة وموسی 
ابن عقبة ىی المغازی و 
اہ صسقے ثاالت-: 
کمانہه عليیه الحافظ 


کیوں که آآس کو روایت کیا 
عے ۔ ابن ان حاتم و طبری و 
ابع النڈرنۓ منَقلة ظریترت 
سے شعبہ سے آنھوں ے ابوبشر 
سے آنھوں ے سعید ابن جبر 
سے اور اسی طرح ابن سصدويه 
اور ہزار اور ابن اسحاق ے 
سیرت میں اور موسلی ابن عقبه 
ے مغازی میں اور ابو معشر ے 
سبرت میں جیسا کہ حافظ 
عاد الدین 7 کثر وغرہ ےۓ 
پیان کیا ےے ۔ 


۹ ۳۴ں 


تر 


عىماد الدین ازعی 


و حشحیہر٥‏ ٭ 


ہج ا تو انان کس ہے کے مل سن 


ایم قال ان طرقہا 
کلھا سسسلة و‌ 
ی۔رھا من د٥‏ من وحہهہ 
صجتجح و ھذا متعفقب 
ہما سیہاتی - 


انه لم 


اور بةه که وہ صحیح طور سے 
سسند نہیں کی کی ےے۔ اور 
اس پر اععراض کیا گیا ھہ۔ 
حیسا کہ آگے آتااعےہ ۔ 


دھم : اور اسی طرح اس کے اصل ثُابت ھوۓے پہر 


کگذانہے عسلیى ئثبوت 
اہلۓسا شیسخ الاسلام و 
السسعحائظ اب والغغل 
العسقلانی فقال اخرج 
ابن ابی حاتم و الطبہری 
وابن المہندنرو سن طرق 
عن شعبة عن ابی بشر 
عن سعید ابن جہیر قال 
قضسراء رسسول الله صلی الله 
صلہبیےه وسلم بمسکة 
والتجمفلماباغ افرائیتم 
اللات والعزی و منات 
النالحثة ‏ الاخض4ری الستی 
اىصسسیطان ضل لساته 
تتلکس الغرانیق العلی 





شیخ الاسلام اور حافظ ابوالفضل 
عسقلافی ے تہ بیہہ کی سح سو 
كیا کہ روایت کیا ے ابن ای 
حام اور طبری المنذرور ے 
متعدد طریقوں .نے شعبھ سے 
انھوںن ے ابو بشر ہے آنھوں 
ے سمعيید بن جبجر سے کہا کە 


آنھوں ے پڑھا رسول الله 


صلی الله عليه وسلم ے مکہ میں 
”والنجم '' کو وۓس جبے نچ 

آیت پر ” افرئیتم اللات و 
العزی و منات الث۔الثة 
الاآخریل“' شیطان ےۓآں حضرت 
کی زبان پر یه الفاظ ڈال دے 


2: 


اک الہغرانیق العلٰی 


و ا[ْھافصویم ر۶ 





و ان شفاعتھن ری 
قعل اليِفہے گی اذ کشو 
الھتنابخہسر قہل البِوم 
فسجلدوم۔ج۔د وافنصزلت 
ھدہ الایيه وماارسلنتنامن 
قبلک من رسول ولانبی 
الا اذا تمنی القی الشیسطان 


ق اسنمہة الايه ۔ 


‌ ى۴۴" 


پسں کہا مشر کوں ے آج ے 
پہلے کبھی . ے ہارے خداؤں 
کو بھازنی سے یاد ہی کیا تھا 
پھر آں حضرت ے سجدہ کیا 
اور مشرکوں نے بھی سجدہ 
کیا پس یه آیت آتری وما 
ارمسلنا قہلک 
رسول ولا بہی الا اذا تمكخی 
۔ الغیطان ق امہنیه 
اآغر ایت تک ۔ 


من مس 


یازدھم : اور روایت کيا ھے اس کو ہزار نے اور ابن 


واخغرجحه الہزار وابہن 
مردودیه مسن طریق امیه 
بن خالہداعن شعبة فقال 
ق اسنادهہ عن سعید ابسن 
جج عن ابن عباس فیما 
اسمنت تم شاق العتیف 
و قال الہزار لایروی متصلا 
الا بہہذا الاسناد تفود بو 
صلهامیهە٭بن خالدوھهھو 


لثقة منشہور۔ 


مردودیهہ ے اميه بن خالد یق 
روایت سے آمیہ ے شعبهہ ہے۔ 
پس کہا ”اس کی اسناد: جہاں 
تک میں جانتا ھول سعید ابن 
جببر کی روایت ابن عباس سے 
عے ۔“' پھر حدیث بیان کرتے 
لگے اور ہزار ے کہا۔ یيهھ 
حدیت اتصال کے ساتھ صرف 
اسی اسناد سے مروی ے اس کے 
وصل کرتے میں امیه بن خالد 
متفرد ےے اور مشہور لثقهہ ے ۔ 


دواز دھم : اور کہا کە یه روایت یق گئی سے کی ا 


وقال انمایہروی ھہذا تق 


طسر دسقی 1 سکلے معن ای صالح 


طریقه سے اس نے اہو صالح 


سے اُس ے ابن عبامں سے 


أٌَّٰٔٴ“ 


عنابن عباس انتھ ٰی و اتی ۔ اور کا چھوژ دیا 
الئلی سروک لایبعتمد گیا عے اس پر بھروسهە نہیں کیا 
عليه ۔ حا سکتا ۔ 

سیزدھم : اور اسی طرح اُس کو نحاس ے ایک دوسری 
سند ے روایت کیا ے ۔ جس 
مس واقدی ےے اور اُس کو ابن 
امسحاق ے کتاب سمررت میں 
تقصیلا ذکر کیا ھے اور آس 
کو ٭ك بن کعپے سے اسناد کیا 
ےہ اور اسی طرح ابن عقبه ے 
مغاری میں ابن شہاب سے 
اُس ے زھری سے اور اسی طرح 
اہو معشر نے سیرت میں ۴“ 
بن کعب قرصی کے طریقه ے 
و جد ان قیس کے طر یقه سے ۔ 
اور طبری آسی کے طریقہ سے 
لایا عے ۔ اور اہن ابی حاع لایا . 
سے اسباط کے طریقہ سے وہ 
سدی سے ۔اورابن مردویه ے 
اُس کو روایت کیا ے طریقه عباد 
بن صہیب ے وہ محیٰی بن کخیر 


وکنا اخرحه التنحاس 
شسسنود:'اف ےه آئو اقَدیٰ 
و ذکرھا ابن اسحاق یق 
ال سرة مطولاواسند ھاعەن 
آبن می و لکت 
ان عَىية قالسخازیٰ غنی 
ابہنئشهاب عن الزھری و 
وکكذاابومعشر ق سیرة لہ 
يف علّااتی کسی اتترقی 
وغذابن قیس واوردەوسن 
طریقة الطبری و اوردابن 
ای حاتم من طصریق اسہٍساط 
عن السدی ورواەابہن سردویه 
سسن طریسق صباد ابن 
صہیب عن بحیلی ابن 
کثٹيیر عن الكکلہی عن 





ای صاالح و‌ عن اب یبکر 
الیہوپلی وایوب عن عکرمة 
و ملميمان التیمی صن 
مسن حلثه لانتھسہم عن 


سے وہ کای سے وہ اہو صالح 
سے اور ابوبکر ھذل ہے اور 
ایوب ہے وه عکرمه سے اور 
9 ۶ تنتبیی۶۶۶۶,, 








اہن عباس و اوردھا الطبری 
سن طریبق العوفی عن 
ان عباس و معنا ھم 
کلیا سوی طريیق سعید 
ابن حبہبر اسا ضعیف و 
ایا مساق سط حم لکتن 
گثرة الطرق تدل عاہی 
ان لقصهة اصلا۔ 


ااخر رد 


سے جنیوں ے ابن عباس سے 
روایت کیا ۔ اور طبری آس 
کو عوق کے طریق سے لایا 
عے اور وہ ابن عباس سے ۔ اور 
سب کا مطلب ایک ھی ےہ 
اور وہ سب طربقے سوانے 
سعید ابن حب۸ر کے طریقهہ گر 
یا ضعیف ھی یا منقطع ھی - 
لیکن بہت سے طریقوں کا ھونا 
اس بات پر دلالت کرتا ھہ 
کہ قصه کی کچھ اصل مع ۔ 


چہاردھم : با وجود اس کے کہ اس کے دو اور طریقے ھیں 


5 
اآخرین سصسسلیسن رجا 
إاآاحصسد ھسے۔_۔ا ہس ٦خرحه‏ 
الظبری من طریق بونس 
ابہن یزید من ابن شے۔اب 
داضت یچ ال ضرث 
عن ابن ہشام فذدکر 
نحوہ والثاق. سا اخضرجحه 
سلمةغة کلاھهہا عن داؤد 


جو سسسل ہیں ۔اور ان کے 
راوی صحیعح کی شرط کے موافق 
هیں ۔ ایک وە جس کو طہری 
ےۓے روایت کيا ے یونس بن 
یزید کے طریقھ سے یونس ے 
ابن شہاب سے که حدیث ییان 
کی مجھ ے ابو بکر بن عبدالرحمن 
بن الحرث ے بن ہشام سے 
ہس کی طرع کافز وا اور 
ڈوسرے وە حس کو طبری ے 
روایت کیا معتمر بن سلمان کے 
طریقه سے اور حاد بن سملمده 
کے طریقه سے دونوں نے داؤد 


۳) ۴ں 


ابہز ابی معمند عخنحن. 


العالےے ۔ 


ہن ایی هھند سے داؤد ے 
عاليه ہے ہ 


پانزدھم : کہا حافظ ابن حجر تے جرأت کی ابن العربی 


قال الحافظ ابن حجر 
و قد تجراء ابن العربی 


کع۔ادزن-ەہ نال ک کے 
الطبری فی ذلك روامات 
کے ےرہ لت اصل لها 


وھو اطلاق مردود عليه 
و کذاقول القاضی عیاض 
ھذا الحدبث لم یبخضرجه 
اھل الصحة ولا رواەثقة 
بسند سلیم متصل ضع 
سے سو تیظرابت 
روایة و انقطاع اسانےدہ 
و ذاقولە٭وسن حکیت 
عنله هله القصة مہن 
اايعاوعیی واصفسربی ام 
یسندھهھا احد سے ولا 
رفعہا ال ی اسب و‌ 
تو البطرئیق عم 


ق ڈلک ضعیفۃة واھیة۔ 


لا اہی عادت کے موافق پس 
کہا ۔ کە ”ذ کر کیا طبری 
ے اس باب مس بہت می 
روایتوں کو جن کی کچھ اصل 
نہیں ھے ۔“' اور یه مطلتاً حکم 
لگانا رد کیا گیا ےے اور اسی 
طرح قاضی عیاضص کا قول کہ 
اس حدیث کو صحت والوں 
ے نہیں روایت کیا ۔ اس کے 
ساتھ اس کی نقل کرے والے 
ضعیف یں اور اس کی روایتوں 
میں اضطراب ع ۔ اور آُس ی 
سندیں منقطع هیں'' اور اسی 
طرح قاضی عیاض کا یه قول 
کھ تابعین و مفسربن میں سے 
حن 17 اس قصهہ کی حکابت 
کی کی بے کسی۔ یھ اش کی 
سند کے ساتھ نہیں بیان کیا اور 
نه کسی ےۓے آس کو کسی 
صاحمب کی طرف ص فو ع کیا 
اور اکثر اریقے جو آن سے 


سصوی ھس ضعیف اور واھی ھیں ۔ 


ک۴ ۴|( 


ب 
شائزدھم : کہا کە ہزار ےۓ بتا دیا کہ يہ حدیث کسی 


قالو قدتیممن المسزار 
ان لا بعرف من طریق 
یہجوز ذکرہ الا طریمق ای 
بمشر عن سعیل بن جصبیر 
سح امک النی وقع یق 
وصله و اماالہطہی فلا 
یجوز الروایة عنه لقوۃة 
ضُعفه ثم رده من طریق 
النظر بان ذلک لوقع 
لا ارد کثٹیرمسمن اسلم 
قال ولم بنقل ذپلک 
انتھی ۔ 


هنتدھم : اور یه سب 


و جممیمع ذلسک لا 
یتمشی علی القواعد 
غان الطرق اذا کثرت و 
تہاینت مخار دل 
ذڈلک علی ان لھا اصلا: 
وقد ذکرنا ان نلائۃة 


اسانسیہد مہستہہا علی 


ایسے طریقه سے سروی ہیں ےہ 
جس کا ذکر کرنا جائز ہو 
بجز اس طریقه کے جو ابو بشر 
ے سعید بن جببر ے روایت 
کیا ےے ۔ لیکن با ایں ہمہ 
اُس کے وصل میں شک واقع 
ھوا ھے ۔ لیکن کاہی ۔ تو آُس 
ہے رفائی کر غائر ہی ے 


بوجةه اس ے ضعف کے ۔ 


پور اس حدیث کو عقل رد 
کیا ے کہ اگر یه واقعه ھؤا 
هو جاے ۔ حالاں کهہ یه 
کہیں منقول نہیں ۔ انتمیل ۔ 


نہیں چل سکتیں کیوں کہ جت 
حدیثت کے بہت سے طریقے ھوں 
اور آن کے بحرج جداگانە ھوں۔ 
تو اس بات کی دلیل ھویی کكه 
اُس کی کچھ اصل ضرور ھے ۔ 
اور هم ے بمان کیا که تن 
شرط کے موافقىی ہیں اور دو 


سسل ہیں آن مثل ہے دلیل 


"۴۵ 


مراسیل بحتج بمثلها لا ھی۔وە لوگ جو مرسل 
سن یحتج بالمرسل و ے دلیل لاے ہیں اور اسی 
کذا من لا بحتچ به لا طرح وه لوگ بھی جو مرسل 
عتضاد بعضہا ببعض ۔ سے نہیں دلیل لاہے ۔ کیوں که 
(مواھعب)۔ بعضس طريیقةه کو بعض ہے 
۱ تقویت وی ہے ۔ 

اس مه ی شت تصف مواعب لدليه ے جو طول 
طویل بیان کیا ےہ وه اس مقام پر خّم ھہوتا عہ ۔ مگر مصنف 
مواہب لدنیة تے اخبر کو جو یه بات بیان کی ے که ''روابیت 
کہ متعدد تخرج ھوۓ سے اس بات کی دلیل ہو سکتی ھہ که 
ان کی کچھ اصلیت عے اور تین سندیں جن کا سلسلہ آحضرت تک 
نہیں پہنچا ۔ صحرح تصور کرتے کے لائق ہیں اور جو لوگ کهھ 
ایسی روایتوں کو جن. کا سلسله آبححضرت تک نە پہنچا هو صحیح 
تصور نہیں کرتے وہ بھی اس کے متعدد ھہوے کے سبب اس کو 
تسلیم کریں گر ۔“' يە بیان اُس کا بحض غلط سے ۔ جو روایتیں 
کھ اس باب میں ھیں اور جو خود اُس ے بیان کی هیں ۔ باھم 
ختلف ھی اور روایات حنتلفه کی نسبت یہ نہیں کہا جا سکتا ‏ 
که اس کے متعدد تخارج ہیں ۔ اور روایات مےسل یعنی جس کا 
سلسله آنحضرت تک تە پہنچا ہو گو اس کو متعدد لوگوں ۓ 
بیان کیا هو قابل سند نہیں ہے جب تک کم آس کی تائید کے لیے 
کوئی روایت مستند موجود نه ھو اور نیز وه روایت قرآن یذ 
کہ سخالف نه ہو لیکن جب کوئی روایت مثل روایت مد کورہ بالا 
کے قرآن محید کے احکام کے برخلاف ھو ۔ اور جب کہ وہ جناب 
پیغمِر خدا کے آن تمام حالات کے بر خلاف ہو جو ذرک کے 


مٹاے اور دا زۓے واحد 1ج عہادت کو رت سے متعلق ھی اور 
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جب که وہ اسلام کے اصلىی اصول سے انفاق نەه رکھتی هو اور 
معَہٰذا ایسی عتلف اور مه عو جی کا مدار رت اض بات ور 
هو کہ وہ الفاظ کس ے کہہے تھے اور کہنے والا بھی عحقق نه 
ھؤا هو تو ایسی روایت ازروۓ عقل اور انصاف کے کس طرح 
آن قواعد میں داخل ہو سکتی ےے ۔ جن میں اس روایت کے داخل 
کرے کو مصنف مواہب لدنیهہ ۓ کوشش یىی ےم ۔ 
وہ لوگ بھی جو اس روایت کے حامی ہیں اس بات کا 
صاف صاف اقرار کرۓ ہیں اور اعتقاد رکھتے ہیں کہ اس کی 
تائید میں کوئی کلق ثبوت اور کوئی قابل اعتاد سند موجود 
نہیں ھے ۔اب بيه سوال ہو سکتا ے کہ سرولم مور اس قدر 
اعتاد کے ساتھ کس بنا پر یه بیان فرماے ھسں که ”'بە ظاھر 
ایک خوب مستند قصه موجود ے ۔ جس سے م٭ صاحب کا 
مشر کین مکھ کے ساتھ ایک عارضی موافقت اور مصالاحت کر لینا 
ثابت ھوتاے ۔“'“ ۔ ٴ 
اس روایت کی صحت کی نسبت وائے ا ئ م کرنا اس کتاب 
کے پڑھنے والوں پر چھوڑے ہیں ۔ خود مصنف مواہب لدنيه 
ے جو روایتیں اس کی نسبت لکھی ہیں انھیں سے اس یىی صحت 
اور عدم صحت کا سراغ لے هی ۔ عم کہتے ھس کھ فقرہ 
فذع) 
ھ رگز جناب پیغمبر خدا صلى اللہ عليه وسلم کی زبان ے نہیں نکلا 
تھا ۔ کیوں کھ مصنف مواەب لدليه ے لکها ہے جیسا کھ 
فقرہ دوم میں عم ے نقل کیا ے کہ ''جيب مش رکوں کو یه 
بات معلوم فوی: که ررممان خدا ے یہ لفظ نہیں فرماۓ تھے تؤ 
انھوں ے پہلے سے بھی زیادہ دشمتی اختیار کی ۔“ 
جناب پیغمجر خدا کی زندگی میں ایک ایسا زمانة گذرا ے 


)۳۴۳۴۳٤ے‎ 


یعنی جب انجناب مکہ میں تشریفۂ رکھتے تھے کہ کفار مکھ 
آحضرت کے ساتھ نہایت جفا اور ببرحمی ہے پیش آے تھے اور 
ھر طرح پر جو ان کا وحشیانه بغض ایجاد کر سکتا تھا آحعضرت 
کو اذا اور تکلیف دیتے تھے ۔ کفار مکهھ جناب پیغمر خدا کے 
وعظ میں خلل انداز هوۓے کے کسی موقع کو ہاتھ ہے نہیں 
دیتے تھے ۔ آحضرت کو منماز پڑھتے وقت تنگ کرتے تھے اور 
جب کہ آحضرت خداےۓ واحد کی حمد و تنا بیان فرماتے تھے 
مشرکین بھی جھوۓے معبودوں ىی تعریف کیا کرے تھے ۔ 
پس مذکورہ بالا روایت سے جو منصفانده نتیجه بر آمد ھوتاے ۔ 
وه صرف اس قدر ے کہ چب انبضرت سورہ جم نماز میں پڑھ 
رے تھے تو کفار مکھ حسب عادت مل ہوئۓے اور اپنے بتوں یق 
تعریف ى ۔ ٴ 

یعىی جب کھ جناب پیغمبر خدا سورہ تجم پڑھ رع تھے اور 
اس آیت پر چنچے””افرثیتم اللاتوالعزیٰومنات الثالعة 
الاخرییل “ تو مشرکین میں ہے کسی نے اپنے بتوں کی تعریف ی 
غرض ہے يه جمله کہا ”'”تلک الغرانیق العلی و ان 
شنفاعتین لترجی“ 
سجدہ کیا ۔ مشر کین ے بھی براہ برابری اپنے بتوں کو سجدہ 
کیا ۔ مشرکین میں اس بات کا اختلاف ھوا۔ کہ وه جملہ کس 
ے کہا۔ کچھ عجب نہیں کہ مشرکین سمجھے ھوں کہ وہ 
جمله پیغمبر خدا ھی ے فرمایا تھا ۔ مگر ان کو بہت جلد معلوم 
ھو گیا کہ پیغمبر خدا ۓ وہ جمله نہیں کہا اور اس لیے آں حضرت 
سے زیادہ دشمتی پر مستعد ہو گئے۔ اس وقت کے مسلان عرگز 
یقین نہیں کر سکتے تھے ۔ کھ آں حضرت نے وە جملہ فرمایا عو۔ 
اور کہنے والا بھی متحقق نہیں ھوا۔ اس لے آنھوں ے کہا 


اور جبت که جناب پیغمبر خدا ے 


جب 


ھ۸ٔ'ٴ“" 


کە شیطان ے کہا تھا بعد اُس کے جب روایات کے بیان کرے 
اور لکھنے کی نوبت بہنچی تو مسلإن عالموں میں اختلاف ھوا ۔ 
جو لوگ شبطان کے زیادہ معنقد تھے اور اس بات پر یقین کرے. 
تھے کہ شیطان پیغمبروں کے کلام میں اس طرح پر اپنا کلام 
ملا دے سکتا ے که پیغممر ھی کی زبان ہے نکاتا ھوا معلوم 
هو انھوں ۓ کہا کہ پیغمبر ھی کی زبان نے وہ لفظ نکلے تھے ۔ 
کیوں که شیطان ے وہ لفظ ملا دے تھے ۔ مگر دونوں فریبق 
اس بات کو تسلمم نہیں کرتے کہ پیغمبر صاحب ے وه لفظ کہے 
تھے ۔ با ایں همہة اس می ںی کچھ شک نہیں ےہ کھ جناب رسول خدا 
کے اصحاب میں ہے کسی نے ان الفاظ کا کسی مُمچ پر پیغممر خدا 
کی زبان مبارک ے نکلعا نہیں خیال کیا ۔ کیوں که کوئی روایت 
ایسی نہی ہے جس سے معلوم ہو که آن صحابہ میں سے جو اس 
وقت ایعان لا چکے تھے کسی نے اس بات کو بیان کیا هو ۔ بلکھ 
نہ کسی ہے صحابہ میں سے اور نہ کسی ے کبار تابععن میں ہے ان 
کو بیان کیا ے ۔ ھی ے سرو پا روایتیں ھیں ۔ جن کا ذکر 
طبری اور واقدی اور اہن اسحاق ے اپ یکتابوں میں بیان کیا ے ۔ 
حو کچھ ھم ےے او پر بیان کیا عے کہ وه حملهہ مشر کین 
مہں سے کسی نے کہا تھا اُس کی تشریج خود مواہب لدلنيه ک 
ایک روایت میں مندرج ےہ ۔ جس کو ہم بعینغ اس مقام پر نقل 
کرے ہیں ۔ ' _ 
اُس روایت کا ترجمہ یہ ے ”اور کہا گیا ے کہ رسول التہ 
جب اس آیت پر بہنچے ''و م۔ناة 
وقیل اقتع ننازسن ال اتهلِبة الاشیرعا'' تو 
قولهەومسناة الثالثة مشرکوں کو ڈر ھوا۔ کھ 
الاخری خشی الہشرکونت اس سے بعد کچھ ایسی چیز نھ 


ایذم آلیتهم به٭فبادر وا 
ا ل ذلک الکلام مفخلطوہ 
ق تلاوہ التبی صلسم صلی 
عادتهم ق قولھهم لاتسسسوا 
لھذاالقرآن و الغوافیه 
ونسب ذلک ال ی ااںثیطان 
لکونە الحامل لھم علىی 
ذڈلک اوالسراد ہالثیطان 
غیطان الانس (مواعب) 
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پڑھیں جن می آن کے خداؤں 
کی مڈمت بیان کریں ۔ پس وہ 
لوگ فورا یہ کلام کرۓے لگے 
اور رسول اللہ کی تلاوت میں 
ملا دیا۔ اہی آاُس عادت کے 
موافق جیسا که وہ لوگ کہا 
کرے تھے کہ اس قرآن کو 
سنو امت اور اس میں گر بڑ 
کر دو ۔ اور یه بات منسوب 


هو گئی شیطان کی طرف ۔ 


کیوں کہ آ٘س تے آن لوگوں 
کو اس پر آماد ہکیا تھا یا شیطان سے ساد آدمیوں کے شمطان هیں 
(یعنی شریر آدمی) ۔ 
روایات کے معتعز قرار دینے کے لیے سر وام میور ے ایک 
اور قاعدہ ایجحاد کیا ےے وہ فرماے ہیں کہ ”جب کسی روایت 
میں مد صاحب کی تحقبیر کے کلات ہوں مثلا بعد حجرت کے اگر 
آن کے متبعین می ہے کسی ہے ے ادی یا آن کے دشمنتوں ے 
گستاخی کی هو یا کار خیر میں ناکام ھونا یا کسی واقعه یا عتیدہ 
میں اصول اور منشاء اسلام ے اختلاف اور اخراف پایا جاوے ۔ 
تو اس کے تسلیم کرےۓ کو قوی دلیلیں یں ۔ کیوں کہ یه قیاس 
میں نہیں آتا کهہ ایسی روایتیں اغغراغ کر لی جاویں یا حترع 
ہو کر مد صاحب کے متبعین میں رواج پا سکیں۔“ 
درحقیقت کسی روایت کی صحت کے ائبات کا یه ایک عجیب 
طارڑاے ا کیا ھم کو آن تمام روایات کو صحیح اور مستند مان 
لینا چاھیے ۔ جن کو الفین اسلام ے موضوع اور ممٹرع کیا تھا۔ 


۴۰ں 


اور جن کو مسلان عالموں تے اپنی کتابوں میں اس غرض ے 
نقل کیا سے ۔ کھ آن کی تردید کرسی اور ان کو موضوع اور 
ے اصل ثابت کریں اود کسی فاطى کے سب سے مظانوں ہن 
رواج پا کی یں اور جن کی نسیت علإء نے تحقیق کی اور بتایا 
کهہ یه روایتیں ملحدوں اور کافروں کى پھیلائی ھوئی روایتی هیں ۔ 
در اصل یہودیوں ۓے اور بالخصوص عیسائیوں نے اس قسم کک 
سے ھودہ روایتیں اور قصے آں حضرت کی نسبت اس حاسدانه ارادہ 
سے که نئۓے ہذھب اور ا٘س کے بائی پر عیپ لگائیں اختراع 
کو لمر تھے ۔ پس ان مذ کورہ بالا وجو ھات سے مسلانوں ى کتابوں 
میں مذ کور هونا کوئی دلیل آن کی صحت کی نہیں هو سکی ۔ . 

تعجب ےہ کہ سر وام میور ان روایات کے معتبر ھوے کی 
یه دلیل بیان کرے ہیں ۔ که ” قیاس میں نہیں آتا که ایسی 
روایت اخعراع کر ی جاوے با حخرع ہو کر متبعین چد صاحبے 
میں رواج ہا سکے ۔'' یھی آن کی دلیل اس بات کی کا دلیل ے 
که وہ روایتیں جھوٹی اور خالفین اسلام اور یہو دیولں اور عیسائیوں 
کی مخغرع ہیں ۔ ' 

آں حصرت صلعم کے خضاب لکاۓ پر بحث 


سر ولم میورایک اور نیا قاعدم اجاد کے ہیں اور اس کا 
نام '' تلون آسیز اخغراع قرار دیتے ہیں اور اُس ػ مٹالں اس 
طر ح پر بیان کرے ہیں کھ ” مثلا بیس گواہ تو یة بیان کرتے 
ھی کھه بچد صاحبٴ خضاب کیا کرتے تھے اور خصاب یی دوا کا 
نام بھی بتاے ھیں ۔ بعض صرف اسی قدر دعویل نہیں کرۓ کهە 
شم ے بھ چشم خود اس اس کو پیغمبر صاحب کی زندػ می 
مشاہدہ کیا تھا ۔ بلک آن کی وفنات کے بعد آپ کا بال جس پر که 


٢۵۱ 


رنگ عسوس ھوتا تھا د کهلا دیا تھا ۔ اور یس گواہ جن کو 
ایسے ھی عمدہ ذریعے واقفیت کے حاصل تھے بیان کرتے ہیں 
که پیغمر صاحب نے کبھی خضاب نہیں کیا اور آن کو خضذاب 
کرے کی ضرورت ھی نه تھی کیوں کم آِن کے سفید بال اس قدر 
تھوڑے تھے کہ شار میں آ سکتے تھے ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ جناب پیغعمر خدا کے سفید ہال نَہایت 

م تھے کہ گنی میں آ سکتے تھے ۔ اور آں حضرت نے ام عمر 
ٌ خضاب ہیں 0 لوگ که ھمیشه حاضر باش رھتے 
تھے اك کا بہی بيان سے ۔ جو کھ سفید بال ھوے سے جہلے 
اکٹزز عال: بیورے هو جخاۓ۔ ھی۔دتو حیٔ (وگوں ے ات 
بھورے بالوں کو دیکھا خیال کیا کە غضاب کے ھوے یں 
اور آنھوں ۓ آں حضرت کا غضاب کرنا بیان کیا ۔ اور آسی 
بھورے بال کو دکھا کر استدلال کیا ۔ خضاب کی دوا کا ذکر 
کسی معتعر حدیتثت می نہ سے ۔ بلک حدیت میں اُس شے کا ذکر 
ے جس کو پیغمبر خدا بر وقت غسل کے اپنے سر پر ملتے تھے ۔ 
پس ھر شخص سمجھ سکتا ے که آن روایات کا اختلاف حالات 
مذکورہ بالا کے سیب قدرقی اسباب ہے وقوع میں ا سکتاعےہ 
کو دیدە و دانسته عیارانه بناوثیں نہن کہھ سکتے اور نە آن 
روایتوں کو اور نە ]سی قسم کی اور روایتوں کو جن کا ذکر 
سر ولم ميیور ے اپ: نی کتاب کے حاشیه میں کیا ے متناقض روایتیں 


کہه سکتے۔ هی - 
۱ لف ۱ 7 '‌ 
حضور عليه الصلوة والسلام ى مہر 
بعد اُس کے سر ولم ميیور اس قسم کی ایگ اور مثانلن پیش 
کرے ہیں اور لکھتے: ھہیں که ٦‏ خاع نبوی کے باب میں 
حس ہیس کو یی حانب داری مطالب خاندای با عفیدہ گی مضر زە 


۲*۳ 


تھی نہایت متناقض روایتیں ھیں ۔ ایک فریق کا قول ے کہ اہنے 
مر اسلات پر سہر لگاے کی ضرورت ہے پیغمبر صاحب نے خالص 
چاندی کی ایک انگشعری بنوائی تھی ۔ دوسرے فریق کا بیان ےہ 
کہ خالد ابن سعید نے اہنے واسطۓ ایک لوے کی انگوٹھی جس 
پر چاندی کا خول چڑھا ھوا تھا بنوائی تھی اور چد صاحب ے 
۱" اُس انگوٹھی کو پسند کر کے اپنے پاس رھنے دیا ۔ ایک تیسری 
روایت ھہ کہ اس انگشٹری کو عمرو ابن سعد حبشی سے لاہے 
تھے ۔ اور چوتھی روایت يہ عے که معاذ ابن جبل ۓے اآ٘س مہر 
کو اپنے لیے من میں کھدوایا تھا - بعض روایتوں میں منقول ے 
که مچد صاحب اس انگشتری کو سیدعے ہاتھ میں پہنا کرے تھے 
اور بعض میں لکها ے کہ آلٹے ھاتھ میں ۔ بعض رواہات میں 
مندرج ےے کہ مہر کا رخ اندر کی طرف رکها کرتے تھے ۔ اور 
بعض میں یہ ےہ کہ باعر کی طرف کو ۔ بعضی روایات ہے ثابت 
ھوتا ے کہ اس مہر پر جمله ”'صدق اللہ “' منقش تھا اور بعضش 
سے واضح ہزتاے کہ جمله ”ید رسول اللہ ٴ تھا اب یہ سب 
روایتیں ایک ھی انگشتری کی طرف اشارہ کرتی ہیں کیوں کھ 
یه متواتر بیان کیا گیا ھے کہ مد صاحب کی وفات کے بعد اسی 
انگشتری کو ابوہکر اور عمر اور عثان ےۓ زیب انگشت کیا تھا 
اور عثان کے هاتھ سے چاہ غریس میں گر پڑی تھی ۔ ایک روابت 
یه بھی ےہ که نهھ تو پیغمبر صاحب ے اور نہ کبھی ان کے 
خلفاۓ راشدین ے کوئی انگشغری پہّی تھی ۔“ 

جس طبیعت سے ان روایتوں کؤ بیان کیا ےہ بلاشبه مہایت 
افسوس کے قابل بے اور سر ولم میور کی طبیعت سے بہایت بعید 
معلوم ھوتا سے ۔ یه بیان سر ولم میور کا که ”یه سب روایتیں ایک 
ھی انگشتری کی طرف اشارہ کرتی ہیں '' حض غلط ہے اور جو 


)۵۳ 


دلیل آُس کی بیان کی ےے وہ اس سے بھی زیادہ غلط عے۔ کیا یھ 
ممکن نہیں کە چاندی کے خول کی انگشتری کو کسی دیکھنے والے 
ے چاندی کی انگوٹھی خیال کی هو ؟ یا چاندی کی انکوٹھی علیحدہ 
اور خول والی علیحدہ هو ۔ کیا یه بات ممکن نہیں ے که معاذ ابن 
جہل وا ی پر جمله ”'صدق اللہ“ اور جناب پیغمبر خدا کی بٹائی 
ہھوئی انگوٹھی پر جلمهہ عد رسول الہ“ کندہ تھا ؟ کبھی 
آں حضرت ۓ انگوٹھی کو سید هاتھ میں چنا هو اور کبھی 
ال ھاتھ میں اور کبھی اس طرح چہذا هو که مہر کا رخ اندر 
کی طرف هو اور کبھی باھر ق طرف ۔ اس انگوٹھی کو آں حضرت 
اور خلفاۓ راشديین هھمیشه اور ھ٭ر وقت جنے نہیں رھتے تھے ۔ 
جس شخص ے ان کو ایسی حالت می دیکھا آُِس ےۓ بمان کیا 
کە کبھی انگوٹھی نہین پنی تھی جو کہ سر واجم میور ے غلطی 
سے یا دانسته ان سب روایتوں کو ایک ھی انگشخری سے متعلق کیا 
ے اس لیے اہی دلیل میں بلا تفصیل بیان کرے ہیں کہ وھی 
انگشنری صحابه تک پہنچی تھی ۔ حالاں که وہ صرف وہ انگشتری 
تھی جس پر حمله ”ید رسول انت “' کندہ تھا ۔ پس ان روایتوں 
می ہے کوئی روایت بھی متناقض نہیں ہے ۔ بڑے افسوس کی بات 
عے که سر وام میور ے اپنے فرضی اور دل نشعن نقوش و خیالات 
کو اس قدر آزادی دے دی ھے کھ آن کو حجت و برھان کک 
صر اط سستقیم سے من:حرف کر ديا عے اور ھر شے متعلق باسلام کو 
گو کیسی ھی سادہ اور قرین قیاس کیوں نہ ھو شک و شبہ کی 
نظر سے دیکھنے پر مائل کیا ے اور اس کو جعل سازی اور 
ایجاد اور اخٹراع وغعرہ ناموں سے بدنام کرے ہیں۔ سر ولم مبور 
کی تجربہ کاری ہے بہ حیثیت ایک اعللی درجے کہ عالم ہھوے کے 
یقینی آمید تھی کە آ٘ن کو اس بات ے مطلع کر دے گی ۔ کھ 





بر رد 


حض بیانات جن کی تائید میں کوئی دلیل و ثبوت نه ھہو۔ ھمیشهہة 
آُسی مقصد کی خرابیىی کے باعث ھوے یک حایت کی آن سے 
توقم ی گئی ہو ۔ 

اسلام میں جھوٹ ہو لنا جائز ہس 


ھر صحبح دماغ اور ذی ھوش. شخص کو اس بات کے معلوم 
ھوے ے ملال ھوگا کہ سر ولم میور نے قواعد فن تصنیف ہے 
اس قدر انخراف اختیار کیا ے کہ دین اسلام پر الفاظ ذیل میں 
ایک ے جا اّہام اید کرتے هی بعنی وہ فرماےۓے ھس کہ 'مقدس 
,ء0 رسم اصول اسلام سے منحرف نہی سے ۔ مروجھ دینیات . 
اسلام کی رو سے فریب بعض حالتوں میں رواےے خود پیغمجر صاحب 
نے انت نے احکام و نظیر ے اس عقیدہ کی ترغیب دی ہے کہ بعض مواقع 
پر جھوٹ بولنا جائز ےہ“ اس عبارت کے حاشيه میں وہ بیان کرے 
هیں کہ ”'مسلانوں کے ہاں عام اعتقاد یہ ےے کہ چار موقعوں پر 
جھوٹ بولنا جائز ے اوک کسی من کی جات بچاےۓے کے واسطے ۔ 
دوم صلح اور اتفاق کراے کے واسطے ۔ سوم عورت ک ترغیب 
دینے کے واسطے ۔ چپارم :۔سفر یا مہم کے وقت میں ۔'' 

آن کی مثالی بھی صاحب موصوف لکھتے ہیں اور فرماے 
هیں کہ ”'اول کی نسبت تو پیغمہر صاحب کی صرمح منظوری 
موجود ہے ۔ عار ابن یاسر کو کفار مکہ نے بہت اذیت پہنچائی 
اور اسلام سے انکارکرنے پر آنھوں نے رھائی پاٹی ۔ پیغمبر صاحب 
ے اس فعل کو پسند کیا اور فرمایا کە ” اگر وہ پھر ایسا کریں ۔ 
تو پھر اسی طرح انکا رکر دینا۔“ (کاتب الواقدی صفحه ۔ٍ ے۲) 
ایک اور روایت خاندان یاسر میں چلى آتی ے اور وہ یہ ےہ کھ 
مشرکین نے عار کو پکڑ لیا اور جب تک کہ آن ے مد صاحب 
کی ہذمت اور اپنے معبودوں کی تعریف لە کرا ی ان کو نە 


۴۵ں 


چھوڑا ۔ اور جب وہ پیغمبر صاحب کے پاس آے اور آنھوں ے 
حال پوچھا تو کہا کہ یا نی اللہ بڑی خرابىی کی بات ہوئی ۔ 
حب تک کہ میں ے ای انت ور ات:ک ریزو اک ضرف 
نہ کی محجھ کو نہ چھوڑا ۔ پیغمبر صاحب نے پوچھا که تو اپنے 
دل کا کیا حال پاتا عے ۔ تو حواب دیا کە ایمان میں مستتل اور 
سطمئن ے ۔ اس وقت چد صاحب ے فرمایا کہ اگر وە پھر ایسا 
کریں ۔ تو پھر بھی ہہ دینا ۔ ٭ صاحب نے یه بھی فرمایا کھ 
ار کا جھوٹ ابو جہل کے سچ سے بہخر ےہ ۔ 

سو ولم میور کی نکتهہ چیہی ہر ایک شخص کو نعجب میں 
ڈالتی موی ۔ شکسپیئر کا قول ےہ ” دیکھو که کس طرح ایک سادہ 
قصه' تم کو دھ وکا دے دے گا“ اول تو ان روایتوں یق جس کو 
سر ولم میور ے بیان کیا عے معتبر سند درکار عہ دوسرے جن 
الفاظ میں صاحیےم موضوف نے ان مضامین کو بیان کیا ےے وہ 
درست اور ٹھیک نہیں ھیں یعی زیادہ تر عام اور غیر معین ہیں ۔ 
سر ولم میور اول موقع جھوٹ بولنے کے جواز کا ”' کسی کی جان۔ 
بچانا “ بیان کرتے ہیں ۔ اول تو یہی غلط سے کیو ںکە بە موجب 
آن روایتوں 9 جو آنھوں ے بیان کی ھی آن کو لازم تھا 
”اہی جان بچانا “ لکھتے اور اس ے دھڑک اور 7 جرأت بیان کی 
جاۓ سر ولم میور کو لازم تها:که جمله شرائط اور قیود اور 
مواقع کی جو صدق سے اس طرح انخراف کرنے کو جائز ٹھیراے. 
یں تصریج کر ديتے ۔ جس فریبندہ اور معیوب پوشاک میں. 
سر ولمِ میور ے اس مضمون کو ملبوس کیا ےے اگر وہ اتار لی 
جاۓ تو وہ اصلىی نتابج جو بە ذریعه جائز اور منصفانه دلیل اور 
صحیح مقدامات ہے مستنبط ہوں کے یه ھوں کے کە ”اگر کفار 
یا کوئی ے رحم و جفاکار اشخاص جبر اور اذیت یا قتل کی دھمق 














) ۵٦ 


سے کسی ایسے آدمی سے اس شے کا انکار کرا لیں جس کو کھ 
وه اپنے دل سے اور اان سے بر حق سمجھتا هو اور جس کے 
آوپر وہ ایسی مصیبت میں بھی دلیى اعتقاد رکھتا هو تو ایسے حال 
میں اگر وہ اس سے انکا رکرے تو سزاۓ ارتداد کا هرگز مستوجب 
ےت : 
حعریهھ مواعید سے اخراف کے جواز کی تصدیق فرانسس اول 
بادشاہ فرانس کی مشہور و معروف نظبیر ہے بھی ہوی ےے بعی اس 
بادشاہ کو چارلس خامس ے جنگ پاودا (یرمن۵ہع۶) میں متید 
کر کے ماڈوڈ کے . ذلت صلح نامه کا بالجبر اقبال کرا کے دستخط _ 
کرا لیے تھے بادشاہ فرانسس ے محلصی پاتے ھی اپنے قول و قرار 
پر قائم رھنے سے بهھ عدر اجبار انکار کیا اور پوپ کلیمینٹ سابع 
ے در حقیقت اس کو اس جبریە حلف سے بری کر دیا ۔ 
آدمی کے افعال کے جرم اور ے جرمی کا مدار نیت اور اختیار 
پر ھوتا سے اور اسی بناء پر تمام لوگ افعال کو نیک و بد قرار 
دیتے ھیں ۔ کیا وہ کلات اور حرکات جو کسی شخص نے بە ہب 
اذیت اور قتل کی دھمکیوں کے لکھوا اور کرا لیے گئے ھوں اسی 
درجهہ اور ویسی سزا کے مستوجب ہیں جیسے کہ اُس شخص کے 
لات اور حر کات جو بلا احبار واکراہ اُس سے سرزد ہوے ھوں۔ 
یہ اصول جس سے کہ اسلام کی پاکیزگی اور سچائی ظاھر 
ہوتی ےے اور جو حض ایک 
من کفر با من بعد ے خطا اور قدری فطرت کا 
ایمانه الامن اکرەوقلجيھه ے کم و کاست سچا تونھ 
سطمثن بالایمان ولکن ے اور جس کو سر ولم مور 
من شرح بالکفر صدرا ۓ البته اس قاہل الاعتراض اور 
فملیہم غخشضب سلہن الله خراب صورت میں بیان کیا عے 


ے۳۷۳۵ 


ولہم عذاب عظیم ۔ (سورة قرآن ید میں نہایت سادہ اور 
النحل آیت ہ.۱)۔ ۱ صر مج طور پر بالفاظ ذیل بیان 
کیا گیا ھے کھ ”جس ے خدا 
کے ساتھ کفر کیا بعد ایمان لاۓ کے ۔ مگر وه جو مھبور کیا گیا 
هو اور اُس کا دل ایمان کے ساتھ مطمئن هو ۔ لیکن جس نے کفر 
کے ساتھ سينہ کھولا پس اس پر خدا کا غصهہ ھے اور آن پر بڑا 
عذاب عے - ۱ 
اس آیت پر فقہا ے غور کی عے اور اُس کے حکم کا متصد 
دو طرح پر قرار دیا۔ اول عزعت یعمی ہباوصف اذیتوں اور 
تکایفوں اور قتل کے خوف کے جو کفار اُس پر روا رکھین ۔ وہ 
ظإھرا میں بھی سی سچ پر قانم رےے جس پر وہ اعان رکھتاے۔ 
دوم رخصت بعّی ایسی حالت میں اآٌصس کو اپنے چاے کے لیے 
اجازت ھے کہ ظاھر میں اس ایمان کا جس کی تصدیق اس کے دل 
میں عے بہ طور تقیه کے انکار کرے اور دشمنوں کی ایذا سے نجات 
پاوے ۔ البتهة یه ایک عجیب بات ھے کھ سر ولم میور ے اس 
حقیقت کو اس مقدس جھوٹ پر عحمول کیا ے جس کارواج 
عیسائیوں میں تھا اور اس پر بھی ھهم کو نہایت تعجب آتاے 
کە انھوں ۓ اپنے مدعا کو عجیب اختصار اور اقتصار کے ساتھ ادا 
کیا ے یعنٔی ان چند لفظوں میں کہ ” کسی کی جان بچانۓ کے 
واسطے “ جس کے بیان کے لیے قرآن مجید میں بھی باوجود اس کی 
مشہور و معروف محتصر البیائی کے ایک پوری آیت درکار 
وی ےہ ۔ ٴ ٣‏ 
دوسراموقع جواز کذب کا به قول سر ولم میور کے وەدے 
جب کہ کوئی شخص صلح و آشتی کرانا چاے اور وہ فرماے 
میں کہ یہ اس روایت ذیل ے بە خوی ابت ے ۔ اس روایت 











۸ھ ؛*) 


کا'ترجمه انگریزی زان میں جو آنھوں نے فرمایا ےہ وہ حسب 
مندرحه ذیل عے ۔ 
”وہ شخص جو دو شخصوں کے ماہین صاح کراۓ اور آن 
کے رفع نزاع کے واسطے کلات خیر کپے جھوٹا نہیں ےہ کو وہ 
کلات دروغ ھوں _“ 
مگر یە ترجمہ جو سر وام میور ے کیا ہہ عحعض غلط ہے ۔ 
اصل حدیث جو بخاری اور مسلم میں عے اور جس کو مشکواة 
مس بھی نقل کیا گیا عے ہم بجنسهہ اس مقام پر لکھتے ہس ۔ 
اس کا صحیح ترجمہة يہ عے کہ 'م کلثوم ے کہا کھ 
عسن ام تلئثوم قالٰت رسول خدا صلى اللہ عليهٴ وسلم 
قال رسول: الله صلی الله علیه ‏ ے فرمایا که نہیں سے حیوٹا 
وسلملیس الکذاٹ الذی وه شخص جو صلح کراوے 
یصلح بین الخاس فیقول درمیان آدمیوں کے پس کہے 
غيیم اوینمی ضرا بھلائی اور پہنچاوے بھلائی -) 
(متفق علیه سشکوا٥ۃ)‏ ٗ 
قاضی بیضضباوی ے اس کی شرح اس طرح پر کی ہ کہ 
قالں القاضی الہمِمضاوی ''ہنچاوے وہ باتیں جو منوادبں 
ای یبلخغ مایسمعەویدع آُس کو اور چھوڑ دے شر یی 
شسرہ ( کرمانی) ۔. باتوں کو ۔“. 
سرولم ميور کی عرى علمیت کو خیال کر کے ھم کو 
افسوس ھوتا ےہ کہ بجاۓ اس کے که وه خود اصل حدیث پر 
غور کرے اور خود آس کا صحیح ترجمہ لکھتے انھوں ے کہتان 
ای ۔این ۔میتھو کے غلط ترجمه مشکواة کو اختیار کیا اور کپتان 
میتھو نے دانستہ یا نا دانستہ کیسی غلطی کی ے کہ الفاظ ” گو وہ 


کلات دروغ ھوں “ اہنے ترجمہ میں بڑھا دے ہیں اور وہ الفاظ 





۹ ۴؟) 


حدیث می نہیں ھی ۔ 

مارے مذھب میں اگر کوئی شخص کسی ماجرے کے حالات 
پورے پورے بیاں نہ کرے ۔ اور قصداً کسی بد نمی" سے اُس 
ماجرے کی کوئی بات کسے اور کوئی بات نە کے اس پر بھی کذاب 
کا اطلاق ھوتاےے اس لے جناب پیغمبں خدا ے رانا کن روغ 
کرواے کی حالت میں صرف اچھی ھی باتوں کا تذ کر کرے ۔ تو 
وہ کذابوں میں داخل نہیں ےہ ۔ یعی حو سزا کهة ایسے شخص کے 
لیے ےہ جس ے بای سے کچھ باتوں کو چھوڑ دیا ےے۔اس سزا کا 
مستحق ہیں گے ٰ 

تیسرا اور چوتھا موقع سس یں سر وف سور امام 
جیھوٹ بولنا جائز قرار ديتے ھیں ۔وە يد ھے ” کسی عورت کو 
ترغیب دینے میں“ اور ”سفر یا مہم میں“ سر ولم میور فرماے 
ہیں که ” بة لحاظ تیسرے موقع کے مارے پاس ایک افسوص آمیز 
نظبر موجود ےہ کہ مك صاحب ے ماریه قبطلیه کے معاملے میں 
انی ازواج سے جهھوۓے وعدے کرے معیوب نە سمجھے اور 
بہ لحاظ چوتھے موقع کے ان کا معمول تھا که به وقت ترتیب 
مہات (باستثناۓ مہم تبووک) اپنے مدعاے اصلى کو پوشیدہ 
رکھتے تھے اور کسی سمت غیر کی جانب روانق کا عزم مشہر 
کر دیتے تھے ۔'' ٣‏ 

سر ولم میورے تیسرے موقع کی جو نظیر پیش کی عھے وہ 
عض غلط عے ۔ کوئی صحیح روایت اس معامله میں قابل اعتبار 
موحود نہیں اور حدیث کی معتجر کتابوں میں اُس کی بابت ایک 
لفظ بھی نہیں پایا جاتا ۔ اور چوں کہ بنیاد کے استحکام اور ضعف 
ھی سے آوپر کی عارت کے استحکام اور ضعف کا حال کھل جاتا 


ے۔ پس کوئی بات قابل اعتبارٴ نہیں ہو سکتی ۔ جب کہ اس 


ہر 


روایت کی صحت کا جس پر وه مبّی هو کاق ثبوت لہ هو ۔ 
ترتیب مہات کے وقت غر سمت کو مشہر کرے کی تائید 
میں بھی کوئی معتبر روایت نہیں سے ۔ لیکن اگر ھم اس کو 
صحیح بھی تسلیم کر لیں تو کیا سر ولم میور قوائین جنگ سے 
بھی واقف نہیں ہیں ۔ جو اس پر نکكتهھ چینی کرتے هیں ؟ جب تک 
کە کسی فریق سے عزم جنگ مشہر نہیں کیا گیا ے اس وقت تک 
کوئی ایسا کام کرنا جس سے طرف انی کو دھوکا هو بلاشبه 
علاف اخلاق اور صداقت کے ے ۔ لیکن جب جنگ کا اشتّہار دے 
دیا جاوے تو اس وقت کوئی ایسا حیله کرنا جس سے فریق ابی 
مغلوب ھو صداقت کے غخلاف ہہیں ے ۔ " 


عیسائی مدھب میں جھوٹ بطور رکن مدھی 


تعجب یہ بے کہ سر وام میور اُس الزام کو جو عیسائی 
مذھب پر قد سے چلا آتا ہے مسلإنی مذھب پر عاید کرنا چاھتے 
ہیں ۔ مقدس جھوٹ کا تو سەلانوں کو خواب میں بھی خیال ہیں 
آیا ھوگا کیوں کہ اس کا تصور ھی اس صدق حقیقی کی نقیض ےہ 
جو قرآن مجید کالب لباب اور جوھر ےے اور اس کی ھر س۔طر 
میں جلوہ تما ے ۔ برخلاف اس کے یہودیوں اور عیسائیوں کے ماں 
جیسا کھ تار یج سے صاف صاف ثابت ھوتاھے من جمله ارکان مدھبی 
کے مقدس حیهوٹ بھی ایک رکن تھا اور هم کو اس بات کے سٹنے 
ے تعجب آتا ے کہ دس پال حواری _ٴ اُس کو برا بھی نہیں 
سمجھا تھا گناہ سمجھنا تو درکنار جیسے که خود عیسائی عالم اس 
ا سکو مقدس پال کے ا س کلام ہے ثابت کرتے هیں جہاں انھوں ے 
فرمایاے کہ ” اگر میرے جھوٹ کے سہب خدا کی سچائی ظاھر 
ھوئی اور اُس کی بزرگی زیادہ ہوئی تو کس لیے میں گنہگار گنا جاتا 
هوں “ (پال کا خط رومیوں کو ہاب مٍ ورس ے) ۔ 


۹‌َٔ*“؟ 


اب ھم تاریح کی کتابوں ہے آ٘س مقدس جھوٹ کا ذ ک رکرتے 
هیں جو عیسائی مذھب میں سوج تھا ۔ کتاب کرشچین مایتھولوجی 
ان ویلڈ میں مرقوم ے کہ ” کلیسا کا وہ شریف اور راست ہاز 
فرزند - یعی موثم جس ىک سند اور مسلمہ صداقت میں پادریو ں کو 
کبھی کلام نہیں ھوا ہے اس ذیل کی تصدیق کرتا ے ۔ پیروان 
افلاطون و فیثا غورث ے اس اس کو ایک اصول قرار دیا تھا 
که صدق و پرھیزگاری کے مطالب کی ترق کی غرض سے دھوکا 
دینا اور نیز بر وقت ضرورت جھوٹ کا استعال کرنا جانز ھی 
نہیں بلک مستحسن ےہ - بہودیان سکناۓ مصر نے حضرت عیسلی: 
کہ آے سے پیش تر اس اصول کو ان ے (یعنی پیروان افلاطون 
و فیثا غورث سے) سیکها اور اغذ کیا تھا جیسا کہ ے شار 
حریرات سابقہ ے بلا حجت و اعتراض ثابت ےے اور عیسائیوں 
پر اس مضر غلطی نے ان دونوں ذریعوں سے اثر کیا ۔ جیسا که 
آن ے شار کتابوں سے جن کو نامی و گرامی اشخاص کی طرف 
۱ ااماً منسوب کیا ےہ ظاھر ےہ خلاصهہ صدر صرف دوسری صدی 
کی طرف اشارہ کرتاے جب که ے شا اناجحیل و خطوط وغیرہ 
حسب بیان موشم غلط موضوع ہوئی تهیں اور غلط منسوب 
کی تھیں ۔ مگر چوتھی صدی میں اس موجہ اصول میں کھ 
دینی مطالب کی ترق کے واسطے دھوکا دینا اور جھوٹ بولنا نہایت . 
ثواب کا کام ے ۔ بہت کم استثناء وقوع میں آۓے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ 
بلاتالق: دوسری عدیق کی کی میں مان کر ا نے کک خول 
مزدوروں اور کذابہوں یىی اند ے حیائی خواہ معتقدین 1 قابل 
افسوس سریع الاعتقادی کے لحاظ ے یه ایک نہایت خراب زمانھ 
تھا اور ۔مقدس جھوٹ میں اور سب زبانوں سے سبقت لے گیا تھا 
۔۔۔۔ کسوبن اس طرح پر شاىی ےہ کہ مجھ کو ديین عیسوی 








م٢‎ 

٣ر‏ اتا ََدَاتة میں اس بات کے دریافت ھوے ہے رنج هھوا کهھ 
بہت ے لوگ کلام ربانی کو اپنے اخخراعات سے مدد دبنے سے 
نامہوری سمجھتے تھے ہدیں غرض کم ہہارے نئے عقیدہ کو عقلاے 
کفار گوش دل ہے سنیں '' (صفحه .ہ -۲ہ) ۔ 

اسی کتاب میں یه بھی بیان ے ”اور جب کبھی معلوم 
ھوتا تھا کہ انخجیل ہر ام میں اھل دین کے مطالبِ یا حکام ماک 
کے اغراض کے جو آن سے ساز رکھتے تھے موافق ہیں سے تو 
ضروری حر یفات کر ی جاتی تھی اور طرح طرح کے مقدس جھوٹ 
اور حعل سازیاں کچھ روج ھی نە تھیں ۔ بلکه بہت ہے ھادریوں 
ے ان کو جائز قرار دیا تھا“ (صفحه ٣ھ)‏ ۔ 

اس کتاب میں ایک اور مقام پر یه بیان ہے '' اول ق تین 
صدیوں کے لحاظ ہے ھم کو اپنے دین یک صحیح تار یج کا کچھ 
علم نہیں مجز اس کے جو نہایت خراب اور بگڑے ھوے ذریعوں 
سے حاصل ہوتا ےے کس واسطے کھ ان اھل سبر کی روایتیں اور 
حکایتی حو آ٘س زمانه میں گزرے تھے ذرا بھی اعتبار کے قابل 
میں میں بہ محض مقدس جھوٹ اور جعل سازیوں کی وجہ سے 
مشہور میں مگر ان موروئٹی کرتبوں اور ھترول میں بھی دوہی 
پیس بشپ قیصریه صدی آیندہ میں آن سے بھی سبذت لے کیا جس کا 
کلام حق کو چھائنٹ چھونٹ کر دین کے عام مطالب سے موافق 
کر دینے میں کوئی ہم سر نه تھا ۔وہ غود براہ فخر بیان کرتا 
ےہ کہ '' جس سے مارے دبن ک عظمت و نام آوری بڑعے می ے 
بیان کر دیا ے اور جو اس کی تمقیر و تذلیل کی طرف مائل ہو 
میں نے سب چھوڑ دبا ے “ (صفحہ ہہ) ۔ 

متعدد اھل سعر کی عغحریرات میں عدم الامکان ریاضت اور عام 


سفله پن کی حو عیاشی و بد وضعی کی طرف مائل ھے:۔ ایک عجیب 


۳۰۳ 


ملاوٹ پائی جاتی رھے ۔. شہوات جسانی اور خوف اعائی کے مابین 
غلبه حاصل کرنۓ'ی صربج کوششیں اکثر قابل تضحیک معلوم 
هوتی میں گو بعض آن یں کی لذات دیرینہ ے ابت جوئی ہوں 
لذات جدیدہ کی خواعش ٘ن مس مسنٹو معلوم ہوتی ےہ مگر بہ 
صرف طبیعت انسائقی کے ضعف کی وجھ ے اور ٹم کو صرف ا 
وقت رنج آمیز حمرت ہوتی ےہ جب کہ وہ صفات ملکوتی کے 
حصول کا دعویل کرے ہی ۔ آن کے خام اور کے ہِودہ ععاید 
جو لاطیّی زبان میں بیان ہیں پادریان کیتھلکت کے :ہر وعظ و خطبه 
میں حلوط ھیں ۔اور حواریان ذی الہام کے عقاید اور نیز حضرت 
مسیوح کے ملفوضات کی نسبت زیادہ تر منقول ھوے ہیں لیکن 
یه امید ے کھ ٹریٹولین کے خیالات لاطائل ' ڈی ابی ٹیو مولیرس“ 
اور سنٹ باسل کی ” ڈی ویراور جی نے نے ٹی “ نوجوان عورتوں 
کو نہیں دکھلائی جائیں گی ۔ تمام ے اعتقاد مصنف جنھوں ے 
احکام الہٰہی کا فلسفه کی رو سے امتحان کیا ےے دين عیسوی کو 
کفر بتا کر مبضرت پہنچاۓ میں اس قدر ساعی نہیں هوۓے میں 
جس قدر که حضرت+اھل سبر ھوے ہیں ۔ آنھوں نے چشمه: آب 
ھی کو زژھریلا 0 ديیا ۓے اور ان ہے اعتقاد مصنفین ے اس کا 
پانی پینے سے لوگوں کو باز رکهاے:۔ آن کی سریع الاعتقادی ن ۓ 
جو اس وجه ہے عارض هوثع تھی کہ وہ طبائم و معاملات انسان 
ہے حض نا تجربە کاری اور علوم طبیعی ہے بالکل ناواقفیت رکھتے 
تھے انجیل کی ے شرمانه تحریفات و تصرفات کی استعانت سے کایساے 
روم میں عجیب و غریبی ے ھمودگیوں اور بدعتوں کا ایک 
جم غفر شائع کر ديا جن کو باوجود دادو فریاد عقل کے 
خوش اعتقادی اب بھی هضم کر جاتیق عے ۔ صرف اسی قدر مضرت 
٢ن‏ سے نہیں پہانھٹی عے آنھوں تے اخلاق کی بنيیاد کو کھ و کھلی 





؟۳ٗ‌ٴ“ 


کر دیا ۔ آنھوں ے اس مقوله ی (جس کو میں موشم کے الفاظ میی 
لکھتا ھوں) تلقن کە ” دھوکا دینا اور جھوٹ بولنا جب کھ ان 
ذریعموں ے مطالي دین ترق پذیر ھوں ثواب ے۔ٴ کچھ تعجب 
کی بات نہیں ے کہ اس مطلق العنان اصول نے دروغ گوئیوں 
اور جعل سازیوں کے چشمہ کا دھانه کھول دیا جس کا پائی ابتداءءٗ ' 
دین یسوی کی سر زمین میں مثل طوفان کے چھا گیا اور ان 
قرییوں ار باطنی ذغیروں کو جو فی زماننا عیساثیان رومن 
کیتھلک کو انگشت نما اور بدنام کرے هیں رواج دیا ۔ اھل سیر 
میں اول ے ل ےکر آخر تک سے ے بڑا خاصه یه پایا جانا ے 
کە وہ کفر آمیز سفلٌ ۔ سربع الاعنقادی ء تعصب اور فریب دھی . 
ے حامی تھے باایں مم ایسے لوگوں کو جانشینیان پطرس حواری 
اے پاک اور مقدس لوگوں کی فہرست میں لکھا سے ۔ 
ٴ سر ولیم میور کو مناسب تھا - کہ ان حالات پر خیال کر کے 
اسلام کی نسبت مقدس جھوٹ کی ے جا طور پر بہت لکاے ک 
ج2 نہ فرماے ۔ اسلام سرتاپا صدق ے ۔ وہ چایت درجه کے 
صدق اور راست باڑی کا دین ےے اور اسی حیثیت سے اور سب دینوں 
پر جن میں کسی نہ کہی قدر جھوٹ کی آمیزش پائی جای ھے 
فوقیت کے دعوے کا ماز ےد 


ہیں سو 


()( 


قرآن جناب پیغمبر خد| پ رکس طرح 
نازل ھو ا 
١ه‏ القرآن کر ف کتاب سکٹون لا مه الا السطیّرون 


قرآن بمجید جناب پپٍغمبر خدا پر حضرت موسی کی طرح 
پتھر کی بختیوں پر کھدا هھوا نازل نہیں ھوا تھا اور نه اس بات 
کی ضرورت پڑی تھی که آن کے ٹوٹ جاے کے سیب اس کے 
ضائم ھوے کا خوف هوا هو اور پھر آں حضرت کے اصجاب 
کے لے آَُس کی دوبارہ نقل پتیر کی تختیوں پر کھودے ک 
ضرورت پڑی ھو۔ اس کے نزول کی نسبت کوئی اس عجائثبات 
سے بهرا ھوانه تھا کیوں کہ بچد صلی الله عليه وسلم کا دل سینا 

وان٭هلتنزیل رب کا ہاڑ تھا اور مسلانوں کے 
العالمین نزل به٭الروح دل پتھر کی لوحیں تھیں ۔ خدا 
الامہن علی قلبہک لسکون فرماتا ھ کھ ا ے شک وہ 
من المنلرین بلسانعریں آتارا ھوا ے عالموں کے 
مبیِن و انه لغی زبر پروردک5ر کا اس کو آتارا ے 
الاولین (سوره شعرا)۔ روح الامین ےاوپر تیرے دل 
کے تاکه تو ھو ڈراے والوں میں ے (اآّ٘س کو آنارا ے) عری 
زہان واضح میں اور ے شک وہ ع اگاوں کے صحیفوں میں ۔ 


مث چ‌ٰٔ؟ 


"۳۴ 


نزول قرآن کے متعلق عائشہ صدیفه یق روات 


حضرت عائمه صذ رف نزول وحی کی کیفیت اس طرح ب۔ان 
"ری هی که حارت ؛ىن ھشام ےج آں حضصرت سے پوچھا 


عن عایشه ١ن‏ ال۔حارت 
بن هھشام سأل رسول ات صلعم 
فقال یا رسولاشسّکیفک 
با تہک الوحی فتال 
رسول ات صلعم احیاذا 
یا تیبی مثل صلصلة 
الجرس ھهھواشد علی 
فیفغصمعنی وقد وعیت 
عئنه ماتال و امحيانا 
بتمثل لپ یالملک رجلا 
فیطلی فاوعی مایتول 
۔۔۔۔۔(متضفق علیه)۔ 


که یا رسول اللہ آپ پر وحی 
کیوں کر آنی هھے۔ آپ نے 
فرمایا کہ کبھی تو گھنٹہ کی 
آواز کی طرح آتی حے اور وہ 
بج پر بہیت سخت ہویق ےہ 
پس پیر مجھ سے منقطم هو 
جائی سے اور میں ے یاد رکھا 
جو کہا اور کبھی فرشته آدمی 
کی صورت میں مجھ سے کلام 
کرتا سے ۔ پس میں یاد رکھتا 
جو کہپتا ےہ ۔ 


جو طریقه نزول وحی کا اس حدیث میں رسول خدا ے 
بتایا اُس میں کوئی عجیب اس یا اسرار نہیں ےے لیکن بالفعل هم 
اس مضمون کو اور وحی کی حقیقت کے بیان کو چھوڑ دیتے ہین 
کیوں که مارا ارادہ ے که جب پیغمبر خدا کی سوا عمری کے 


اس مقام پر پہنچیں ۔ جب کہ آں حضرت پر اولا وحی نازل 
ھوئی تھی اُس وقت ھم اُس کو شرح و بسط ے بیان کریں کے ۔ 
و تب حسم ہت 
لکھا جاتا تھا یا نہیں 


آں حضرت کے زمانه سے پیش تر اور نیز آں حضرت کے 


۳٣۹٣٣ ے‎ 


زمانه میں ءلک عرب میں کوئی معین یا باقاعدہ طریقه تعلم کا 
جاری نہیں تھا ۔ عربوں میں صرف دو شاخیں علم کی تھیں 
یعی قدرٹی فصاحت و بلاغت اور علم الانساب ۔ آن کی تحصیل 
کہ لے کسی مکتب پا مدرسه میں تعلم کے پاہ۔ کی ضرورت 
نه تھی وہ صرف زبافئی تعلم ۔پر منتحصر تھے۔ آسی وجہ ے اس زمانه 
میں ے شار آدمی لکھنا پڑھنا نہیں جانتے تھے اور جو لوگ 
لکھنا اور پڑھنا حانۃ ۓے تھۓ آك کک تعداد ہہایت عحدود تھی پہلے یعی 
جو لکھنا پڑھنا نہیں جانتے تھے بچھلوں کے مقابلهہ میں آمی 
کہلاےۓ تھے ۔ اکرچجھە ان دونوں قسموں کے 897 
فی کم فرق تھا ۱ 

اس می کچھ شک ےت اکعشرے تو لکھنا اپڑھتا 
کچھ نہیں آنا تھا نھ وه خود لکھ سکتے تھے اور نہ اوروں کا 
لکھا پڑھ سکتے تھے اور اسی سہب سے آں حضرت کا لقب آمی 
ہو گیا تھا۔ ہمارے اس, بیان کی تصدیق ے شار معتبر اور 
مستند روایات اور احادیث ہے ہوی عے اور اس کے بر خلاف 
ایک بھی ایسی روایت نہیں پائی جاتی جو کسی قدر بھی 
معتبر ہو ۔ درحقیقت اگر آں حضرت کو لکھنا پڑھنا آتا هوتا 
تو ات کے صحابه رفقا اور متبعین اس اس میں کسی طرح 
سکوت اختیار نه کرے اور ان کی ازواج مطہرات اور آن کے 
عزیز اور اقربا اور بالخصوص آن کے چچا جنھوں ے آن کو 
پالا تھا ے خبر نہیں رہ سکتے تھے اور نہ ایسی جرأت هو 
سکتی تھی ۔ کہ اپنے قیبلهہ کے سامنے خلاف واقعه اپنے آپ کو 
آسی فرماے اور قرآن ید میں بھی اپنے تئیں اسی لقةب ہے 
ظاھر کرتے ۔ کیوں که ایسی صورت میں الفین کو گرفت کا 
آسان موقع ھاتھ آ جاتا اور عقائد اسلام کی تصدیق پر آن کو 


...مہ سے اش ات سوسیت سے سے وے .سے .رو میں .سو ے۔ سرت وس ےس ھلاہ 
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ھرگز يقین نه آتا۔ قطم نظر اس کے ایک ایسی خفیفب بات کے 
چھپاے سے جناب پیغمبر خدا کو کیا فائدہ تھا ۔ ان کا لکھا 
پڑھا هونا منصب: نبوت کے کسی طرح حالف نه تھا اور نە اس ہے 
قران مجید کی شان اور اس . کے معجزہ میں اور ے مثل فصاحت 
و بلاغت میں کچھ فرق آ سکتاتھا کيیوں که حروف کے 
لکھ لینے یا بڑھ لینے سے کسوئی انسان فصیح و بلیغ نہیں 
هو سکتا خصوصاً ایسا فصیح و بلیغ جس کا مثل عرب کے بڑے 
بڑے فصحا میں سے کوئی بھی نهە تھا ۔ 

اسلام کے مورخوں می سے کسی کو اس بات کا انکار 
نہیں ھے کھ اُس زمانه میں فن تر یر کا عرب میں راخ تھا اور 
کچھ لوک لکھنا جانتے تھے اور اوروں کا لکها ھوا پڑھ 
سکتے تھے ۔ اُس زمانه کے بڑے بڑے شاعر اپنے قصیدوں کو 
کعبه کی دیواروں اور دروازوں پر آویزاں کرتے تھے ۔ چناں چھ 
قصائد سبعد معلقهة اسی نام ے مسلانوں میں معروف و مشہور 
ھیں اس وقت عرب میں ے شک فن تحریر کا رواج تھا مگر بہت 
کم لوگ اس کو جانتے تھے اور بعتابله نە جاننے والوں کے ان 
کی تعداد بہت قلیل تھی ۔ ٰ 

ہم مسلانوں کا عقیدہ ےک وحی جو آں حضرت پر وقتاً فوقتا 
نازل ھوی تھی دو قسم کی تھی : اول وہ تھی جس کے بیجم 
الفاظ پیغمبر خدا پر نازل ھوتے تھے اور بجنسهم وھی الذؤظ 
پیغمبر خدا پڑھ سناے تھے دوسری وہ جس کا مطلب پغمبر خدا 
پر القا ھوتا تھا اور پیغمبر خدا اپنے الفاظ مس آُس کو بیان 
فرساے تھے ۔ اول قسم یق وحی کو ھم اصطلاحا وحی متلو یا 
قرآن یا کلام اللہ کہتے ہیں ۔ اور دوسری قسم کے وحی کو وحی 
بر متلو یا حدیث - 
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جب کہ قرآن بجید کی کوئی آیت پیغمبر خدا پر نازل ہوتی 
تھی تو آں حضرت کسی کاتب کو بلواے تھے اور بجنسمشغ وھی 
الفاظ جو بة ذریعه وحی کے القا ہھوے تھے لکھوا دیتے تھے تا کهە 
لوگ اس کو به خوبی يیاد کر لیں اور وه محفوظ رہیں ۔ خود 
قرآن ید کی اکثر آیتیں جیسے کھ ”الم ذلک الکتاب “ 
اور آیت 'لای۔سے الاالمطھرون “ اس پر دلالت کرتی ھیں 
کو کہ پچھلی آیت کی دوسری حقیقت ھے ۔ 


معلوم ہوتا ے کہ قرآن جید.کی آیات نازله کے ۳ لینے 

کی رسم اوائل إھام نزول وحی ے اختیار کی گئی تھی کیو ں کہ 

یه بات ثابت ھہوئی ے کہ آں حضرت کے مکہ سے ھجرت کررے 

سے پیش تر بعبی اُس زماے. می جب کہ اسلام کا آغاز تھا اور وہ 

وہ ایک ضعف کی حالت میں تھا ان معدود لوگوں کے پاس جو ایمان 

لے آۓ تھے ان وحیوں کی نقلیں موجود تھی اور حضرت عمر کے 

خاندان میں بھی ان کے مسلان ہوے سے پہلے آُس ی 2 
تھی اس لیے کہ ان کی بہن مسلان ھو گئی تھیں ۔ 

جب کوئی قرآن کی آیٹ ایسی نازل ہوتی تھی کہ ا٘س کے 

ول وم ھا رتشن 


سن ابن عصبساس تال ا۔رحہ۔ی۔۔ "٠‏ هھوق تھی نو 


کان رسول اللہ صلىی اق ءليیه 
وسلم لایرف ف۔صسل 
السورة حتیینزل علمیه 
یش اق اکرعتت ارجم 
(رواہ ابو داؤد) ۔ 


کہ ''بسم الہ ار رحمن الرحیِم ۰ 


سمجھا جاتا تھا کكکه نی صوزت 


شروع ہھوئف ےہ جناں جه 
ابو داؤد ے ابن عباس یق 
روایت سے لکها ھےہ۔ کھ 
آں حضرت صلعم سورۃة کا علیحدہ 
هونا نہیں جانتے تھے جب تک 
نازل هو -۔ 








+ے ۴۷ 


ہوری سورة وقت واحد میں نازل نہیں هھوق تھی بلکہ بعض 
آیت س کسی وقت اور بعض آیتی ں کسی وقت نازل عوتی تھیں اور اسی 
وجهہ ے کسی صورت کی آیتیں بەہ ترتیب لکھی نہیں جائی تھیں بلک 
جدا جدا چمڑوں یا آونٹ کی ھڈیوں یا کھجور کی چھال پر لکھی, 
جاتق تھیں ۔ 

اس بات کے تبوت میں کہ جو کچھ چمڑوں یا ھڈیوں یا 
کھجور کی چھال وغیرہ پر لکھا گیا تھا وه بالکل حفوظ اور متعدد 
لوگوں کے قبضے میں تھا ۔ چار معتہر حدیثیں موجود ہیں - 

پہلی حدیت : ابن عباس تی ےہ جو خاری میں منقول ےہ ۔ 

عن اہن عباس قال ابن عباس ے کہا که میں ہے 
حجسمعت المہکم یق عم۔د عحکم کو رسول اللہ صلی النه 
رسول اللہ صلعمفقلتلهہ علمه وسلم کہ زماۓے میں جمع 
وہ+ا المحکم قال المحفصل کیا میں ے آن سے کہاکه حکم 
(بخاری باب تعلم الصبیان کیا۔آنھوں ے کہا مفصل ۔ 
القر آن) ۔ 

دوسری حدِتٌ : قتادہ ی بھی بخاری میں موجوۃ ے: قتادہ 

حصدئنا متادة قال کہتے ہیں کہ میں ے انس بن 
ملغ اتنس ہن مالک مالک ے پوچھا که آں حضرت 
سن جمع القران على عہد کے زمانے میں قرآن کی نے 
النبی صلعم قال اربعة جمع کیا کہا چار شخص ے 
کلہم من الانصار ابی بن جو چاروں انصار تھے ۔ ای بن 
کعب۔ سساذ این جبل کعب ء معاذ بن جبل ء زید بن 
وزیدبن ثابتو ابو زید۔ ثابت ‏ ابو زیدا۔ 
(غاری ہاب القراع) ۔ 

تیسری حدیث : انس ی بخاری مین موجود ے ان سکہتے ہیں 


سض 


عن انس قسال مات 
الیتہجی صلعم ولم یجمع 
الترآن غمر اربہمسة 
ابوالدرداء معاذبن جہل 
وزیدبن ثابت و ابو زید 
(بغاری باب القراع) ۔ 


کہ آں حضرت صلى الله عليه 
وسلم ے وفات کی اور چار 
شخصوں کے سوا کسی ے قرآن 
ہس جمع کیا ۔ اہو درداء ؛معاذ 


بن جبل ء زید بن ثابت ء ‏ ابو زید ۔ 


اور چوٹھی وہ حدیث ےہ جس می بیان عے که حضرت 
ابوبکر کی خلافت میں زید ابن ثابت نے جب قرآفق ےبد کو 
ایک جگھ جمع کرنا چاہا تو قرآن محجید کی تام آیتس جو ختلف 
وقتوں میں نازل ھوئی تھیں اور مختلف چیزوں پر لکھی ھوئی تھیں 
اور ختلف اشخاص کے قبضه میں ۔تھیں آن سب کو منکا کر اکٹھا 
گان اق تے۔ ابع عوٹا ری کھ غری اک سی ھت خر اود 


سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کیوں کر ہوئٹی اور 
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ہم کو واضح هوتا ے کہ قرآن جید کی سورتوں اور آیتوں: 


وعن ابن عباس قال 
قلت لعثٹعان سا حملکم 
على ان عمدتم ال ی الا نفال 
وبھی من المشاق و ال ی 
البراةۃ وھی من المائین 
فقرنتموبیسنٹھماولم 


تعغبرا سم اھ الرمسن 


کی ترتیب خود جناب پیغمبر 
غدا صلى اہ عليه وسلم کی 
حیات میں اور آن کی عدایت اور 
حکم کے موافق عمل میں آئی 
تھی ۔ جیسے که ابن عباس کی 
حدیث سے ابت هوتا اع اب 
عباس ے حضرت عثان سے کہا 
کس چیز ے تم کو آعادہ کیا 








۲۳ے٣‎ 


الرحیم وو ضعتموا اق 
السبع الطوال ماحملکم 
علىی ذلک قال عثےان کان 
رسمول الله صلعم مما یسائی 
علیه الزمان یپنزل علیه 
السور ذوات العد دوکان 
اذڈانزل عليبه غہعی دعا 
بعسض مسن کان یبکتب 
فیقول فعوا 
الابات یق سورة التی ید کر 
فیها کذاو کذا و کانت 
الانفال من اوائل مانزل 
مت و کانت براة سن 
آخرة القرآن نرلا و کانت 
رسول الله صلعم ولم یہین 
لتااناانیھامنیپافمسن 
زییں ۔انک ثرتت یھنا 
ولم اکتب سطر پسم الله 
الرمان الرحیم وو معتہا 
یالسبع الطوال ۔ (رواہ 


احمد و الرمدی و اہو داؤد) تَ 


سا لان“ 


انفال کی طرف کہ وہ مثانی می 
سے حے اور براعة کی طرف کھ. 
وہ مائین میں سے عے ۔ تمھارے 
اس ارادے کا پھر ان دونوں 
کو ملا دیا اور بسم الہ الرحان 


الرحم کو نہیں لکھا ۔ اور ان 


دونوں کو سبع طوال میں رکھا 
اس بات پر حم کو کس چیز 
ے آمادہ کیا ۔ عشثان ے کہا۔ 
حضرت پر بہت سی آیتوں وا ی 
سورتیں ایک مدت میں آترتی 
تھیں۔ اور جب آپ پر کچھ 
آترتا تھا تو آپ آن میس سے 
کسی کو جو لکھا کرے تھے 
بلا کر فرماے تھے ۔ کہ ان 
آیتوں کو اُس سورت میں رکھو 
جس میں ایسا ایسا ذ کر کیا 
گیا ے ۔ اور انفال آن میں ہے 
عے جو اول مدینه میں آتری ۔ 


اور براعة سصصب؛> سے آخغر پر 


آتری ۔ اور اس کا قصهہ آس کے 


قصه سے ملتا ھوا تها پھر 
آں حضرت کا انتقال ھوگیا اور 


. آپ نے بتايا نہیں کہ وہ اس ہے عے ۔ بس اس وجہ سے میں ے 


آن دونوں کو ملا دیا ۔ اور بسم ال الرحان الرحم کی سطر نہی 


۴۳ 


لکھی ۔ اور ان دونوں کو سبع طوال میں رکھا ۔ 


خاری ق 


عن ثقیق بن سلمة 
قال خطہنا عبداقہ نتال 
واھ لقد اخذت من فق 
رسول اه صلعم بضعا 
وسبیسین سورۃة (عَاری 
باب تالیف التر'ان)۔ 


ایک اور روایت سے ظاھهھر هوتا ے کھ 


عبدا ابن مسعود ے مہر 
سورتیں خود آں حضرت کے منھ 
سے سن کر یاد کر لی تھیں 
چناں چه اُس میں لکها ے که 
عبداللہ ۓ خطبيه پڑھا اور کہا 
کہ مخدا میں ۓ آں حضرت کے 
منةہ سے کچھ اوپر ستر سورتیں 


لیں (یعی سیکھیں) ۔ 

ایک اور روایت میں غغاری آن لوگوں کے نام بیان کرتا 
ہے ۔ جنھوں ۓ قرآن محجید کو حفظ کر لیا تھا اور ان کے نام 
یہ ھی عبداللهہ ابن مسعودء سلامء معاذ ہن جبل ء ای ابن کعب 
اور ایک روایت میں آیا عے کہ منجمله مقتولین جنگ امہ کے 
جو پیغمبر خدا کی وفات کے تهوڑے ھی بعد ھہویق تھی ۔ 
ستر شخص ایسے شہید ھوے تھے ۔ جن کو قرآن ید بالکل 
حفظ تھا ۔ 

ان ام روایتوں سے دو اس بخوی ثابت ھوے ہیں ۔ 
اول به کہ گو حناب پیغمعر خدا کی حیات میں قرآن حید چمڑے 
وغیرہ پر کیسی ضصی ے ترتہی سے لکها ھوا موجود هو ۔ 
مگر جن لوگوں ے که .پوری سورتی یاد کرلی تھیں ۔ آن میں 
آیتوں کی بالکل ترتیب تھی اور وہ ترتیب یقینی آں حضرت کی ھدایت 
اور حکم کے موافق تھی ۔ دوسرے یہ کہ جن لوگوں ۓ قرآن بجید 
کو ترتیب وار حفظ کر لیا تھا ۔ اُس سے یه دلیل مستنبِط 
حوق ھے ۔کہ قرآن مجمد کی سورتوں کی ترتیپ بھی آں حضرت ھی 


٣‏ ے۲۳۴ 


کے فرماۓ سے لوکوں کو معلوم ہو گئی تھی ۔ 


جناب پیغمبر خدا خود بھی قرآن مجید کی تلاوت 

فرمایا کرے تھے اور'مسلمانوں کو بھی اس کے 

پڑھتے رھنے کی ھمیشهہ ھدایت کرے تھے ۔ 

اس مضمون کی نسبت ھم کو کچھ زیادەہ حث کرے ک 
ضرورت نہیں ؛ بلکہ صرف آن معتبر اور مستند حدیثوں کا نقل 
کر دينا اق سے ۔ جن سے اس مذکورہ کا ثبوت هوتا ےے اور 
جن سے پادا جاتا ہے کھ قرآن بحجید کے پڑھنے اور یاد رکھنے 
میں جس ترتیب سے کھ پهیغمبر خدا ے فرما ديا تھا کس قدر 
لوگوں کو توجہ تھی اور وہ حدیثی یہ ھیں ۔ 

پہلی حدیث : بخاری کی سے ۔ آُس میں بیان کیا حے ۔ 


عسن عثان رضی ان عه 
قال قال رسول اللہ صل اللہ عليه 
التر'انو صلمےه (رواہ 
الہخاری) ۔ 


کہ حضرت عثان ے روایت ے 
کھ فرمایا رسسول اللہ صلی التہ 
عليه و سلم ے تم میں اجها وه 
شخص سے جس ے قرآن سیکھا 
اور سکھایا ۔ 


دوسری حدیث : مسلم کی ے علقبه بن عاس کہتے ہیں 


عن عءعتهة بن عامهہ 
قال خرج رسول اللہ 
صلی اق علیه و سلم وخن 
قالصغفة فقال ایکم صحب 
ان یذ و کل ہ۔۔وم ا ی 
بطجحان اعقیہق فضفیسایق 


کھ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
باھر تشریف لاۓ۔ اور ھم 
لوگ صفہ میں تھے ۔ پس فرمایا 
یه پسند ے که ھر روز صبح 
کو بطحان یا عقیقی جاۓ اور 
دو اونٹنیاں لاۓ بغیرںر اس کے 


۵ے ۳۳ 


بناتلتین کم دین ق 
ق تع و تع وم 
قلنا با رسول اللہ کلنا غب 
ڈلک قال افلا یغد 


اإاحد 


او یقرا ایتین من کتاب 
ال خجر له سن ئلث واربع 
خبر له من ئلٹ واربع 
خبر له من اربع ومن 
الال 


(رواء سسلم)۔ 


تیسری حدیث : مسلم 


عسن عابعثة قالت 
قال رسول الله صدعم الاھر 
بالتر ان سعم الصفرۃة 
الکرام المورة والذی 
بقرأاالقران و یتتعتع فیه 
وھو علیه شاقیله اجران 
(متتق عل*)ء 


اور بجخاری 


کہ مرتکب جرم ہو یا قطع 
رح کرے ت عم لو کون نے 
کہا يا رسول اہ یه تو هم 
سب لوگ چاعتے ہیں ۔ 
آپ ۓ فرمایا کیا ہس تم لوگ 
مسج میں جو صبح کو اکر 
دو آیتیں کتاب الہ کی نہیں 
سیکھتے یا نہیں پڑھتے جو دو 
اونٹنیوں سے اس کے لیے بہتر 
ہیں اور تین تین ہے بہثر ہیں 
اور چار چار سے بہُر ہیں اور 
جتی ھوں آتی اونٹنیوں ہے 
بہتر یں - 

دونوں کی ے ۔ 
حضرت عائشهہ ريد 
روایت ےے که رسول الله 
صلی الله عليهة وسلم ے فرمایا 
جو قرآن کا ماھر ہو وہ 
پاکیزہ بزرگ نیک لوگوں کے 
سات ہوا اور جو شخص 
قرآن پڑھتا ےے اور اُس میں 
دقت اٹھاتا ےے اور اس پر 
شاق سے اس کو 
ثواب عے ۔ 


دوھرا 


چوتھی حدیت بھی سسلم .اور :بخاری دونوں میں موجود 


۳۳ ے٦‎ 


عن ابن عمر قال قال 
رہ-ول اللہ صلعم أحسد الا 
علی اثنین رجل آتاہ الله 
القرآن فھو یقوم به اناء 
الیل وآناءالنہارورجل 
اتا ال سالا فو یتفق 
مسنھ اضاے اللیل و اناعر 
الٹھار (متفق عليه) - - 


دیا کرزے ۔ 


پانچویں حدیث کو بی 


عن ابی موسی قال 
قال رسول اش صلعم ہسثئل 
المومن الذی یقراء القرآن 
مسشل الا ترجة ریحہا 
طیب و طعمہا طیب و 
مثل المومن الذی لایتراء 
القرآن مثل التمرہ لا ریح 
لیا و طعمھا حلو و 
سثل المسافق الذی لایقراء 
القرآن کمثٹثل الح ظلة 
لیسلهاریح و طعمہار 
و ہخل المنافق 
یقراء القرآن سشل الریحانه 


النڈی. 


عے ابن ممر کہتنے ھس نه 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سس۰" 
دو شخص ھیں ایک وہ جس کو 
خدا ۓے قرآن دیا ہو (یعنی آُس 
کو قرآن پڑ ھنا آنا ھو) اور وہ 
برابر دن رات تلاوت کر تا رعے 
اور ایک َ جس کو خدا ے 
مال دیا اور وہ براہر دن رات 
خرچ کیا کرے (یعی خعرات 


مسلم اور بحاری دونوں نے نقل 
کیا ے اہو موسٹی کہتے ہیں 
که آں حضرت ے فرمایا جو 
مسلان قرآن پڑھتا ے اس ی 
مثال تریح کی سی ھہ اس کا 
مزا بھی اچها اور خوشبو 
بھی اچھی ۔ اور جو مسلان 
قرآن نہیں پڑھتا اس کی مثال 
چھوارے کی سی ے ۔ خوشبو 
ہیں اور مزہه میٹھا ےے اور جو 
منافقٰ قرآن نہںی پڑھتا آآس 
کی مثال اندرائن کی سی ھے 
خوشبو کچھ نہیں اور مزا 
کڑوا۔ اور جو منافق قرآن 


ے٤‏ ے ۳۳۴ 


(متفق عليه) - 


ىک ھ 
چھی حدت کو ترمزی 


صن ای ہہربسرة قال 
ق۹ال رسول الله صسلعم 
تعل۔موا اا۔قرآن فاقرؤاء فان 
مثل التقترآنذلمن تملمم 
قفافواءو قامبه کمٹل 
جواب سحشومسکاتفوح 
ربحه کل مکاذومہثل من 
تعلمهە فرقد وھونی جوفه 
کسھمل جواب اوی علی 
مسلک. (رواہ الٹرمذی و النسائی 
و ابن ماجة) ۔ 


عصن اہن آاآسمرو قال قال 


۱ لقلوب تغداعءع دذہابصلا. 


الحنید اذا اصابہه الہاء 
قیل یسا رسول الله سا وحلاء 


پڑھتا ےہ اس کی مثال رگعانه 
کی عے خوشبو اچھی اوز مزا 
کڑوات 

اور نسائی اور ابن ماجہ ے 
نقل کیا ے ۔ ابوھریرہ کہتے 
ہیں فرمایا رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم ے سیکھو قرآن اور 
پڑھاؤ ۔ کیوں که جو شخض 
قرآن سیکھے اور پڑے اور اس 
پر قام رےے اس کے لۓ قرآن 
ایسا ےے جیسے ایک کیسھ 
سمشک ے بھرا ھوا۔ اس کی 
خوش بو ھر جگہ پھیلنی ے 
اور جو شخص قرآن سیکھ کر 
سو گیا ہو اور وه آُس کے پیٹ 
میں هو و مل ایک کیسهہ کے 
ے جو مشک بھ رکر بند کر دیا 
ہو ۔ 

ے نقل کیا ےہ ۔ ابن عمر 
کہتے هیں رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم ے فرمایا کەدلوں کو بھی 
مورچه (زنگ) لگ جاتاے جس 
طرح لوے کو لگتا ے لوگوں 
ے کہا پارسول اته پیر وہ 
صاف کیوں کر هو فرمایاموت 


و کلاوت التر آن ۔ (رواہ 
الببھتی) ۔ 


عن عبدالله بن مسعود 
قال قال ‏ ی رسول اللہ صلعم 
على المنجرا اقضراء علی 
تلت اترام ملک وعغلنک 
انزل تال انی احب ان 
اسمعە٭ من غیری فقراعدت 
سورة النساء حی . اتیت 
ال ھذے الایة فکیف اذا 
جئنامن کل امة بش ہید 
وجحئتابسک عصسلی ھنۂلاء 
شہیدا قال حسبک الان 
فالتفت اليه فاذا عیناہ 
تذرفان (متفق عليه) ۔ 


۸ ےں 


کو بہت یاد کرے اور قرآن کی 
تلاوت کرے سے ۔ 


اٹھویں حدیث بماری اور مسلم دونوں میں ےہ ۔ عبداللہ 


بن سمعود کہتے ہیں کھ منبر 
پر مھ سے رسول اللہ صلعم کے 
فرمایا که قرآن سناؤ ۔ می نے 
کہا کہ آپ کے آگے میں پڑھوں 
اور آپ پر تو ازل ھوا ے ۔ 
آپ ےٗ فرماپا کہ جھے یه 
دل پسند ے کہ دوسرے سے 
سنوں ۔ پس میں _ٴ سورہ نساع 
پڑھی جچاں تک که میں اس 
آیت پر آپا ٹافکغ ذذا 
حشسدا من کل امة بہشام ید 
و جہہثہ'۔ابک عسلىی ھولاء 
شہیدا “ (یعنی پس کیا حال 
وکا جحعب هشم ھر آست میں سے 


ایک گواە لائیں کے اور تجھ 


کو ان سب گواھوں پر گواہ لائیں گے) آپ ے فرمایا.اچھا بس ۔ 
میں ےۓ جو آنکھ آٹھا کر دیکھا۔ تو آپ کی آنکھیں آنسوگرا 


رھی تھی ۔ 


نویں حدیيِتٌٗ ابو داؤد می ہیاں ہوئی ے۔ اہو سعید کہتے 


هیس که میں ضعیف مہاجروں کے 
ایک گروہ ہیں بیٹھا تھا ۔ اور 


آن میں ے بعض بعض سے بوجهھ 


۲٢ے۹‎ 


ضعفاء المھاجربن و ان 
سن العری و تاری یقوم 
علیہنسااذ جاءَ رسول اللہ 
صلعمفقال علینا فلما 
قام رسول اللہ صلعم سکت 
التاری فسلم ئم قال 
تا نستسع ال لی کتاب 
الہ قع فشال العمند الله 
الذی جعل من آستسی سن 
اس ت ان اصبر نفسی معفم 
قال مفجلمر وسلطنا 
نل ہىتىمےۃھ تیيتا 
قالبیدە ھمکذا فتحلوا 
او بزرت وج و هہم ل٭فتال 


خمسمائة (رواہ ابو داؤد) َ 


عریانی چھپتے تھے ۔ اور ایک 
قاری ھم ہر قرآن پڑھتا تھا اتنے 
می رسول'للہ صلى اللہ عليهة وسلم 
تشریف لئے ۔ اور کھڑے 
ھوے رسول 1 صلی الله 
عليه وسلم .جب کپڑے ہوے 
تو قاری چپ هو گیا آپ ہے 
سلام کیا اور فرمایا کھ ے کیا 
کر رے تھے ۔ هم لوگوں ے 
کہا خدای کتاب سن رہ 
تھے ۔ آپ نے فرمایا خدا کا 
شکر ے جس ے ‏ میری امت 
می ہے ایسے :لوگوں کو کیا 
جن کے ساتی مجھے صر کرے 
کا حکم ھے۔ کہا ابو سعید 
خدری ۓ که پھر آں حضرت 
ھم لوگوں کے بیچ میں بیٹھ گئے 
تا کە اپنے کو ھم لوگوں کے 
یراب ررکریں ۔ پھر ھاتھ سے اشارہ 
کیا کہ بس پس لوگ گردا گرد 
بیٹھ گئے اور سب کا منهہ 
آں حضرت کی طرف تھا بپس 
فرمایا کهە اے مفلس مہاجرین 


تم کو خوش خبری ہو نور کامل کی قیامت کے دن ۔ مم لوگ 
جنت مس مال داروں سے آدسے دن پہلے جاؤ گے اور یه پاب سو 


برس کا ھ وکا ۔ 


٭ٰٔ“۴ 


نازل ھونا قران کا سات قرائتوں میں 
یا قرأت مختلقه مس 

اختلاف قرأت ایک ایسی اصطلاح عے جس کے سہب سے عیسائی 
مصنفوں کو بہایت دھوکا پڑا ھے اور وہ سمجھتے میں که 
جس طرح عہد عتیق اور عہد جدید کی کتابوں میں اختلاف قرآت 
ہے آسی طرح کا اختلاف قرأت قرآن مجید میں بھی ے ۔ حالاں کهہ 
وہ دونوں بالکل ختلف ہیں اور جو اسباب که عہد عتیق اور 
عہد جدید میں قرأت ختلفه کے پیش آئے ہیں ۔ آس سے اور قرآن حید 
کی قرأت سبعہ ہے زمین و آسان کا فرق ے۔ اگر ہم قرآن ید ک 
قرأت سبعہ یا اختلاف قرأت کو انھیں معنوں میں لیں جن معنوں 
میں که عیسائیوں نے لیا ےہ تو به آسائی کا جاسکتا ے ۔ کہ ھم 
مسلانوں کے قرآن ید میں اختلاف قرأت مطلق نہیں ےہ ۔ 

عہد عتیق اور عہد جدید میں جو اختلاف قرأت بے اس ک 
۔بنیاد ارر اس کے اسباب اور اس کے نتابح رورنڈ مسثر ھارن ے 
یه بیان کے ہیں کەه'”'دو یا زاید قرأت ختلفه می صرف ایک 
ھی قر أت صحیح ھو سکی ےی اؤر باق کاتۃىب ق ء۔مدا 
تحریفات یا غلطیاں ھوں گی “ مگر قرآن مجید میں یە بات نہیں ے 
کیوں کہ مام اعتاات جرف ان بے سن میں کہ سمسلانوں 
ے اس اصطلاح کو قرار ديا عے جس قدر قرآن ید میں 
پاۓے جاے ہیں وە سب صحیح اور سب درست ھی گو ظا هر 
میں يہ اس کیسا ھی متناقض معلوم ھوتا ہو ۔ 

رورنڈ مسر مارن ے عہد عتیق اور عہد جدید میں قرأت 
ختلفه کے واقم ھوے کے یه اسباب بیان کے هیں () ” ناقلوں ى 


"٦۱۸,۸۸ 


رات او عفان ال۷ اشرق و مه من گت آؤو خلطربت 
کا ہوجود هونا۔ (س) کاتیوں کا بدوں کسی کاق متد کے من 
کی عبادت ک اصلاح کی خواھش کرنا۔ (م) قصداً تحریفات 
کا کرنا جو کسی بق:. کے حصوں مدعا کہ واسطے کی 
گئی هوں۔'' ان اسب کو ق, آن حید کی اختلاف قرأت ہے کچھ 
بھی علاقہ نہیں ےے ۔بلکھ قرآ ےب میں جو اختلاف قرأت . هیں 
آن کے اسباب حسب تفصیل ذیل میں : 

اول ۔ تمام قرآن محید یا اس کی سورتیں ایک وقت میں ازل 
نہیں ھہوئی تھیں ۔ بلکه کوئی آیت کسی سورِت یىی کسی وقت میں 
ازر وی آرت شی و سن 0آ کرت یی اک مرت ای 
خّم هوے نہ پائی تھی کہ دوسری سورت نازل ہوئی شروع هوئی 
اور ایسی چند آیتیں نازل ھوئلسںی جن کا مضمون اُس سورت کیک 
آیتوں ہے جو بہلے نازل ہو چک تھی بالکل .حتاف تھا اور یه 
سورت بھی ناکمل ره کر ایک اور سورت نازل ھوی شروع 
هو گئی اور اسی طرح سلسله جاری رھا۔ ام آرتن خی طرح 
پر نازل ھہوئیں علیحدہ علیحدہ چمڑوں کے ٹکڑوں پر اور ے ترتبی 
سے لکھی ہوئی رھیں ۔ اگرچہ پیغمبر خدا ے تمام آیتوں اور 
سورتوں کی ترتیب لؤگوں کو بتلا دی تھی تاھم لوگوں کو 
جن کی پاس قرآن مجید کی آیتوں کی نقلیں منتشر حالت میں موجود 
تھیں ان سب کو اس. کا علم نہیں ھوا تھا اس سبہب سے آیتوں کو 
بھ ترتیب پڑھنے میں :اختلاف واقع ھوا ۔ بعض لوگوں نے بعض 
آیتوں کو ان آیتوں کے ساتی ماپ کر پڑھا جن ے وہ ٹھیک طور پر 
علاقه نہیں رکھی تھیں ۔ 

دوم ۔ نقطوں کا اختلاف ۔ قدیم تحریر میں جس کے تموے 
اب بھی همارے پاس موجود ہیں ۔ نقطوں کے دینے کا بت کم 


سے .سے ...ای سا سہسےوسےس ہو ہے ہہ ہے هست-شس سسہے ‏ سوچ سس ےس سیت سو ات ۔ 


۳م ٴ])" 


رواج تھا فعق مضارع .کے بہلے حرف ”یىی '“' غائب کے صیغه 
بر اور حرف ''ت “ حاضر کے ضیغه پر آی ے ۔ لکھنے می ان 
دونوں حرفوں کی ایک ھی صورت ے ۔ ضرف فرق یه ےہ 
که پہلے حرف کے نیچے دو نقطے ہوتے :ہیں اور دوسروے حرف 
کے اوپر دو ,نتطے ہیں ۔ نقطوں کے لکھنے کا قدےم تحریر میں 
رواج نهھ ھوے ہے کسی ے اآ٘س حرف کو ۶ی ۶“ ؟پڑھا اور 
کسی ۓ ت “ اور علإاء ۓے اس کو اختلاف قرأت قرار دیا ۔ 

سوم ۔ عرب کی ختلف قوموں میں جو عتلف اقطاع می 
رھتی تھی متلف لہجے تھے اور ھر ایک قوم اپنے لہجہ میں 
قرآن محجید کی آیتوں: کو پڑھی تھی اور اختلاف لہجهە کو بھی 
عل| ےۓے اختلاف قرأت میں داخل کیا ے ۔ 

چہارم ۔ اعراب کا اختلاف ۔ قدے حریر میں لفظوں پر اعراب 
دینے کا بھی دستور نه تھا اور نه اھل عرب کو کہ عری 
خود آن کی مادری زبان تھی اعراب دیتے کی ضرورت تھی ۔ 
مگر بعض دفعه جملوں کے دو چارح پز ربط دینے ے اعراب من 
اختلاف هو جاتا ے ۔ اس سبب سے لوگ بعض الفاظ کے اعراب 
میں اختلاف رکھتے تھے مثلاً وضو کی آیت مین جو لفظ 
و خلکے “' واتم ے بعضوں تے خیال کیا کھ آ٘س کا عطف: 
سر جوھکم“' پر عے جو اُسی آیت مین وائع عے اور اسی سبب 
سے آنھوں ۓ ”ارجلکم“ کے ”ل“ کو مفتوح پڑھا۔ 
اور بعضوں ےۓ اس کا عطف ''رؤس۔کم “ پر خیال کیا اور 
”ارجلکم “ کے ”ل“ کو مکسور پڑھا۔ اگرچہ ایسی مثاایں 
بہت کم ہیں مگر علاء ے اس کو بھی اختلاف قرأت می 
نذاغل کیا ۔ حالاں کہ دوحقیقت یه ایک محث نحو کے قواعد سے 


۸۳ 6؟] 


متعلق ےے نہ اختلاف قرأت ے ۔ 

پنجم۔ عری زبان ے جو لوگ واقف ہیں وہ جانتے ھیں ۔ 
که ایک هی مادہ کے افعال کے لے عر یىی زبان میں متعدد ابواب 
ھوے ھی اور ان ابواب ہے ایک ھی مادہ )کے معحتلف طرح 
پر صیفے مشتق کیے جاے ہیں اور گو وہ لکھنے میں ایک ھی 
صورت کے ہوں مگر ان کا تلفظ مختلف هو جاتا ے اس وجہ ہے 
بعض لفظوں کو قرآن بجید کے کسی شخص ے کسی باب ہے 
مشتق سمجھ کر کسی تلفظ سے پڑھا اور کسی نے دوسرے 
باب ے مشتق سمجھ کر کسی تافظ ے پڑھا۔ عرب میں بعض 
قومیں آن اہواب میں ہے کسی باب کا استعال کرق تھی 
اور بعض قومیں کسی باب کا اور اسی سبب ہے ان الفاظ کے 
تلفظ میں اختلاف ھو جاتا تھا۔ اس قسم کا اختلاف بھی بہت 
٭ی شاذ و نادر قرآن حید میں سے ۔ علماے اسلام ےٴ اُس کو بھی 
اختلاف قرأت میں داخل کیا حالاں که وہ صرف عری زبان کے 
تقواعد صرف ہے متعلق ع ۔ 

اس بیان سے واضح ھوگا که کتب عہد عتیق اور 
عہد جدید پر عیسائی عالمول نے جن معنی کو اختلاف قرأت کا 
اطلاق کیا ےے اور جو اسباب اس کے بیان کيے ہیں ۔ اس ے 
اوررقرآن مجیہ۔د کے اختلاف قرأت ہے کچھ بھی تعلق ہیں 
ہے ۔اگر اختلاف قرأت کے وھی معنی قرار دییں جو عیسائی 
عالموں نے قرار دے تو اس کا قرآن محجید کی نسبت استعال کرنا 
صر خ غلطی اور خطاے ۔ 

جو امور کهہ ہم ے اوہر بیان کیے ہیں آن ک توضیح 
کے لیے ہم چند حدیثوں کو اس مقام پر نقثل کرتے ہیں ۔ 


ری مر 


<- 


ہی حد یت ۔ ابو داؤد اور بمتی کی “سے ۔اُس نے جابر سے 


عن جا برقال خرج 


ہیاں ڑا مہ کہ٭ حا بر کہتے ھی 


عابتا رسول الله صلعم و ' کہ آں حضرت شھم او وق ا 


نحن نقرائُالقرآن وفیخىا 
الاعر ای و المجمی فقبال 
اروا افکل حسہن و سیجبی 
اقوامبتیمونه کمایتام 


النتد ح یہتع ےچ لو ے۵۱ 
و9 لا وہتا حل۔و نه - (رواہ 
الایمان) ۔ 


ط ۰ طخ .-- 
ٹھہر کر نہ پڑھیں گی ٍ 


دوسری حدیت ۔ ترہذی کی اس ے ا ابن کعب ہے 


عن او ابن کعب قال 
نتی رسول اللہ صلعم جبرئیل 
فقال یا حمرئثیل ای بعشثت ال ی 
امسة امسیین منیم الجوز 
والئیخ الکبےر و الغلام 
والحجاریةوالرحل الدی 
لم بتراء کتابا قط قال 
یا سحمد ان التقرآن انزل 
ع۔لی سبلعة احرف (روا. 


الترمدی)۔ 


عر فؤفد عجمی دونوں قسم نے لوگ 
دیے پس فرما یا کہ پڑھو س ہے 


اچها ےن اور آئندہ اروسی . 


بیان کیا ےے ۔ ای ابن کەعب 
ۓ کہا کھ رسول اللہ صلىی الته 
عليه وسام جہرثیل سے ملے 
پس فرمایا کھ اے جبرئ یل 
مین مبعوث هوا ایک جاھل 
امت کی طرف جس میں بوڑ ھے 
اور بوڑھیا اور لڑکا ولڑی او 
ایسے آدمی ہیں ۔ جنیوں ے 
کبھی کوئی کتاب نہی بھی 
جعرئیال نے کہا ۔ اے ‏ د قرآن 


سات حرفوں پر نازل شواےے۔ 


۸"۵ٴں 


عن اہن عباس ان رسول 
فضراحعته فلم ازل استزبدہ 
و یزیدنی متی انتھی 
ا ۸ سبعةاجرف قالابن 
شہاب بلفتی تلک 
واحد الا یختلففی ملال 
ولا حرام حُ (مستضفق عصلیِه) -‫ 
ھوے مو مطلب ایک سا 


رھتا 


ابن عباس ے بیان کیا عے کھ 
رسول اللہ صلی إاللہ عليه وسلم 
ے فرمایا بجی “کو جبرئیل ے 
قرآان پڑھایا ایک حرف پر پھر 
می ے آن سے دوفھرا کر 
پڑھوایا پس میں برابر زیادہ 
پڑھواتا رھا اور وہ زیادہ کرے 
گئۓے یہاں تک که سات حرف 
(یعنی قرات) تک پہنچے 


نابن شاب کہتے ہیں که ےھ 


کو دے ماتوں حرف معلوم 
و 0ج "یوین حلال و حرام 


چوٹھی حدیث ۔ بخاری اور مسلم کی حے آن دوئوں ۓ 


می قفر سن اققطات 2 
ا لن سعنعت ھشام بن حکہم 
بن حسزام یتقرء سور ة۔الفرقان 
علىی غبر با اقراء ھا و کان 
رسول اش صلعم اقر ببھا 
ضقکدت عن اعجل نز 
ٹم اسهلته حتی انصرف 


۱ "2ٰ 


نلم سيتَ4 ہر ذ۱ تحت 





به رسول اش صلعم فقلت 


ھذ | تقراء سور القرقان 


حضرت عمر نان گے بت 
عمر بن غطاب ے کا کە می 
لے ہشام بن حکم و حزام کو 
سورہ فرقان پڑ ھتے سنا خلاف 
اُس کے جس طرح می پڑھتا 
ھوں اور حخھ کو رسول الله 
صلی الہ علیہ وسام ے پڑھایا 
تھا ۔ پس قریب تها کہ میں 
آن پر جلدی کروں پھر میں 
ے آن کو چھوڑ دیا یہاں تک 


که وه پور کر چلے پفر می 








على غبر ما اقرأفیها 


فتال رسول ارہ صلعم 
اقراءفقراہ القراءة التی 
سمعتەیقرأفقال رسول اللہ 
صلعم ھمکد ا اآنزلت ثم 
قال ‏ ی اقرا٭ءفقراأتفقتال 
ھمکدا انزلت تم قال ی اقراء 
خغخضرأتفقال ھمکذا انزلت 
ان القرآن انزل علىی مہعة 
ا١ے‏ ف ف51 چیا کیسو 
منه (متفق علہه واللفظ 


ليِحسَْسلم)۔ 


کس سے سد سس ۔ سے چون وچ ے وس سووے .ےت سیا ۔ 


وجرم 


آن کو چادر پکڑ کر رسول اللہ 
صلعم کے پاس لاپا اور کہاکھ 
یا رسول الله می ے .ان کو 
سورہ فرقان اور طرج سے پڑھتے 
سنا۔ اس طرح سے نہیں جس 
طرح آپ ے مجھ کو پڑمایا 
تھا ۔ رسول اللہ صلىی اللہ علية 
وسلم ۓے فرمابا ]ن کو چھوڑ 
دو کهھ پڑھیں پس انیوں ے 
اسی طرح پڑھا جیسا کە مین آن 
سے سن چکا تھا ے فی رسول الہ 
صلىل الله عليه وسلم ے فرملیا 


اسی طرح آتری ے۔ پیر بجھ سے کہا پڑھو ۔ میں ے بڑعا تو 
فرمایا اسی ای ات سات حرفوں ور اتا ھھے تجسهں 


طرح آسان هو پڑھو ۔ 


پانچویں حدیث ۔ حدیث بخاری کی ھے آنھوں تے ابن 


عنابن مسسعسود قال 
سمعت رجا فترؤ 
النبی صلعم 
یبقراء خلافپافجبت به 
النیہی صلعم فا خہرته 
فعرفت ئی وجھہہ 


مملمالتہ 


اکر ام تا ل کلا کما' 


سن کان نہلکم اختلغو 
فولکوا - (رواہ البخاری) ۔ 


مسعود سے بیان کیا ھےہ کک 
ابن مسعود کہتے ہیں کهہ می 
ے ایک شخص کو قرآن 
پڑھتے سنا اور رسول انتہ٭ صلعم 


کو اس کے برخلاف پڑھتے 


سنا۔ پس میں اس کو نی 
صلی التھ عليه وسلم کے پاس 
لایا اور اس بات کی اطلاع کی ۔ 
پس می ے حضرت کے چہرہ 


پر ناگواری دیکھی ۔ پھر آپ 


ے۴۸ 


ے فرمایا تم دونوں ٹھیک پڑھتے ھو سو اختلاف مت کرو۔ 
تم سے پہلوں ے اختلاف کیا تو ھلاک ہوے ۔ 

جو کچھ ہم نے اوپر بیان کیا اُس ہے هر شخص کو 
معلوم ھوا ہوک کہ قرآن محجید کے اختلاف قرأت اور توریت اور 
انجیل کے اختلاف قرأت میں بہت بڑا فرق عے اور وہ اختلاف 


قرأت جس کو ہم ے مد اول می داخل کیا ے بعنی آیتوں. 
کا آگے پیچھے اور آلٹ پلٹ بڑھنا وہ اختلاف حضرت ابوبکر 


کے زمانهۂ خلافت میں قریب قریب معدوم هو گیا تھا جب کهھ 
زید ابن ثابت ے قرآن محید کے ختلف حصوں کو ایک جگھ جمع 
کر دیا تھا اور جب حضرت عثان کی خلافت کے عہد میں 
جنھوں ۓے زید ابن ابت کے جمع کيے هہوے قرآن کی نقلیں 
مسلانوں میں تقسم کر دی تھیں اس اختلاف کا نام و نشان بھی 
بای نہ رھا تھا ۔ 

حاضر اور غائب کے صیفغوں کا اختلاف جو صرف ی 
اور تق انظرت ک سے کے تھا وہ تخاق رشات موعز دہ 
قرآنوں میں اختلاف ترأت بھی لکھا جاتا ے نہایت قاط سے 
حاشيه پر ان اختلافات کو لکھ ديا جاتا ے ۔ مگر قرآن بحید کے 
اپڑھنے والوں کو ظاھر ھے ۔ کھ وہ اختلاف نہایت قلیل اور 
شاذ و نادر ھہیں اور معہذا آن سے اصلى مطلب اوز احکام 
قرآن محمد میں کچھ فرق نہیں ھوتا ۔ 

تلفظ کا اختلاف بھی قریب قریب معدوم ہو گیا ہے ۔ 
کیوں کہ قریشس کے تلفظ کو سند قرار دینے میں کوششیں 
کام یاب ہھوئی ہیں ۔ قریش' ھی کے لہجھ اور زبان میں قرآن مجید 


نازل ھوا تھا اور اسی لہجه اور زبان میں جناب پیغمبر خدا 





ارد 


ترک ند کرت سے کو یک اس نات سی جک 
حروف ایسے یں جن کا تلفظ اور قوسموں سے ادا نہیں 
هو سکتا اس سبیہب سے اس اختلاف سے بالکل پیچھا نہیں چھوٹا 
مل٭ لا اگر مم کسی اییک عجمی اور کسی بدو اور کسی 
تربیت یافته عرب کو قرآن پڑھتے ھوۓ سنیں تو فور ا پہچان لیں گے 
کهە یه اختلاف اب بھی موجود ہے ۔ مگر يه اختلاف صرف 
قرآن مجید کے پڑھنے میں حسوس ہوگا ۔ نہ اس کے املا میں اور 
اسی لیے وه لختلاف ضبط تحریر میں نہیں آ سکتا اس کا اندازہ 
کرنے کو آن لوگوں سے قرآن حید کے سے کی ضرورت ہے ۔ 
اعراب کا اختلاف بھی چند مقام میں جو بلحاظ قواعد 
صرف و محو کے وقوع میں آيیا ے اب تک موجود عے اور آسی قسم 
کے قرآن ید کے حاشیوں پر لکھ بھی دیا جانا ےے اور قرآن عحید 
کی تفسبروں میں اس ىی نسبت هر ایک اس کی تشرجح ک 
جاتیق ‏ ۔ ابواب کے اختلاف ہے جو صیغوں میں تلفظ کا 
اختلاف عے ۔ وه بھی بعض بعض جگھ موجود ھےہ ۔ اس کی بھی 
تصرمح اسی قسم کے قرآن ید کے حاشیوں پر کی جاتی سے اور 


تفسیروں میں آن پر پوری بحث ے ۔ 


مگر جیسا کہ ھم بیان کر چکے ہیں ان اختلافات سے 
قرآن مجید کے اصلىی معنی اور مقصد میں کچھ اثر واقع نہیں هوتا 
اور جو الزام کەه عیسائیوں پر اہی کتابوں میں حریف کرے 
کا ے آُ٘س قسم کا الزام مسلانوں پر قرآن کی آیات میں تصرف 
کرے اور کمی و بیشی کرۓ کا یا ای کتاب مقدس میں 
تسا غلط ابلای کرے گیا اتی رق کے علفا کے 
حاصل کرنے کے لے تعریف کرے کا یا کسی آیتوں کو چھپا 
ڈالنے کا الزام عائد نہیں ہو سکتا ۔ علم ادب کی ایک شاخ ےہ 


۹ہ ڈ؟ں 


1 
جو بالتخصیص قرآن جید کی ارت پڑ ھنے سے علاقهہ رکھتی ہے 
اور جس کا نام علم تجوید ے ۔ آ٘س پر بہت کتابیں لکھی گئی ھی 
اور علاء ے شرح و بسط سے اس کی شرحیں کی ھیں ۔ ' 


قرآن محدل آبات دیس ناسخ و ملسوخ ھوے کا ببان 


عیسائی عالموں ے الفاظ ناسخ و منسوخ کے معنی سمجھنے 
میں جس کا اطلاق علماۓ اسلام نے بطور اصطلاح کے آیات قرآنی 
زں کیا ھا ھا طئ غلطی کی ے ۔ آنھوں ےۓ غلطی سے یه 
کت عے ۔ کهھ ناسخ تک ے منسوخ آیتوں کو اس وحه 
ے کےھ آِن مس ک چپ نقص یا کسی قسم ک5 اشتباہ تھا ے کار 
کو : سے ۔ آن کا به خیال بالکل غلط ےے کیوں کہ علاۓ اسلام 
ے حو دینیات کے مسائل کے محققی ہیں آن معنوں ہے جو عیسائی 
عالم سمجھتے ہیں محتلف معی قرار دے ہیں ۔ مسلانوں کا اس بات پر 
امان رکینا ایک مدە٭ی فرض ہے کھ خدا تعالٰی عام اور 
علام الغیوب ے ۔ یعی اس کو ماضی اور حال اور استقبال کا 
یکساں علم ے۔ پس اگر ناسخ و منسوخ کے به معی 
سمجھے خاویی که اللہ تعالی ے ایک اپنے حکم سابق کو 
کسی حکم ما بعد ہے بدیں وجھ کہ آس پہلے حکم میں کچھ 
نتصان تھا منسوخ ػثر ديا تو اس کے يهھ معی ھوں کے 
کكکه حکم سابق کے وقت خدا تھاائ یىی صفت علم کامل میں کچھ 
اتصان تیا اور ایسا عقیده اسلام 5 یگ رو ہے 'ففر عے۔۔ ہپس ظا عر عے 
9 اسلام سے جن معنوں میں لفظ ناخ و منسوخ کو 
استعمال کیا عے آ١س‏ ۓکكػۓ بهھ مطلب ہی مے حو ۶ع یسا ی عالم 
سمجھتے ھیں - 


ناسخ و منسوخ ۳ نظ ام ظطلاحا' ذؤ عُجوت ‏ ہر :اطلاق 


۰‌ّٴ؟ 


ھوتا عے : ایک نی سابق ایسی شریعت پر جو دوسرے 
نی یق شریعت سے تبدیل ھو گی هو ۔ مثلا حضرت عیسی 
کی شریعت سے پہلے ایک مرد اتی ژوجه کی حیات می اس ی ہن 
یعی اہی سا ىی سے شادی کر سکتا تھا حضرت موسلی نے اس 
ےکی کی وع کر درز ازیایا گ کر سی بی و 
کی زندگی میں اس کی بہن سے نکاح نہیں کر سکتا ۔ لیکن اس کے 
مٴے کے بعد کر سکتا ے ۔ حضرت موسلی نے مرد کو کامل 
اختیار دیا تھا که جب چاےے اہی زوجهہ کو طلاق دے دے 
اور گهر سے باھر نال دے اس حکم کو بقول عیسائیوں کے 
حضرت عیسلی نے تبدیل کر دها اور حکم دیا۔ کہ مد انی 
زوجه کو کسی صورت ہے طلاق نہیں دے سکتا۔ جب تک 
که اس ے کسی سے زنا نه کیا ہو ۔ آں حضرت ے بھی 
طلاق دینے کو مد کے اختیار میں رکها۔ لیکن اس پر یه 
قید لگ5ئی ۔ کہ اگر بغیر کسی اشد ضرورت اور معقول وجہ کے 
ایسا کرے تو وہ ایک گناہ کا ص تکی ہوک ۔ 

الفاظ ناسخ و منسوخ کا استعال جو علاۓےۓ اسلام ے شریعت 
انبیاۓ سابقين کی نسبت کیا سے اور جس کا يهە مقصود عے 
که ناسخ سے وه شریعت اھ آغر جو شرعت نی سابق کو 
غير واجب العمل کر دے اور منسوخ سے وہ شریعت سابق 
مراد ے جو غیر واجب العمل ہو گئٔی ہو ۔ ان معنوں میں 
تو قرآن مجید کی آیتوں پر لفظ منسوخ کا اطلاق نہیں ھو سکتا ۔ 
کیوں کہ قرآن مجیڈ کے بعد کو ایسی شریعت نازل نہیں ہوئی 
اور نه نازل ھوگى جو شریعت اسلام کو غیر واجب ٣‏ لعمل 
کر دے ۔ گر ھم انبیاۓ سا,قین کی شریعت کے منسوخ ہواۓ 
پر زیادہ بحث نہیں کریں گے بلک صرف اس ختصر بیان پر 
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- 
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مم کریں گے که علاے اسلام _لے شریعت انبیاۓ ۔شابقین وی 
بھی ناخ و منسوخ ھہوےۓ کا اطلاق آن معنوں میں ہی 
کیا ےے ۔ جو عیسائی خیال کرتے ہیں ۔ ٰ 

جو کچ ہم ے اوپر ببان کیا اس سے ظاھر ھہوکا کہ 
قرآن دی و آیت جس کو هہم ذیل عو لکھتے ہیں قرآن عحید 
ی جو لے ری آی ک ضرع مرے 
۱ اس بات پر استدلال کیا حا سختا خ کے قرآن حید 


ہے کچھ علاقہ نہیں 
عے اور ه اُس سے 
کی ایک آیت قرآن ید کی دوسری آیت کو ہنسوح کرتی ےہ 
کیوں کے آ٘س آیت میں جو کچھ بیان ‏ ے وہ انبیاۓ سابقین کی 


شریعت کے ناخ وڈ منموخ عو ڑرے سے متعلق ےے نہ قراآاں تید 


ی ایک 


جس یرد ادن شترو 
ہی آجل الکتاب ولا 
مر عيکی+: ٢ا9‏ یترول 
۔علی۔کم سن خیرے ہی و بکم 
و الف یختص برحمتە من 
بقان ص41 تا تق 
ا۔عنالیم ماننسخ عق 
آ او تعسبتایات: سر 
پتہا او سدلىا ام 57ؾحَلم 
ان اللہ ء۔لی کل شکبیٹںی قدیر ۔ 
(سورہ بقر۔ آیت وو و )٠۰١‏ ۔ 


آنت و دوسری آزکت ہے اور وہ آیہت یه عے ۔ 


اھل کتاب جو کافر ‏ ھوے 
اور سشعر کین وہ پت 
چاہتے که تم پر تھھارے 


خدا کی طرف ہے کوئی بھلائی 
آترے اور خدا خاص کرتا نھے 
اہی رحمت کے ساتھ جس کی 
چاھہتا ےےعاور خدا بڑی فضحلت . 
والا ا ے ۔ ۔ ہم ۶ک سی آیت کو 
وخ کررے ھی یا بھلا 
دیتے ہیں تو آُس سے اچھی* 
لاے ہین یا اُس کے برابر ۔ 
کیا تو يه نہیں جائتا کكة عدا 
کے ون قدرت رکھتا عہ ۔ 


مد ٹورہ بالا آیتوں سے وی ذی ہم شخص دہ نہیں 


!۹۲٢ 


سمحی سکتا کهە آن ے قرآن غے کی ایک آیت کا قرآن محید ی 
دوسری آیت سے منسوخ ھونا پایا .جاتا ےے بلکھ صاف اس می 
اھعل کتاب کا ذکر ‏ اور اھل کتاب جو اس بات کے بتخالف تھے 
کہ ان ق شریعت کے پر خلاف کوئی حکم نہ ہو اس کی زسبت 
خداے کہا که ھم جس آیت بعی حکم شریعت اھل کتاب 
کو منسوخ کرے یا بھلاے ہیں تو اس ہے ہہتر یا آسی کی 
مانند حک م بھیج دیتے ھیں ۔ 
مارے نزدیک اس آیت سے کسی ط رح ه4 نتیجه ہی كلتا 
قرآن غید ی: ایک" ایت دوسری آیت: کو منسوخ کرتی رہ 
بلکه اُس کو صر جح شریعت اھل کتاب يٍ رسوم مشُر کھن سے اب 
علافه ےے جن کی طرف خاص اس آیت میں اشارہ کیا گیا مہ ۔ 
جن کی شربعت کے احکام میں شریعت پچدی سے کے 
"کمی ق ہعقی هو کئی ھی ۔ 
دوسیوے ناسخ و منسوخ کی اصطلاح کا اطلاق علاء نے 
قرآن محید کی کے اور احادیث نبوی پر بھی کیا ے ۔ لیکن نه 
آن معنوں می جو عیسائی ممجھے ھی ۔ 


یی طقدر 


قرآن مجید اور احادیث نبوی میں ایسے احکام ہین جو امرواحد 
سے علاقهہ رکھتے ھیں مگر وہ احکام متلف حالات اور ر مواتع وو 
صادر ھوۓ ھیں اور جب کھ وہ حالت باق نہیں رھتی تو وہ 
حکم جو اس حالت ے متعلق تھا غیر واجب التعمیل و جاتا ے 
اور دوسرا حکم جو حالت تبدیل شده سے مناسب ہو صادر 
ہوتااےےہ ایسی حالت می علاے اسلام جحکم اول پر منسوخ اور 
اور حکم انی پر ناسخ کا اطلاق کرے. ہیں مکر اس کے یہ 
معنی کسی طرح نہیں ہو سکتے کہ حکم اول میں کسی قسم کا 
نقص تھا بلکھ وہ حالت خاص جس کے واسطے وہ حکم 'مناسب تھا 


۳ ؛؟ں؟ 


باق نہیں رھی اس لیے وہ حکم بھی واجب التعمل تُہیں رھا ۔ 
لیکن درحقیقت منسوخ نہیں ھوا ۔, کیوں کھ اگر احخیاناً وھی 
حالت پھر ظہور پذھر عو تو وھی پہلا حکم واجب التعمیل هو کا 
اور دوسرا حکم واجب التعمیل نه رے کا ۔ 

مثلڑ جب شراب پینے کی امتناع کا حکم نازل ھوا تو 
آں حضرت ے سبز رنگ کے پیالوں کے استعال کا بھی جو عرب 
میں بالتخصیص شراب پینے کے لیے غخصوص تھے ملع فرمایا ۔ 
مگر جب شراب پینے کی امتناع. کا خکم عموناً سب لوگوں 
کو معلوم هو گیا اور اس کا رواج بھی آٹھ گیا, آس وقت 
آنحضرت نے سبز رنگ کے چان ۶ استعال کی اجازت کے دی ۔ 
اسی قسم ػ ایک یه مثال ےہ کھ جب تک مسلان مکه میں رے 
جہاں کفار قریش کی حکەمت تھی اور سسلان آن کے ےکوم تھے 
اُس وقت تک ]ِن ک و اہنے حکام کے ھاتھے هر قسم فک تکلیفوں 
اور ب9 صجر اور استقلال کے ساتھ ہرداشت ت کرے کا 
حکم رھا ۔ لیکن جب که مسلان آن کی عمل داری کو چھو ڑکر 
سے تی چلے گئے تو آ٘س وقت جہاد کرےۓ کہ 
احکام صادر ھوے۔ ان دونوں مٹالوں می علاے اسلام ے 


اصطلاحا عست م اول کو مشمو ح اور حکم ابی ”دو نامخ سمجھا جے ۱ 


لیکن اکر چالی صورتیں پھر پیش آویں دو وغی پہلے حکم 
حت امور می بح احکام و ا می موسی کے 
نازل ہس ھہوے اں حضصرت 2 انھں وت پر عمل گیاے 
مگر جب خاص حکم نازل ہوۓ تو آن کے مطابق کاربند ہوۓے 
اور غلاء ۓ آن احکام موسوی پر بھی امتسوخ اور آن اکام 
خاص پر ناسخ کا اطلاق کیا -۔ ان بیانات ہے واضح ھوتا ہے که 





جب ٍّّ۴ 


یه الفاظ صرف اصطلاحیں ہیں جو علاء ے مقرر ی ہیں ۔ عتقین 
علاے اسلام کا عقیدہ ے کھ الفاظ ناسخ و منسوخ اپنے اصلی 
اور لغوی معنوں می قرآن بجید کی نسبت مستعمل نہیں 
هھوے ہیں ۔ : 
جعفر کی حدیث میں جو یه روایت ے که پیغمبر خدا ے 
فرمایا که ''میرا کلام قرآن بمجید کو منسوخ نہیں کرتا ے 
مگر قرآن جید کا کلام میرے کلام کو منسوخ کرتا عہ اور 
قرآن جحیدی ایک آیت ایک آیت کو منسوخ کریق ھ “ 
اور ابن عمر کی حدیث میں جو یه روایت ےک ”'مبراایک کلام 
میرے دوسرے کلام کو منسوخ کرتا ھے۔ جس طرح کھ 
قرآن کی بعض آیتیں قرآن کی بعض آیتوں کو منسو خ کرتی ھیں۔“ 
ان حدیثوں کی معتبر سند نہیں ےے اس لے تسلمم کے قابل 
ہیں ہیں ۔ 
اس باب میں ابن 3 ,,) حدیث نہابت صحیح اور معتبر ےہ 
جو آن دونوں حدیثوں کے بر خلاف عے اور جن ہے آن لوگوں 
کی راے 1ج حو قرآن کی ایک آیت سے دوسری آیت ےھ مسو جح 
عوے کے قائل یں عُوبی تردید 
ھوئی لے اور وہ حدیث یھ ع : 
رسول اللہ صلیى الله 


عن عمر وابن شعیے عسن 
النبی صلعم تو مایبتدارؤن 


ق القرآن فتال انما ملک 
من کان قبلکم بهھذا 
ضربوا کتاب ال بعفضه 
جستہو انمانزل کتاب 
اش یبیصنفق بعفضه بعضا 
فلا تکذ بوا بعضه 


عاة و ے ایک قوم کو 
:تا کہ قرآن می جھکڑا 
کرےے ہیں ۔ پس فرمایا که 
تم سے پہلے جو لوگ ھلاک 
ھدورے وہ اسی سے ھوےۓے خدا 
کی کتاب کے ایک حضہ کو 


دوسرے حصه ے لڑایا (یعی 


۹۵؟ 

فتولوا به و جفهلتیم رد کیا) اور خدا کی کتاب٠:‏ 
فضو کا وەا ی عالمه (رواە تو اس لے آتری ےہ کہ بعض 
احمدوابن ماجه) ۔ سے بعض کی تصدیق ھهو۔ بس 
بعض کی بعض سے تکدیب مت کرو ۔ اس میں سے جو جانو وہ 
کہو اور جو نہ جانو اُس کو اس کے واقف کر پر چهوڑ دو۔۔ 

اس حدیث سے بخوبی ابت ھوتا ھے کہ قرآن ید کی آیتوں 
میں سے کوئی آیت بھی کسی آیت کی ناسخ ھے نہ کوئی آبیت 
سے گے ۔ 

مگر عالموں کا بہ اختلاف عض لفظی حث پر مبتی ےہ 
کیوں که دونوں فریق بعنی وه لوگ جو ناسخ و منسوخ 
کے ھوے کے قائل ہیں اور جو لوگ اس کے قائل نہیں ہیں 
دونوں کے مباحثوں سے ایک ھی نتيجه پیدا ھوتا ےہ اس لے 
ھم اس مقام پر آن پہلی دو حدیثوں کہ نا معتبر اور غبر مستند 
ہهوۓ پر بحث کرئی ے فائدہ سمجھتے ہیں ۔ کیوں کھ دؤنوں 
غریقوں کا بب لحاظ حقیقت حال کے ایک ھی عقیدہ ے ۔ 

ایک زمانه کے بعد جب کہ فقہاےۓ اسلام ے قرآن مید 
سے اواس اور نواہی کا استذباط شروع کیا اور کتب فئقهة کا 
تالیف هونا شروع هو گیا تو انھوں ے الفاظ ناسخ و منسوخ 
کو زیادہ وسیع اصطلاح میں استعال کرنا شروع کیا جس پر 
نہ تو آن الفاظ کے لغوی اور لفظی معتی کا اور نہ ان معنوں 
کا جو ہم نے اوپر بیان کیے ہیں ٹھیک ٹھیک اطلاق 
ھو سکنا عے ۔ 

مثلا آنھوں ےۓ دیکھا که قرآن مد کی ایک آبت میں 
کسی معامله کی نسبت ایک عام حکم ےے اور پهر کوئی 
خاص آیت ]ن کو ایسی ملین کة جس سے ا٘س عام حکم مین 
کسی حالت میں استشثناء پایا جاتا تها تو آنھوں ے اس خا ال 


٢‏ )؟ں 


سے کھ وہ لی آیت ای عمومیت پر باق نہیں رھی ا٘س کو 
یە صرف ایک فرضصی اصطلاح عے جچناں جچةە هم ایک مثال سے 


اس اس کی زیادەتر تشربج اور توضیح کرے ہیں ۔ 


قرآن حید میں ایک یه آیت کے کھ اور حو لوگ مم مر 


و الدین یتوفون 
منکمویذرون ازواجاً 
وصيهة لازواجھم متاعا 
١ی‏ الحول غیر اخراج 
قان خضرجن فلا جناح 
علیکم فیما فعلن فق 
انفسہن من معروف 
وات عزبز حکیم (سورۂ 


مر آیت ۲ئ" ْ۔ 


سے وفات پاے ھیں اور چھوڑ 
جاے ہیں بیبیاں - وصیت کر 
جاویں اپی بەبیوں کے لے 
فائدہ دینا ایک برسں تک بن 
ٹکالے ۔ پس اگر نکل جاویں پس 
نہیں گناہ عہ تم پر اس چیز میں 
که کریں وہ اپنے حق میں 
کچھ ہنّری اور الله 
دانااے ہ 


غالے۔ 


اس آیت کے صاف اور سیدے معی یه ہیں کہ جو لوگ 
اپنے مر سے کے بعد اژزدواج چھوڑ جاویں ان کے ایک برس کے 
نان و نفقه کے لے وصیت کر جاويیں تا که عورت (جو کہ 
اس جچاں میں اپنے تمام حواعح ضروری میں اپنے خاوند کی ےتاج 
روتی ھے) اپنے رح و مایوسی کے ایام میں خاوند کے ص جاے 
سے مصیبت اور تکایف میں نه پڑے ۔ ھہارے فقہاء ہے بیان کیا 
که اس آیت سے تین حکم نکاتے ہیں : (م) شوھر پر واجب ے 
که زوجه کے سال بھر کے نان و نفقه کی وصیت کر جاوے ۔ 
(+) زوجه شوھر متوق کی جائداد میں سے ایک سال سے زیادہ 
کے نان و نفقہ کی متسحق نہیں ہے ۔ (م) زوجہ شوھرک وفات ک 
تار یج سے سال بھر تک کسی دوسرے سس نکاح نہیں کر سکتی ۔ 


2ر 


جب کھ فقہا ے ابی ذھانت سے یف قرار ديا کہ اس 
آیت سے ن4 ٹن مسئلے نکلتے ھهیىس تو آن کو ایک اور آیت نظر 


ووالدین یتونون 
مسنکم ویذرونازواجا 
یبتربصن بانغسھن اربہعة 
اشیھر و عشرا فاذا 
بلغن اجلین قلا جناح 
علیکم فیيما فعدن یق 
انفسپئ بالمعروف۔ 
واھ بمساتعملونں خہیر 
ولا جناح علیکم فبما 
عرضتم به .ہن خغخطبة 
دسا اق 7 انختو ‏ لین 
ا سکم علم الله انکم 
سسجت اس ونھن و لکن لا 
تواعد و هن سراالاان 


تق تقو لا ہت رو نت“ 


(سورہ بقر آیت م۳ و یں مم)۔ 


پڑی جو ذیل میں مندرج ے 
”اور جو لوگ تم میں ے وفات 
ہاے ہیں اور بیبیاں چھوڑ 
جاےۓ ھی تو انتظار کرائیں 
(یە عورتیں) اہی جانوں کو 
چار مہینے اور دس دن۔ 
پس جب پہنچیں اہی مدت کو 
پس تم پر کچھ گناہ نہیں سے ۔ آس 
چیز میں که وہ اپنے حق میں 
بھلانی ہے کوئی بات کریں 
اور خدا اس چیز سے خہر 
ر کھتا ےعے جو 3 کرے هو 
اور نہیں گناہ عم پر اس 
بات می کهھ اشارةَ 3 ے 
عورتوں ے پیغام نکاح کیا هو 
یا یم نے اپنے دل میں جھپا 


رکھا هو ۔ خدا جانتا ے کہ تم ان کو یاد کرو کے مگر آن سے 
خفية وعدہ مت کر لو بجز اس کے کھ اچھی بات کہو ۔'' 
اس آیت میں انھیں فقہاء ے اس مبعاد کی تصریح اور 


تعیین پائی جس عورت کو شوہر کے مرے ‏ کے بعد دوسرے سے 
نکاح کرتا مہں چاھے اور آنھوں 2 ص<ی| جے دے تعیمن میعاد 


ذھانت ے قرار دے لیا نیا ختلف ےے تو آنھوں ے پہڑ آیت 


۸ ۹ّں؟ 


کے ٹیسرے 
کو اس کا ناسخ قرار دیا ہ 


اُس کے بعد آن کو ایک اور آیت نظر پڑی جو ذیل میں 


ولپن الربع مما 
بھا اوت 
آرےٰ یر٤‏ 


کی هو ناقرضه هو ۔ 


تہ سی یاغ 


ژ2 


دنفدرج ہے 7 اور ان کے لے 
چوتھائیٰ حصهہ ہہ ممہارے 
ره سے سے اگز غہاروۓ 


کوئی اولاد نہ ہو پس اگر 
کوئی ہو تو آن کے لے 
آُٹھواں ےے تمہارے ترکہ میں 
ے بعد وصیت کے جو کم ے 


اف 1۱ہی 


اس آیت سے آنھوں ے یه دیکھا کھ بیوہ عورت کے - 
اس آیت می صاف صاف مععن حصهہ شوم۔* کے ترکھ میس سے 
معن ے تو انھوں ے يه نتیجه نکالا کہ لج ایت سے غق 
آنھوں ے پہلا اور دوسرا حکم استخزاج“ٴ کیا اٴٹھا وہ :دونوں 
حکم بھی اس آیت ہے منسوخ ہو کے اور::یه آیت آںن کی 
ناسخ سے 

عر سمجھ دار آدمی یه بات جانتا عے کهھ مذھب اسلام می 
فقہاء کا ایسا درجہ نہیں ے کہ جیسا عیسائی مذھب میں پوپ کا 
درجه ے جس کو عیسائی خطا اور نسیان ہے مبرا سمجھتے ھیں 
مسلانوں کے مذھب میں قرآن ید هر شخص کی دسشرس میں حے اور 
هر شخص کو اس میں حق بات قلاشض کرے کا اختیار ے ۔ 
مسلإان اس باث کا از ے کے اگروە چا تو مذکورہ بالا 
تینوں مسئلوں کو جو فقہاء ۓ مذکورہ بالا آیت ے اخذ کیے ھیں 
اؤر عو فرستاہ ات ئل بھی آت ستازن می ئۓ: اس آرت سے 


رکاہیں 


اخذ نہیں هو سکتا نه ماۓ اور صاف کہ دےکه ان آیتوں می ے 
کوئی آیت بھی ایک دوسرے کی ناسخ و منسوخ نہیں ے پس کسی 
آیت کو اسخ اور کسی کو منسوخ قرار ديینا صرف فتہاء کی 
راۓ سے جو آنھوں ے اپنے مسائل کے استنباط کہ طریقھ 
کی تسہیل کے لیے اختیار کی ے مگر اس ہے بد بات کھ 
درحقیقت قرآن میں ناسخ و منسوخ ے لازم نہیں آی ۔ 

مگر افسوس یھ ے کہ عیسائىی عالموں ے جو سمجھا ےے 
اُس میں دانسته یا ادانسته غلطی یق سے ۔ مشہور و معروف 
مؤر خ گہن اور ارے زمانهة کے بڑے عالم سر وامم مور ے 
اسخ و منسوخ کی اصطلاحوں کک صحیح اور اصلی معنوں سے 
جن میں ہہارے فقہاء ۓ ان کو مستعمل کیا تھا ناواقفیت کی 
اوجہ سے صرح مغالطه کھایا ےے اور وہ خیالات بیان کے ھںں 
جن کو ھم ذیل میں بیان کرتے ہیں ۔ 

گن اہی تارج میں لکھتا ےہ کہ ”'سرضی الل ہی کے دائمی 
اور کامل اندازہ کی بجاۓے آیات قرآن زجید) ید (صلعم) ک 
سمجھ کے مطابق مرتب ہوئی تھیں ۔ ہر وحی ان کی حکمت عملی 
یا خواھش کے۔مناسب سے اور آیتوں کا تناقض اس وسیع قتول ے 
کہ کسی پہلىی آیت میں کسی پچھلی آبت ہے تبدیل یا ترسم 
ہو کئی ھے رفم ہو گیا ے ۔_“ 

سر ولم میور اہی کتاب لائف آف چد میں لکھتے ہیں کھ 
اگرچه تنسیخ کا آسان عقیدہ قرآن میں تسلم کیا گیا ے 
مگر مسلان اس اجتاع ضدین کی تطبیق کی حتی الامکان کوشش 
کرے ہیں ء تاھم عمجبوری ان کو معترف ھونا پڑا ےہ کھ 
قرآن می کر ےس دو سو بچیس آیتیں منسوخ ہیں _“ 
اس خطبه کے شروء میں ہم ہے بیان کیا عے که آل حضرت 


ہمہ 


صلى اللہ عليه وسلم پر دو قسم کی وحی نازل ھوتی تھی : اول وحی 
متلو یعنی کلام الله دوم وحی غیر متلو یعی حدیث ۔. 
ية ممکن ہے کہ بعض شخصوں ے غلطی سے دوسری قسم کی وحی 
کو پہلی قسم کی وحی سمجھا ھو اور آن کو قرآن ید میں نە پا کر 
یه گن کیا هو ۔ کھ بعض آیتیں منسوخ ھوگئی ھیں اور جو که آن 
کے بوغن کی اجازت نەه تھی اس لیے قرآن ےبد مس مندرج 
نه ھوئی مگر ظاھر ےے کہ ایسا خیال جس کو ھوا خود آس 
کی غلطی ھے۔ علاوہە اس کے اس بات کے فرض کر لیئے کے لیے 
کہ کوئی آیت ایسی تھی جس کے پڑھنے کی اجازت نه تھی 
اس لے قرآن مجید سے خارج رکھی کی تھی کروی سا سیر سے لے 
چناں چه اس امسص ىق نسبت اس خطبهة کے اخير می پوری 
بحث کریں کے ۔ 

کیا جناب پیغمر خدا قرآن مجید کی کوئی آیت 

بھول گئے تھے 

ھم مسلانوں کا اعتقاد ےہ کھ جناب پبغمر خدا کو ام 
قرآن من اوله اللٰی آخرے جو نازل ھوا تھا یاد تھا اور کبھی 
کوئی آیت آں حضرت نہیں بھولے نه آپ کے دل سے سخہحو ھویی۔ 
اور تمام آیتیں جو آپ پر نازل ہوتی تهیں آپ کاتبوں سے لکھوا 
دیتے تھے اس کی سند میں قرآن حبد یىی ایک آبیت کا اور بًاری 
کی ایکهہ حدیث کا لکھ دینا کافی ےہ قرآان کی آیت بهہ ےہ که 

میقم کت فلا تی 7 عم یھ کو پڑھ قئ کے 
الامساشما ءا (سوره مہح سو تو نه بھولے کا مگر جو 
اسم آیت ہ) ۔ خدا چاے۔“ 


بہضاوی نے اس آیت کی تذسه اس ارح پر کی ےہ (عم تجھ 


رر 


کو پڑھا دیں گے) جەرئیل کی زبان ے یا تجھ کو قاری کریں کے 


)یل لات 
مرئمیمل او سنعحعلکف 
قاریا باليهام القراة 
(نلاننسلپی) اصلاسن قوة 
اللحفصظ سح انک امی 
لیمکون ذلکآیةۃةاخری 
لک ۔۔۔ (الاماشا اتے) 
نیمسہما :ہہ با نىه نسح 
ت×وته٭ وقمل المرادبه 
انار ا رۃ'عسصاروی 
انه عليه االسلام اسقط 
سےا ق:1.1ھ ت اھ قوسی 
ان" ا تھا َسَعحَت َال 
تق لستھا' او تتی 
انتسسان راساثان التلة 
تسعفسل ڈلتی شاؤیئ) ۔ 
مطلقا نئی مراد ےہ ۔ 
استعمال ھوتا عے ۔ 


کے ں کہ 


قرأت کے الہام سے (پس تو نھ 
و یس او 
ے باوجود اس کے کہ تو 
ان پڑھ عے تا که یه ایک نشافنی 
هو دوسری تیرے لیے(مگر جو 
خدا چاے) ان کا بھلا دینا اس 
طرح پر کھ اس کی تلاوت 
منسوخ کر دی اور کہا گیا 
عے کد اُس ہے ساد کم ھونا 
اور نادر ھونا عے اس لیے که 
روایت عے کهہ آں حضرت نے 
ایک آیت ماز می چھوڑ دی ۔ 
پس پر ابی رض اللہ عنه ے سمجھا 
وه منسوخ هو 1 حضرت 
سے پوچھا آپ ے فرمایا که 
میں بھول گیا ۔ یا بھولنے یک 
نات کا ظا کا نے جس 


بیضاوی ے اول تو یه لکھا ے که ”'فلائٹنسی“' ے یه 


مطلب سے کھ پیغمبر صاحب قرآن کو ھرگز نہیں بھولنے کے ۔ 
”الا م.۔اشاء اللہ '“' کے لفظ میں اس نے تین رائیں قائم کی ہیں ٠‏ 
ایک یه که منسوخ شدەوآیت کو بهھول جاویں کے ۔ بەة صرف 
آُس کی راۓ ے قرآن ید ے اس پر کوئی نص نہیں مے۔ 
دوسری راۓ اُس ےٗ ایک حدیث پر قائم کی ے که آپ ایک 


۵ٛ٢ 


آیت پڑھنی بھول گئے تھے ۔ اگر ھم اس حدیث کو صحیح 
جو و ای سو میں ا ے عرا تہ کی ےھ ٢ا‏ نل 
سے حو هو جانا ثابت نہیں هو سکتا ۔ تیسری راۓے آس کی نسیان 
سے قطعی انکار یق مع ۔ یہ راۓ صحیح ےہ کو کهہ حو وح* 
اُس ے لکھی سے وه خود آُس کے دل کی پیدا کی ہونی ےہ 
جس کے لیے کوئی دلیل نہیں ےہ ۔ 

قرآن مجید کا طرز بیان یه عے که خدا تعالی اپنے قادر مطلق . 
ھوے کے اظہار کے لیے ہر ایت حکم اور ہر ایک اس کے 
ساتهھ جمله استثناليهہ فرماتا ےہ مگر اُس سے درحقیقت یه ماد 
ہس ہوتی که وہ وائع بھی ھوکا بلک اآُس ے محض اظہار قدرت 
ماد ھوتا مے اس کی سینکڑوں مثالی قرآن محید میں موجود ھی ۔ 
پس اس مقام پر بھی جمله استثنا لی سے یه مراد نہیں ےکە درحقیقت 
آںن حضرت کسی آیت کو بھول گئے تھے یا بھول جاویں کے ۔ 
بلکہ صرف اظہار قدرت کے لیے اللہ تعالی فرماتا ھے کہ تم 
قرآن کا کوئی جزو نہیں بھولو گے لیکن جس کو کہ خدا چا ۔ 
زعثری جو علم عربیت کا بہت بڑا عالم ے یہی بات لکھتا ے 
که اس جملہ سے اسنشثناء صمراد نہیں ےے اور آ٘س کی مثال اس طرح 
پر دی سے ۔ کھ ”'مثلڈ کوئی شخص اپنے ساتھی سے کہے کہ جو 

فا الکشاف کاتتول کھھ مبری ملکیت میں ےے اُس 
لىصاحبک انت سهھیمی میں تو بھی شریک بے مگر 
فیمااملک الاماشاء جو خدا چاے تو اس طرح۔ 
اسھلایقتصداستثناء شی کہنہ سے کسی چیز کا استثناء 
(کشاف) ۔ کرنا شریععے سے مقصود نہیں 
هوتا ۔ اسی طرح اس مقام پر بھی جمله استثنادیه سے کسی آیت 
کا مستثناء کرنا مقصود ہس نہ ۔“ 





ٰ‌۳ 


بخاری میں اسی کے متعلق دو حدیثیں حضرت عائشه ے 


یں خا ہہ وع 
النبی صلعم رجلابقترأً 
ضفی المسجد قلتہال 
یرحمه الله لقد اذ کر بی کہذا 
وکكذاآیة سن سورة کذا 
(بخاری باب نسیيان 
القرآن) ۔ 


مذدکور ہیں ۔ پہلی حدیث یه 
عہ کہ ”'عائشہ سے روایت ے 
کهہ نی صلىی ال عليه وسلم ے 
ایک شخص کو سسجد میں 
پڑھتے سن پس کہا کہ خدا 
اُس پر رحم کرے بجھ کو یه 
یه آیتی اُس سورة سے یاد 
دلائی''۔ 


عسن غیا وقْه“۔> عیالت 
رجلا یتغراق سورة بالیل 


اذ کرف کئنذاوکذاایة 
کنت آنسیٹتھامن سورۃة 


کھ رسول اللہ صلىی اللہ عليه 
وسلم ے ایک شخص کو ایک 
سورة پڑھتے سنا رات کو 
پس فرمایا که خدا آُس پر رحم 
کرے مجھ کو فلاں فلاں آیتیں 
پاد دلائیں جن کو میں فلاں 


کكذا ۔ (بخاری باب نسیان ‏ سورة سے بھول گیا تھا “۔ 
المتران) ۔ 

اول تو ان دونوں حدیثوں کو ملاۓ سے معلوم ہرتا ہے 
که یه واقعد مسجد میں ھوا تھا اور اس یات پر یقین نہیں هو سکتا 
کہ حضرت عائشه خود موجود تھیں ۔ کیوں کہ آ٘س کا| کوئی 
اشارہ آن حدیيثوں میں نہیں ےے اور امس لے یہ حدیئیں 
قابل استدلال نہیں ۔ دوسری وحہ ان حدیثوں کے قابل استدلال نهھ 
ھوے ىی یه ےے کہ ان میں ہے کسی میں نہیں بیان کیا 
که وه آیت کون سی تھی جس کو آں حضرت بھول گئے تھے 





پررٹ 


اور نه یه بیان کیا ے ۔ کە کس سورة کی وہ آیت تھی ۔ قطع نظر 
اس کے مسلان جو نسیان سے انکار کرے ہیں اس کا مقصد ي٭ مہ 
کہ کوئی آیت آں حضرت کے سینه مبارک ہے مو نہیں 
هو گئی تھیں کهە ھمیشهہ کے واسطے معدوم هو گئی ہو ۔اگر اس 
نسیان کو جو ان حدیثوں میں مذکور ھے تسلم بھی کر لیں 
تو اس کا نتیجه صرف اتنا ے که جس وقت اس شخص ے وہ 
آیت پڑھی اس وقت آں حضرت کو اس کا خیال بہیں تیا۔ 
آپ ے فرمايیا که خوب یاد دلایا۔ يہ اس بمقتضاے بشریت 
هو سکتا ہے ۔ کيوں کهة ھم بشریت سے اآں حضرت کو برا 
نہیں کرے ہیں ۔ آس آیت کا یياد آ جانا خود اس بات ک 


دلیل ے که آں حضرت کے سينه مبارک سے وہ آیت فمحو نہیں 


ھوئی تھی ۔ 
قرآن مجید حضرت ابوبکر کی خلافت میں 
کس طرح جمع هھواأ 
قرآن جید کے جمع ھورے کا صحیح اور کامل بیان 
حضرت ابوبکر” ی غلافت می بخُاری کی ایک صحیح اور معتر 
حدیث میں‌مذکور ۓے جس کو ہم اس مقام پر نقل کرے ہیں 
اور وہ حدیث یه ےہ : 


عن زید اہر ثثابت 
قال ارسل الٰی ابوبکر“ 
عٴے۔ل مہقتل ۱ ھل ۱ ہے م4 
فغاذا عمر بن اا۔خطاب 
عنن۔دە: قال ابو یک7 اں 


ر 


عمر ٴ ا انی فقال ا١ن‏ 


زید ابن ثابت کہتے ھیں کھ 
حجھ کو ابوبکر ے اهل یعامه 
کے قتل کے زمانہ میں بلا 
بھیجا۔ عمر بن خطاب بھی 
وہاں موجود تھے ابوہکر ے 
کہا کہ عمر میرے پاس آے 


ك۵َٰئٰہ 


التقتل قد استحر یوم 
الیيامة بقراالقرآن وانی 
اغشی ان استحر التثتل 
بالعقہرا۱ء بالمواطن 
فیذھب کثیر من القرآن 
و الی اری ان تام بجمع 
القرآن قلتلعمر کیف 
تفعل شبلالم بغعله 
رسول اق صلعم قالعمر 
ھمذاواھغیرفلمیزل 
عمر براجعنی حتی 
شرحاق صدری لڈلک 
ورایت ق ذلک الذی 
رایعم قال زید قال 
ابوبکرانک رجل شاب 
عاقل لانتٹھیمک و قد 
کنت تکتب الوحی 
لرسول الله صلی فوال علیيه 
ومسلم تنعحتبع الترآن 
فاجمعه ال لو کلغوی 
نقتل جبل من الجبال 
ساكاة اَل عخل یسیا 
اسرنی بهة سن جمحع 
الترآن قال قلت لای 
بکر کیف تفعلون 


اور کہا کہ نمامه کے دن 
قرآن کے قاری کئثرت ہے قتل 
هو گئے اور میں ڈرتا ھوں 
که اور موقعوں میں بھی قاری 
کہثرت سے مقتول ھوں۔ تو 
قرآن بہت سا جاتا رے کا اور 
ری بة راۓ ہوئی ےہ کھ 
مم قرآن کے جمع کرے کا 
حکم کرو ۔ میں ے عمر ہے 
کہا حم وه کام کیوں کر 
کرو س1 *س کو رسول الله 
صلی الہ عليه وسلم نے نہیں 
کیا۔ عمر ےۓ کہا خدا یق 
قسم یه عمده بات ع۔ عمر 
اسی طرح مجھ سے اصرار کرے 
رے ہاں تک کہ خدا ے 
ممرا سینه اس کے لیے کھول 
دیا اور میں ے بھی اس کام 
میں وه فائدہ دیکھا جو عمر 
ے سوچا تھا ۔ زید کہتے ھیں 
تر گے کہا حر جوا 
عاقل آدمی ھو مم پر هھم 
بد گانی نہیں کر سکتے اور 
مم رسول اللہ صل×۔م ۓ لیے 
وحی لکھا کرے تھے ۔ 











شیئالم بفعله رسول اللہ 
صلٰی اھ علمه وسلم 
قتال ھو واش خيم فلم 
یزل ابوبکر براجعنی 
حقی جرح اٹ صدری 
للنی شرح له صدر 
ای بکروعمر فعتتبعت 
الاقرآن احممه من العصسبت 
واللخافو صدورالرجال 
حتی وجدت آاخر سورۃة 
العوبة مم ای خغزعة 
الانصاری لماجدھاہع 
احدغیرە االقدجا:ٴ کم 
زسول من انفسکم عزیز 
نے تا 6 0)0 
خاتمہة بر١ة‏ و کانت 
الصحف عند ای بکر 
حتی توفاەاشثم عند 


حفصة بنت عءعممر(رواہ 
البِخاری) َ 


۵ٰ٭٦‎ 


پس قرآن کی جستجو کر کے 
ُس کو جمع کرو۔ سو خدا 
کی قسم اگر کسی پچاڑ کے ھٹا 
دینے کو کہتے تو بمجھ پر 
اتنا گراں نه ھوتا جتنا کہ 
فرآن کے جمع کرے کا حکم 
گراں معلوم ھوا میں تے 
ابو بکر ہے کہا مم لوک 
وه کام کیوں کر کرو کے 
جس کو رمول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ےے نہیں کیا 
ابوہبکر ۓ کہا خدا کی قسم 
یہ اچھا کام ےے ۔ ابوبکر اسی 
طرح اصرار کرے رےے جاں 
ےھ تا مرا سينھ 
اُس کے لیے کھول د یا جحسں 
کہ لیے ابوبکر و عمر کو خیال 
دلایا تھا ۔ پس میں قرآن کو 
تلاش کر کے جمع کرے لکا 
ھڈیوں اور سفید پتھر کی مختیوں 


سے اور لوگوں کے سینہ سے 


یہاں تک کہ سورہ توبهہ کا اغیر میں ے ابو غزعە انصاری 
کے پاس پایا اور کسی کے پاس نہیں پایا ”'لقد جا.ء کم 
رسول من انفسکم عزیز عالہه ماعنتم وب کچھ 
کے آخر تک اور سب قذرآن ابوبکر کے پاس تھے یہاں تک که 


۰ 


ے.ءت 


خدا نے ان کو وفات دی ۔ پھر عمر کے پاس تھے ۔ ان کی زندیگ 
تک پھر حفصہ کے پاس جو عمر کی بیئی تھیں ۔ 

مذکوره بالا حدیث ہے تین اس کی قرار واقعی تصرج 
وق ےہ : 

اول : حضرت عمر کے اس کہنے سے کم بیامہ میں بہت 
سے قرآن کے قاری قتل ہو گے ہیں اور جھ کو اندیشہ ےہ 
کھ اگر اور مقاموں میں سخت لڑائی هو اور قرآن کے قاری 
بہت مارے جاویں تو اکر حصہ قرآن کا ضائم هو جاوے گا۔ 
اس قول سے پایا جاتا عے که اس وقت تک بہت ے قاری جن کو 
قرآن محید جس قدر کھ آلں حضرت پر نازل ھوا تھا خوی یاد تھا 
موجود۔ تھے ٣‏ 

دوم : ھم کو بدرجهھ یقین ابت ھوتا ےہ کہ بہت سے 
لوگوں کو قرآن حید حفظ یاد تھا ۔ 

نوم : اس میں کچھ شبه نہیں رھتا که قرآن مجید کی 
کوئی آیت ایسی نہیں تھی جو تلاش کے بعد چمڑے یا ھڈبوں 
یا اور کسی چیز پر لکھی ہوئی نە ملیىی ھہو۔ 

ان تام بیانوں سے جو اوپر مذکور ھهوےۓ اور نیز 
عبدالعزیز بن رفیع کی حدیث سے جس کو ھم ابھی نقل کریں کے 
یہ بات بخوبی ثابت ہوتی عہ کھ زید ابن ثابت ے کل قرآن مجید 
کو ے کم و کاست جمع کر لیا تھا اور یه قرآن جو بالفعل 
ہارے ہاتھوں میں موجود ےہ بجنسم وھی ‏ ۔ کوئی چیڑ 
زی می جھرل عورل تہ ھا 

عبدالعزیز بن رفیم کپتے ہیں ۔ که میں اور شداد بن معقل 

عن عبدالعزیزبن اہن عباس کے پاس گئے - شداد 
رفیعقال دغلت اناو ے آن ہے کہاکہ آیا رسول انتم 


۵ٰ۸ 


شداد بن معقل علیىیابن 
عباس فقالل٭شدادبن 
معقل اترک التنبی صلعم 
سن شئی قال ماتر کس 
الا سابین الدافتین قال 
و دخلنا علىیى عد بن 
الحنیضفة فپسالنافقال ما 
رک الا یا سن دنین 
(بخاری) ۔ 


صلی اللہ عليه وسلم ے کچھ 
ان عباس ے کہا 


کچھ ہیں چیهوڑا نگر دو 


چھوڑا 


داتیوں کے درمیان میں (یعی 
قرآن) کہا اور گۓے ہم گید بن 
حنفيه کے پاس اور ان سے بھی 
پوچها آنھوں ے کچھ نہیں 
چهوڑا مگر دو دفتبیوں کے 
درمیاں میں ۔ 


حضرت عثمان< جامع الناس على القرآن کی 
خلافت میں قرآن مجید کی نقلوں 
وھی قرآن جس کو زید ابن ثابت نے جمع کیا تھا 
حضرت عثان کی غخلافت تک عفوظ چلا آتا تھا ۔ حضرت ععان زے 
اہی غخلافت میں اس کی متعدد نقلیں ختلف مالک میں بھیجیں ۔ 
مذکور ے اور وہ حدبت یہ : 


حذیفه بن یمان عثان کے پاس آۓ اور وه عراق والوں کے 


عن انس بن سالک 
ان حدذیفغة بن الممان قدم 
على عثان و کان یغازی اھل 
الام یفتح ارہمیخنیة و 
اذربیجان‌ مع اھلالعراق 
قافزع حذدبغة اغتلافہم 


ساتھ اھل شام سے لڑے تھے ۔ 
آرمینیه و آذر بیجان کی فتح 
سیںے ى خارته کر ۷ات کرں 
کاقرأة قرآن میں ختلف هونا 
رج ده ھوا۔ حدیفهہ ۓے ععان 
ہے کہا اے امیر المومنین اس 


۹ھَٔٔ 


فی القرأةفقال حذیغة 
لعثذمان یاامم الموشضین 
ادرکے ھذہ الامۃة قبل 
اڈ بخعلنوا١ی‏ الکعاب 
ےيل لت.. التتیینؤ<: ‏ و 
التنصاری فارسل عئنممان 
انت 1و اسنا تا 


بالنبصحف ننسخھا فی 
النہصاحف نتم تر د ھا 
الیھک فا رسلت بپھا 


حفقغصة ا یل عثمان فاہتر 
زید اہن ثابتوعہدالل 
ابنالزبیر وسمد بن 
العاص و عمدالرحمان 
بن الحارث بن هھًام 
سشغرھعتا یق الات 
و تال عثمان للطرعط 
القر شمہےسن الخلطنة ١ذ١‏ 
اغتلغفتم انتم و زیہد ابن 
ثابت شی سن القرآن 
رق شارت اق سرجا 
من عربية القرآن“ باب 
ول الترآنبسان: ڈریٹی) 
ناا'صتو ماعنات تفر 
انما نزل بلسانھیم 


امت کی خر لو قبل اس کے 
کہ قرآن میں محتلف ہو جس 
طرح جود و نصاریل حتلف 
ھورے ۔ عثان ے حفصہ کے 
پاس آدمی بھیجا کہ صحیفے 
ہمارے پاس بھیج دو ھم نقل 
کر کے واپس بھیج دیں کے 
حقغصه نے عثات کے پاس وہ 
صحیغے بھیج دے ۔ عثان سے 
زید ابن ثاہت و عبد اللہ بن 
الزبیر و سعد بن العاس و 
عبد الرحان ہن الحارت بن 
ہشام کو حکم دیا۔ سو ان 
لوگوں ےۓ ]ن کو مصحفوں 
می نقل کیا اور عذان ے تن 
فردرشی گروھوں سے کہا کهھ 
جب تم لوگ اور زھد ابن ثابت 
قرآن قَ کسی چیز میں اختلاف 
کرو (اور ایک حدیث میں ے 
کہ قرآن کی کسی عربیت کے 
متعلقٰ اختلاف کرو دیکھو 
باب نزول القرآن بلسان قریش) 
تو اس کو قریش کی زبان 
می لکهو کیوں کەہ قرآن 


اُنھیں کی زبان میں آترا مے ۔ 


ا 


تار ا عقی151شیریکوا 
الصحف ق المصاحف رد 
عغثعمان ا ںی 
حفصۂ و ارسل ا ی کل افق 
بمصحف مما نسخواو 
اس بما سواہ سنؾنالتکرآن 
ق کل صحیفۂة او مصحف 
ان یحرق تال ١ابن‏ شہاب 
واغبرنی خارجةڈبن زید 
بن ثابت قال فقدتاآایة 
سن الا حزاب حین نسخنا 
المصحف و قد کہنت 
اسمع رسولات صلى الله 
علیه وسلم یقراء بها 
فالقعمسناھافوجد نامع 
غخغزیمة بسن ثابت الا نصاری 
”من المومعنین رجال 
صدقوا ماعاعصد و الله 
عت ےک فالعحتنا ھافے 
سورتها ق المصحف 
(روہ الہخاری) ۔ 


ال>ا٭صحف 


کیا یہاں تک که جب صحیفوں 
کو مصحفوں میں نقل کر لیا 
تو عان ۓ صحیفے حفصہ کے 
پاس واپس بھیج دے اور جو 
قرآن کے نسخے نقل هوے ۔ 
آن کو ملک کے ھر ایک حصه 
میں بھیج دیا اور حکم دیا 
کهھ اُس کے سواجو کچھ کھ 
کسی صحیفه یا مصحف می 
هو سب جلا دیا جاوے 
ابن شہاب کپتے ہس کہ مجھ 
کو خارجه بن زید بن ثابت 
ےۓے خر دی کہ آنھوں ہے 
زید بن ثابت ے منا وہ کہتے 
تھے ۔ کە می ہے ”احزاب “ 
کی ایک آیت ہہیں پائی قرآن 
کی نتقل کرے وقت اوز میں 
ے رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم ے اس کو پڑھتے سنا 
تھا۔ پس ھم ے اس کی 
جستجو کی ۔ پس خزعهہ بن 


ثلبت' انصاری کۓ باس يه آیت پائی۔ ”من المومتین. 
رجال صدقواباعامدو اق علیه“ ہپس اس کو اس 


1چ مورت می> مصحف میں ملا دیاٴ-۔ 


۱۹ھ 


باد رکھنا چاھیے کھ جمله ”"اغتلا فہم ف القرأت “ 
سے دوھهی اغتلاف قرأت مراد ےہ جس کا بیان شرح و بسط ہے 
اوپر هو چکاے اور جمله ”ٴق عصربیية من عصربیة ال۔ضرآن “ 
جس کو ھم ے دو خطوط ھلالى میں لکها ےے اور جو ایک 
اور حدیث کا ٹکڑا ےہ اس مطلب کو زیاده تر واضح کرتاے 
حضرت عثان کی خلافت میں جو نقلیں ھوئی تھیں وہ بالکل مطابق 
ال کے تھیں اور آن میں کسی طرح تغیر و تبدل یا کمی و بیشی 
نہیں کی کئی تھی ۔لہجه یا صیغوں کے تلفظ کا جو اختلاف عرب 
کی زبانوں میں تھا آُس کا بھی کچھ نشان نە تھا ۔ 

زید ابن ابت کی پہلىی روایت ے معلوم ھوتا سے کھ 
سورہ توبہ کا آخبر حصه خزعہ انصاری کے پاس ہے ملا تھا ۔ ایکن 
اس ترابع ہن بیان ےے کہ سورہهہ احزاب کی ایک آیت خزعه 
انصاری کے پاس سے نکلی تھی ۔ ان دونوں بیانوں میں کچھ 
اختلاف نہیں ےہ کیوں کہ جس زمانه میں زید ابن ثابت ے 
قرآن کو جەم کیا تھا آُس زمانه میں سورہ توبد کا آخری حصه 
بھی خزعہ کے پاس سے ملا ھوکا اور سوره احزاب کی آیت بھی 
آنهیں کے ہپاس ہے ٹثکلی ھوگی ۔ اس آخبر کی روایت ہے 
یه سمجھنا کھ احزاب کی آیت پر وقت نقل کرے قرآن کے 
دستیاب ھوئی تھی یه غلطی ے کیوں کھ بيه ذکر بھی اس 
روایت میں آسی وقت کا ہے کہ حضرت ابوبکر کے وقت میں 
زید ابن ثابت ے قرآن جمع کیا تھا اور اگر فرض کریں کہ یه 
ذکر آُس وقت کا ہے جب کھ قرآن کی نقلیں وی تھیں تو بھی 
کن ہہ کہ آس جمع کے هھووۓے قرآن میں سے وہ آیت کسی 
طرح خراب هو 1 ھو اور پهر تلاشس سے خزّہ کے پاس 
ہے ملىی هو ۔ یا ابن شہاب کو یا حضرت انس کو اس روایت کے 





۹ 
::.:.. رراز ...::.ت ت ...2.2.2.2 رھ رم تر را 


وو: أوپوورُػصػصصعص-س.ہس.حسحۃٔد]-ہ-ہ.حسسس.سحکسعکٛیک--صک.--س-سو٭ہ..ححص-ھحججت--.جت-ححرصصصت...-جچہھصو:..--چی:ستو:ودوحسعتجچے۔وحستجوہ-.-عود- ہج .تع تع×ںھ_-(ھ2-2ھ-_:۳-ن۳'2-_-ی_۱ی__2-۳۶۶ .یریک دمزتزانناعکصکس_وٛسس حوو“س‌۔زإ_-ک-د ۔ 


۲َھٰٔ 


٣‏ پیان کرےۓ مس کچھ اشتباہ واقع ھوا هو ۔ 


قرآن مجید کا اپنے طرز مس کامل ھونا اس کے 
الہامی الاصل ھوے کو ابت کرتا کے 


اس موقع پر هم بشپ مڈلٹن کے ببان کو جو ایک :الم 
اور فاضل آدمی تھا نظر انداز نہیں کر سکتے وہ بیان کرتا ے 
کہ ”یونانی توریت اور انیل سے بالکل جہالت اور وحشیانه بن 
ظاھر ھوتا ھے اور جمله عیوب سے جن کا کسی زبان میں پایا 
جانا “کن عے بھری ہوئی ہیں ۔مگر ھم کو از روۓے فطرت کے 
خود مخود بە تولع ہو ے که الہامی زبان کا سلیس اور لطیف 
عمده* پر اثر ھونا چاھے اور اس کا عام کلام کی قوت اور اثر 
سے بھی متجاوز ھونا ضرور ھے ۔ کیوں کہ اللہ تعالی کے ہاں 
کوی چیز ایسی نہیں ہو سکتی جس میں کسی قسم کا نقص ہو ۔ 
خلاصه يہ سے که شم کو افلاطون کی سی لطافت اور سسرو 
کی سی بلاغت کا متوقع ھونا چاھے ۔ 

اب چوں کہ قرآن ید اپنی طرز میں کامل عے اس واسطے 
آُس کا الہامی الاصل هھونا لازم آنا عے اور اسی طرح سے اس کا 
الہام الال هہونا اس ہے کامل النوع ہوۓے پر دلالت 


کی 


من الخطاء و النسماںل عہ کو یی کامل اور ے عیب شے پیدا 

نہی ہو سکتی ۔ اسی اس کی نسبت قرآن ید کی مندرجه ذیل 
آیتیں دعوؾل کرتٹی ہیں ۔ 

پہلی ایت يہ ےہ غدا فرماتا ے کكه ”اور اگر نخمشک 

وان کن مق ریب ہس هو اس چیز سے جو ٭ 

۴ یا 


1 علی عہ-ل نا پ3 اپنے بندے پزرو آذاری پمر 


ا ہ م+اھ 
10ھ ےطگکے بی یہ 


ھ٣۳‎ 


فاتو بسورة من مثله 
وادعوا شھد ا کممن دون 
التہ ان کنتم صادقین فانلم 
تفعلواولن تفعلوافاتتو ا 
الخارالتی وقودھاالناس 
و الحجارة اعدت للکافرین 


(سورە بقرات ١و‏ ۲م)۔ 


لاؤ آسی کی سی ایک سورة اوز 
بلاؤ اپنے گواھوں کو خدا کے 
سوا اگر تم سچے هو ۔ پس 
اگر نه کرو اور ھر گز نة 
کر سکو کے تو بچو اس آگ ہہ 
جس کے ابندھن آدمی اور پتھر 
هیں ۔ جو کافروں کے لیے طیار 
کی کی کت 


دوسر ی ایت يہ ےے خدافرماتا عے کهھ ؛' کہ دے کھ 


قتل لثن اجتمعت 
الانس والجن علی ان 
وا توا بمثل :هھذناالقرآن لا 
یاتون بثله ولوکان 
بعضهم لعض ظہبہ ! 
( سورہ بی اسرائیل آیت گ۔ 


اگر تمام انسان اور جن اس بات 
پر اتفاق کریں کہ اس قرآن کا 
مثل لائیں تو نہ لا سکینں ے 
گو ایک دوسرے کے مددُار 


٤ 


ھوں ' ۔ 


ان آیتوں کا مقصد و مدعا وھی ےے جو آوبپر بیان ھوا کہ 
انسان ضعیف البنیان کی بنائی ہوئی کوئی چیز کامل النوع نہیں 
ہو سکتی بلکهةہ صرف الله تعالٰی ھی جو خود ذات کامل ےہ 
عھر شے کامل النوع کا حرج عے اور ية اس اس بات پر غور 
کے ے اور بھی زیادہ واضح اور غر مشتبه ھو جاتااےہ 
که قدرت کی سب ے زیادہ سادہ اور سب ہے کم پیچیدہ اشیاء 


مس سے ایک چیز کی بھی کسی مصضجو عغی شے ے ھم سری نہیں 


کی ہے سبقت لے جانا تو در کنار ۔ 


اگرچه یه بات ممکن عے کہ انسان کوئی ایسی چیز بناوے 


جو اور مصنوعی چیزوں کے وسیع دائرہ میں یکتائی کا دعویل کرے 


|ث۶۳ھٰ۵ 


اور باوجود اس کے که اور امخاص اس کی خوںی تک پہنچنے 
کے لیے بہت کچھ جد و جہد کریيں اور اُس تنگ ىه تی اسسکین 
تاھم اُس کو کامل النوع کہنا ٹھیک اور جائز نہیں ہو سکتا ۔ 
قرآن مجید کی خون چار چیزوں ے ابت ہویق عے (م) آس کے 
ہایت صاف اور قمرگةھ 3ل اف ائو کرکےے وا یل اور رجھاے وا یل 
فصاحت و بلاغت سے - (+( اس کے اصول متعلق به دینیات ے ۔ 
(+) اُس کے اخلاق اصول ہے ۔ (م) قانون سیاست اور انتظام 
مدن کے اصول ہے جو اُس میں مندرج ہیں ۔ ان چار چیزوں 
میں سے لی چیز تو عحعض اھہل عرب سے متعلق تھی کیوں که 
قرآن مجید آنھیں کی زبات می نازل ھوا تھا اور وھی دعویٰ 
ے ثلىی کر رعے تھے ۔ باق تین چیزیں تمام جہان کی طرف 
خطاب کی گئی تھیں اور ھم اپنے عالفوں اور حریفوں کے رو برو 
جرأت اور اعتاد سے دعوعل کرتے ہیں کہ کسی غیر الہامی 
شخص ۓ اس کا مثل نه تو پیدا کیا عے اور نہ کوئی قیامت 
تک پیدا کر سکے گا ۔ 

حو اصول کھ ھم ے اوپر بیان کے ان سے مشہور مؤرحخ 
گہن حض نا واقف تھا اور اسی نا واققی کے سبب سے اس نے 
مغالطه کھايیا ےہ جہاں اس ے يه ببيان کیا ےہ کھ 
”'' پیغمر خدا حرارت مذدھی یا حوش کی حالت میں اہی رسالت 
کی صدافت کو اپ قران کی خویىی پر منحصر رت هی - 
اور انسان اور ملائ؛ک دونوں کو اپتے قرآن کے ایک صفحهة 
گا ون خوبیوں کی برابری کرے 2 لے قسم دلاے هی اور 
جوش سے دعویل کرے ہیں کہ اینسا ے نظیر کلام صرف 
٭ تعاللی ھی کا ھو سکتا عےہ ۔ یه دلیل نہایت استحکام کے ساتیھ 
ایک سرگرم عرب کی طرف خطاب کی گی عے جس کا دماغ 


و 


رں اور کیفیت کے واسطے موزوں ےے اور جس کا کان سر یلٰی 
آوازوں ہے مسرت اندوز ھوتا ے اور جس کی ے علمی انسافی 
ذھانت کے اجادوں کا مقابله کرے سے قاصر ےہ ۔ طرز بیان کی 
فصاحت اور بلاغت ترجمہ کہ ذریعہ سے یورپ کے کافروں تک نہیں 
پہنچ سکتی وہ اس کے قصے اور احکام اور بیان کی اُس ے انتہا 
ناموزوں ے ربطی کو جس سے کسی قسمَ کا تضور و خیال 
بہت کم پیدا ھوتا عے جو کبھی تو خاک پر غلطاں ھوتاے 
اور کبھی بادلوں کے پار ہو جاتا عے بہایت ے صبری کے ساتھ 
پڑھتے ہیں ۔“' مگر ہم بیان کر چکے ہیں کہ قرآن حید ی 
ے مثنل فصاحت و بلاغت کا دعویل عض اھل عرب کے واسطے 
غصوص تھا نه اور ملک کے لوگوں کے لیے اس لیے مسٹر گن 
ک بیان کچھ اس دعوىل کے حالف نہیں ھو سکتا ۔ 

پھر یہی مصنف بیان کرتا ے کہ ؟”'اگر قرآن کی تحریر 
امتعداد انسانی سے متجاوز ےے تو وس کی ایلیڈ اور ڈی موستھنیز 
کی فلپکس کس ہرتر عقل کی طرف منسوب کری چایے “ 
مگر ہم کسی ایسی مصنوعی شے کے وجود کے امکان کا اوپر 
اقرار کر چکے ہیں جس کی خوی سے کوئی اور چیز ھم سری 
نه کر سکے اور جو اُسی نوع کی اور مصنوعی اشیاء کے تمام 
دائرہ میں ھہمیشه دعوىلٰ یکتانی کری رعے بایں ھمه یه کچھ 
ضرور نہیں عے کہ وہ اہی نوع میں کامل ہو ۔ 

بھی مؤرخ پھر بیان کرتا ہے کہ ”'اوصاف ال ہی کا بیان 
رسول عرب کی قوت مدرکہ کو اعزاز مبخشتا ےے لیکن ان کے 
بلند ترین خیالات صحیفه ابوب کی ذی شان سادگی کہ سامنے جو 
آسی ملک میں اور آسی زبان میں بہت مدت پہلے لکھا گیا تھا 

٤ 


پست ھی ۔ 


ھ٦‎ 


ھم مسٹر گبن ہے اس دعوعل کو تسلم نہیں کر سکتے 
کیوں کہ مسٹر گہن میں قرآن ید اور صحیفه ایوب کے باھمی 
تفرق کی نسبت حکم دینے کا مادہ نہی ے ۔ لیکن ہم بدوں خوف 
اعتراض کے که سکتے ھی کھ ہایت ذی علم عرىی دانوں ے 
قرآن م ید کو بة لحاظ فصاحت و بلاغت کے ہے مثل ترارديیا ےہ 
اور اس بات پر متفق هی ںکه کوئی تحریر آُس ہے سبقت نہیں لے گئی 
اور نە لے جا سکے کی ۔ لبید سا بڑا شاعرقرآن عید کی سورہ پفر 
کی چند آیتوں کو سن کر متحبر ھو گیا اور اُس کی بلاغت 
کا انسانی قوت سے برتر ھوے کا اقرار کیا اور آں حضرت ک 
رسالت کو قبول کر لیا۔ 


چند اور عیسائی عالموں تے بھی اسی کے مؤید رائیں 
قرآن حجید کی نسبت لکهی ھہیں جن کو ھم اس متام پر نقل 
کرے ھیں ۔ 

مسٹر کار لائل کا بیان ے کہ ' میرے نزدیک قرآن ید 
میں سچائی جوھر اس کے تام معاق میں موجود ےہ جس ے 
که اس کو وحشی عرنوں کی نظروں میں بیشی بہا کر دیا تھا - 
سب سے آخبر یه کہا جا سکتا ھےہ کہ یه کتاب یی قران 
سب سے اول اور سے سے آخمر جو عمدگیاں میں وہ اہے میں 
رکھتاےے اور ھرقسم کے اوصاف کا بائی ے بلکه در اصل هر قسم 
کے وصف کی بناء صرف آسی ہے ہو سکی رےے ۔'' 

مسٹر گاڈ فری ھگنز لکھتے ہیں که '”'حضرت مسيبح ک 
انیل ی طرح قرآن ید غریب آدمی کا دوست اور غمخوار ے ۔ 
بڑے آدمیوں اور دولت مند آدمیوں کی ناانصاق کی ھر جکهہ 
نت کی کی سے وه آدمیوں کی باعتبار مدارج کے توقیر نہیں 
کرتا ے۔ يہ اس آ٘س کے مصنف کی لازوال نیک نامی کا 


6 


١ھ ٢‏ 8 1 
سوحب سے (خواہء وه چد عرب کے امی پیفٹر ہول یا ] 
سے 0 


سے 

ا نے 
0 : 3 ت۵ و نت( 1 ۱ ا پک 7 کے بج . - اٹ ہم 
وو ا ھا رک مب کی و اروا وق کی > کری کے نض مل 


ا 


کی ا کک کک سے ص آ۔ ٠‏ 7 رت یر ِ- ےڈ كُ ۰ 
اکہفڈذاٹ نیا مہ کہ قفران ےرت عہں ؿ8 مخعہٗرقفبف ٹسا هو ) 
ےك ؤاس مہیکجس اوس گے 


ایت بھی وی سک نہیں مایا :جا سکتا 
حس میں ہپو'ہ۔ٹیکل خوشاءد و روا داری کی طرف ذرا سا بھی 
میل ھو اور جس طرح ک‌ ویسٹ منس۸ۂم ربیویو ے مَصنانه 
راۓ دی ے که اگر کسی خود عتثار سشرق حاکم کو کوئی 
چیز کبھی روک سکبی ہو الو و۔ عائا قرآن محید کی ایک 
ند 


ایک اور مصنف نے کوارٹرلی ربوبو میں قرآن نحید کی 
سیت .۔۔ مضموںن لکھا ج۴ کہ 7 ان تہدیلات مضامن ہی حو 
مثتل برق ے نیز و طرار ھی اس کتاب کی ایک ہابت بڑی 
خوبصورتی پائی جاق سے ۔ اور گیتھ کا یه قول بجا ہے کہ حس قدر 
ەم آُس کے قریب پہنچتے ہیں بعتی اس پر زیادہ غور کرے ہیس 

× ۱ 2 ۰ اھ‎ " ٦ 
وه ھمیشهہ دور کھچی جاتی ےے بعنی زیادہ اعلٰی معلوم ہوتی ھے‎ 
وہ بتدروج فر دمّته کر اھ پر متعحب کوی کے اور آخرکار‎ 
2 ‫َ ک - ھَ‎ 
فرحت آصىيیز حم میس ڈال دیبی تھے '۔‎ 

وھین مصزذفبف ایک اور مدقم پر لکھتا سے کے و( شادی اور 
جن کی محض ضعیف آواز ھاےۓ باز گشت اب مارے کانوں پر 
اثر کربی ہیں مد کے وقت میں پوری پوری آواز رکھتے تھے 
ھم سری ھی کر نہیں پڑی تھی بلکہ آن پر فوقینت حاصل 
ری بی اور اپنے کلام کو اہی رسالت ق علامدت اور دلیل 
گرداننا پڑا تھا _ 











ار 


ایک اور مقام پر ہی مصنف لکھتا ےے کھهھ '”'ھم دخنزا 
از راہ ترحیح اس عجیب کتاب کی ماھہیت کی طرف متوجه 
ھوے ھیں جس کَ اعانت سے عربوں ے سکندر اعظم کے جہان 
بڑا جہان اور روم کی سلطنت سے وسبع تر سلطنت فتح کر ی 
اور جس تدر زمانةہ که روم کو اہی فتوحات حاصل کرے می 
درکار ھوا تها اُس کا دسواں حصه بھی آن کو نه نل ۔ ایسی 
کتاب جس کی اعانت سس جمله بی سام ہیں پہی لوگ بہ حیثبہت 
سلاطبن یورپ میں آے تھے جہاں ئه اھل فینشیا تاجروں کق 
حیثنیت سے اور یہود پناہ گبروں یا قیدیوں کی طر ح ہر آتے توے؟ 
یہی لوک مع اپنے پناء گبروں کے یورپ کو انسانیت کی روشی 
دکھلاے کے واسطے آے تھے خی لوگ جب کہ تاربکی محیط 
هو رھی تھی یونان کی مےردەه عقل اور علم کو زندہ کرۓے اور 
اھعل مغرب اور اھل مشرق کو فلسفه ء؛ طب ؛ هیئت اور نم 
لکھنے کا خوش تما اور دل چسپ فن سکھلاے اور علوم جدیدہ 
کے بای مبانی ہھوے تھے اور ھم لو گوتن کو غرناطه کی تباھی 
کے دن پر ہمیشہ کے واسطے ولاےۓے کو آۓ تھے ۔' 

مسٹر سیل اس طرح بر لکیتے ھيیں که ”یه بات 
علے العموم مسلم ےہ کھ قرآن قریش کی زبان میں جو جملھ 
اقوام عرب می شریف ترین اور مہذب تربن قوم ھے انچا ک 
لطیف اور پاکیزہ زبان میں لکھا گیا ے ۔ لیکن اور زبانوں ک 
بھی کسی قدر آمیزشں ے گو وه آمیزش بہت ھی قلیل سے ۔ 
وه لا کلام عربی زبان کا تمونہ سے اور زیادہ پکے عقیدہ کے 
لوگوں کا یه قول ےے اور نیز اس کتاب سے بھی ثابت مہ 
کہ کوئی انسان اس کا مثل نہیں لکھ سکتا ۔ (گو بعض فرقوں ک 
ختاٹ راۓ ے) اور اسی واسطے اس کو لازوال معجزہ 


۹ھٹ 


قرار دیا ے جو سردہ کے زندہ کے سے بڑھ کر ےہ اور تام 
دنیا کو اپنی ربافی الاصل ہوۓے کا ثبوت دینے کے لیے اکیلا 
کافق ےعے اور خود ےد ے بھی اپی رسالت کے ثبوت کے لے اسی 
معجزہ کی طرف رجو ع کيا ضا اور بڑے بڑے فصحاےۓ عرب کو 
(حہاں کہ اُس زمانه میں اس قسم کے ھزار ھا آدمی موجود تھے 
جن کا عغعض یه شغل اور حوصله تها که طرز عریر اور 
عبارت آرائی کی لطافت میں لائق اور فانئق ھو جاویں) علانیہ 
کہلا بھیجا تها اس کے مقابله کی ایک سورة بھی بنا دو۔ 
اس بات کے اظہار کے واسطے کكکە اس کتاب کی خوں تحریر کق 
آن ذی لیاقت لوگوں ے دراصل تعریف و توصیف کی تھی جن کا 
اس کام میں مبصر ھونا مسلم ے منجمله ے شار مثالوں کے 
ایک مۂ۔ال کو ہیان کر تا ھ-وں ۔ لبید |بن ربیعة کا ایک قصیدہ 
جو مد کے زمانہ میں سے سے بڑے زباں آوروں میں تھا خانه کعبه 
کے دروازہ پر چسہاں تھا (یه رتبه بہایت الع تصنیف کے واسطے 
سعی تھا) اور کسی شاعر کو اس کے مقابله میں کسی اہی 
تصنیفات کو پیش کرنے کی جرأت نہ ہوتی تھی ۔ لیکن جب کھ 
تھوڑے ھی عرصه کے بعد قرآن کی دوسری سورة کی آیتبن اس 
کے مقابله میں لگائی گئیں تو خود لبید (جو اُس زمانہ میں سشر کین 
میں سے تھا) شروع ھی ی آیت پڑھ کر بحر تحبر میں غوطه زن هوا 
اور ق الفور مذھب اسلام قبول کر لیا اور بیان کیا ک٭ ایسے 
الفاظ صرف نی ھی کی زباق عے :تر آمّة هو سکتے ہیں 310 
قرآن کا طرز تحریر عموما خوش تما اور رواں ہے بالخصوص 
آُس جگہ جہاں که وہ پيغمبرانه وضح اور توربی جملوں کو 
نقل کرتا عے ۔ وه ختصر اور بعض مقامات میں مہہم ے اور 


مشرق ڈھنگ کے موافق پر حیرت صنعتوں سے مسرصح اور روشن 


۵٠۰ 


اور پر معی جملوں سے مزین ہے اور اکثر جکھ اور علی الخصوص 
اُس مقام پر ججہاں که اللہ تعالبی ی او اور اوصاف کا بیان ے 
عہایت عا لی درحهة اور رقیع الشثان --ج- 


سر ولیم ملور اور دیگ زظتتاب فرح ظظطاہ 
نسبت قرآن مجید کے 


عیسائی عالموں ے قرآن محید کی نسبت جو کچھ لکها ےہ 
1/) وہ صرعاً لغو اور ے ھوده ےہ تاھم آُس پر نظر ڈالتے 
اور آن غلطیوں کو بیان کرنے ہے در گذر نہیں کی جا سکتی ۔ 

مسلان بادشاھوں یا عالعوں کو تو خدا ے توفیق نہی دی 
که قرآن محید کو خود دوسری زبانوں میں ترجمہ کرتے اور 
ختلف ملکوں میں شائع کرتے ۔ یورپ کی زبان میں جس قدر 
اُس کے ترجے ھواے وه شر ذافغب کا ا لوگوں یع ی عیسا ئیوں 
ے کے ۔ ابتدا میں جس طرح پر بذریعفه ان ترجموں کے 
قران محید کا رواج پورپ میں هھوا اس کا بمان گاڈ فری ھگنز 
ے عمدہ طرح پر ان الفاظ می کیا عے که گر عبمرانی توریت 
کا ترجمه اس طرح پر شائع ھوتا کهە هر لفظ قابل تبدیل متین 
اور شائٌسته معی سے ذلیل اور غیر مہذب معتی میں بدل دیا جاتا 
اور هر آیت پر جس کا مضمون کسی جوڑ توڑ اور نا قابل برداشت 
غلط ترجموں اور غلط تاویلوںل کے ساتي مصنف پر معیوب معی 
پہناے کا ذریعه بنایا جاتا اور ایک ے قدر اور خراب شرح 
آُس کے ساتی لگی ھوتی تو اس ذریعه کا کسی قدر تصور بندھ 
سکتا ے جن کی وساطت سے یورپ سی"ں قرآن محجید کی 


اقاعتث غوی۔۔؟' 


گی ھم بعض عیسای مصۂفوں کک جسے کے بسن سیل هر 


أٴ‌ٛ۷۱ٰ۵ 


نکر گذار ہیں کھ آنھوں نے قرآن جید کے انگریزی میں ترجمھ 
کرنے میں بہت کوشش کی ے۔اگر آُ٘س میں کہیں غلطی ےہ 
تو مفسریں کی صحیح اور غلط تفسیر میں ممیز نہ کرۓے کے سب 
سے ے جو درحقیقت مسٹر سیل کے لیے ایک نہایت مشکل 
کام تھا۔ 

مگر ]ن عیسائی عالموں پر تعجب هھوتا ھے جنھوں ے 
عجیب عجیب خیالات اور ایسے خیالاتك جن یىی کچھ بنیاد نہیں 
ہوم ھوتی قرآن مجید کی نسبت ظاھر کیے هیں ۔ هعفری پریڈو 
ڈین آف ناروچ ے لکیا ےہ کهھ ید (صلعم) او کون کو 
سکھاے تھے کہ اس کتاب (یعنی قرآن) کا اصلىی مسودہ آمانی 
دفٹر میں رکھا هہواھے اور جمعر ئیل میرے پامں ایک ایک سورة 
کی نقل جس کی لوگوں میں ٦‏ کرے کی حسب × مو ضرورت 
ہوا کرتی ہے لایا کرے هیں -“ یا 

یر بیان ایک ایا ے ھودہ بیان ےہ خ ی‫ ترد ید لکھٹی 
بھی نے الو عے ۔ جب کبھی مسلانوں :ی ظط سے ایسا بیان 
گذرتا ے ۔ تو وہ متعحب اور متحبر رہ جاےۓے ہیں ۔ کہ یه کیہاں 
ہے اور کیوں کر لکھا گیا ھے ۔ 

مشہور مؤرخ مسٹر گین نے اسی طرح کی جہالت کی باتی 
لکھنے میں کچھ تامل نہیں کیا ے وہ لکھتے ہیں کہ ”وجود 
قرآن بقول آں حضرت کے یا آن کے متبعین کے غیر لوق اور 
ابدی ذات ال میں موجود عے اور نور کے قلم سے لوح حفوظ 
پر لکھا هوا ےے ۔ اُس کی ایک نقل کاغذ پر لکھی ھوئی ریشم 
اور جواھرات کی جلد میں حضرت جبئیل فلک اول 
لے آۓ میٹ 
لوح حفوظ کا نام مسٹر گہن ے انگریزی ترجمد میں 














ٔ۲٢ 


دیکھ لیا اور اس کی حقیقت کچھ بھی نہیں سمجھی اور یه بات 
.کہ قرآن محید خلوق ے پا غبر خلوق ایک فلسفی مسئلہ عہ جس 
کہ سمجھنے تک مسٹر گن کا خیال بھی نہیں پہنچا ۔ 

ڈین پریڈو کی نا درست مگر دل چسپ ایجادیں جو ذیل 
میں لکھی جاق ہیں کچھ کم تعجب انگیڑز اور تحیر آمیز 
نہں ہین ۔ آن کا بیان کە ”ید (صلعم) کے پاس کاغد پر 
لکھی ھہوی پوری نقل قرآن جید کی لائی گئٔی تھی اور آنھوں ے 
ُس کو ایک صندوق میں رکها تھا جس کا نام صندوف 
تھا اور ابوبکر ۓے جو آن کے جانشین ہوے سب اول 
آُس ک و عم کیا ۔ کیوں کە جب مسیلمهھ ے آنھی ک طرح 
اۓغر زمانە میں نبوت کإ دعوعیل کیا تھا تو ایسی ھی کام یای 


کی آمید میں اہ ی طرح اس ے ایک قرآن مرتب کیا اس کی 
ایک خات ہکا 2 اپنے متبعین می :شائع 1- اُس وقت ابو ہکر 
ے ید (صلعم)" > قبرآن کو بھی اسی سي طرجح تمہوں کر ن 
ضروری سمجھا۔۔ ۱ ۱ ۱ 


یہ چند مثالیں ا ان مر ے ھودہ بات ون سے سے 
عیسائی مصنفوں کی جمله تحریرات میں اسلام کی نسبت پائی 
جاتی ہیں ۔ سر ولم میور _ٴ ایک معقول قاعدہ مصنفی کا برتا ھے 
اور اپنے استدلات میں مسلانوں کی دینیات سے کس قدر واقفیت 
ظاہر کی سے ۔ لیکن اس بات کا افسوسص ے کہ آنھوں ے بحث 
کے واسطے صرف آن روابیتوں کو منتخے کيا ے جن کو خود 
مسلان بھی سب سے زیادہ ضعیف سب سے زیادہ مشکوک اور 
شیب سے زیادہ ناقابل اعتبار خیال کرتے هیں ۔ یا آن کے مطلب 
اور مقصد می ختلف الراۓ ھی ۔ 

آنھوں ۓے اولاٴ اپنی تمام لیاقتوں کو اس بات کے ابت 


ٔه"٣۳٣‎ 


کرے میں صرف کیا ھھے کهھ ید صلعم کے عہد میں نوشت و 
خواند عرب میں معدوم نهة تھی اور ”'وحی بالعموم کھجور 
کے پتوں یا چمڑے یا پتھروں یا اور ایسی ے جوڑ اشیاء پر 
جو سر دست دستیاب ھوتیں ھت لکول ایا کریق۔ تھی ۔“' 
مگر اس اس سے ہم ےۓ خود اقرار کیا ےہ اور کسی مسلان 
کو اس سے کبھی انکار نہیں ھوا بلک اس کو تو عم قرآن محبد 
لے ظط وط ری کا جیا کک شر :عدا پر نازنق 
هوا تھا سب سے قوی دلیل خیال کرے ھی ۔ 

سر ول میور آیات .کے منسوخ ھوۓے کے :سبت کسی قدر 
طوالت کے ساتی مبحث کرے ہیں جو کہ حسب قاعدہ اسلام 
درست نہیں عے اور اس کی تائید میں کوئی شہادت بھی نہیں ے 
مثلاً آن کا ببان ھےہ کہ ”اکثر حصه قرآن کا صرف عارضی 
مدعا تھا جو ایسے حالات کی وجه سے عارضی ھوا تھا جس کی 
عظمت بہت جلد جاق رھی اور ية اس مشتبه معلوم هوتا ے 
که آيا پیغعر صاحمبت کا منشاء اس قسم کی آیات سے آن کی عام 
عظمت یا آن کی ترویج تھی یا نہیں ۔ قریتهہ اس کو نہیں چاھتا 
که آن حصوں کے نگاہ رکھنے کی آنھوں ۓ کوشش کی ہو ۔'“ 

یه غلطی جو سر ولم میور کو ہوئی اکثر عیسائی مصنفوں 
کو لفظ منسوخ کے معتی ند سمجھنے کے سبب یا غلط سمجھے 
کہ سبب ہوئی ے اور ھم کہہ سکتے ہیں کہ لفظ منسوخ کے 
جو معنی عیسائی مصنف سمجھتے هیں آن معنوں میں قرآن مجید کی 
مطلق کوئی آیت منسوخ نہیں ے اور اگر اس لفظ کے وه معی 
لیے جاویں جس میں مسلان فقہوں ے اس لفظ کو اصطلاحاً 
استعال کیا ھے تب کوئی آیت عارضی مدعا کی قرآن بمحجید میں 


موجود نەه تھی اور سب سے دای ترویج مقصود تھی ۔ 








ہحهٰهٰ 


سر ولٍم صميور ابی کتاب کے حاشیه میں مار کسی 
وبلس سے مندرجه ذیل روایتیں نقل کرے ہیں ' ایک روایت ےہ 
کھ عبد اھ ابن مسعود ے ید صلعم کی زبانی ایک آیت کو 
لگع اور مع کرس کر متا سے 7نا را جانا سن کی 
نسبت پیغمبر صاحب ے بیان کیا کهہ وہ آسان پر آڑ کئی۔ 
اس کے بعد ى روایتوں میں اس واقعه میں یه معجزہ تما مضمون 
اور اضافه کر ديیا گیا کہ ]س آیت کا آژ جانا بہت ہے مسلانوں 
کے قرآنوں میں آن واحد میں واقع ھوا تھا۔ 

ھم کہتے ھیں کھ یه روایت جس کے راوی کا بھی نام 
معلوم نہیں گروقیسی گی کو ٹزو کی مانند ایک صرمح اعاد عہ 
اور ھم اس بات ہے خوش هہیں کهھ سرولم ميور ے بھی 
کہا ےہ که اس روابیت کی کچھ اصلیت نہیں ہے اور ”' بلا شک 
بناوٹ ھے _'ا؛ . 

سرولم ميیور ۓے ایک نی اصطلاح ”'وحی کامل '' کی 
مسلانوں کے مذھہب میں قائحم یق سے اور لکھتے ھہیں که یه 
مسلانوں کے اورہ کے موافق ےہ اور پھر آُس یىی دشر مج اس طرح 
کرے ہیں کہ ''وحی کال ے مبری ماد بلا شک آ٘س وحی 
سے ےے جو د (صلعم) کے آخبر زمانه میں موجود اور روج تھی 
علاوۃ آس کے جو شاید ضائع یا غارت یا غیر مستعمل 
فر گی فو ۴٤‏ 

اس : اصطلاع سے هھم لوگ واقف نہیں ہیں ۔ شاید 
' آیات حکم “ کا ترجمه سر ولیم میور ے ” وحی کامل کیا هو لیکن 
آیات محکم'' کے وہ معنی نہیں ھیں جو سر ولم میور ے بیان 
کے ہیں ۔ لیکن اگر ہم سر ولم میور کی اصطلاح کو تسلم کریں 
تو وحی کامل کا اطلاق آن سب وحیوں پر ھہوگا جو جناب پیغمبر 


ن٥‎ 


خدا پر نازل ہوئی تھیں اور ھم اس بات کا یقین دلاے ہیں اور 
آگ چل کر ثابت بھی کریں گے کہ کبھی کوئی وحی ضائع 
یا غارت یا غیر مستعمل نہیں ہوتی مہ ۔ 

قرآن جید ىى ترتیب کی نسبت سر ولم میور صاحب 
فرساۓے ہیں کہ ”قرآن جس طرح کہ ہارے زمانہ تک چلا 
آتا ے اپتے ختلف حصوں کی ترتیب اور بندش میں مضمون یا 
وقت کی کسی معقول ترتیب اور نظام کا پابند نہیں ےہ اور به 
قیاس میں نہیں آتا کہ بچد (صلعم) نے اُس کے ھمیشہ اسی تسلسل 
میں پڑھنے کے واسطے فرمایا ہو ۔ مضامین کی ابر ملاوٹ زمانھ 
اور معی کے لحاظ کے جا بجا ے ربطیء کسی جزو کا جو 
مدينة میں نازل ھوا ھو؛ بعض اوقات آ٘س آیت ہے پیشں تر 
واتع هونا حو ہہت عرصهہ پہلے مکھ میں نازل ہوئی هو ؛ کسی احکام 
کا ایسے احکام کے پیچھے ملحق هونا جو اس کی تنسیخ یا ترمم 
کرتا ھو ۔ یا کسی دلیل کا دفعتاً ایسے فقرہ کے حائل ہو جاے 
سے منقطع هو جانا جو آُس کے مقصد کے موافق نہ هو ید سب 
باتیں ہم کو اس اص کے یقین سے بازڑ رکھی ہیں کػکه ترتیب 
موجودهہ یا درحقیقت کوئی کامل ترقیب سد (صلعم) کی حیات. 
میں مستعمل اور مروج تھی ۔'' 

ہم مسلانوں کا عقیدہ ھے که ۔رجودہ قرآن مجید کی ترتیب 
اُس طرز یں حس میں که قرآن حید ہے ایسی باقاعدہ عہ اور 
بہ لحاظ معنی کے ابی طرز خاص میں ایسی منظوم عہ کھ اس ہے 
زیادہ ہونا ممکن نہیں ھے ۔ عہت سی کتابیں عمحض آ٘س علاقهہ کی 
تشر بج کی غرض ہے تصنیف ہوئی ہیں جو سب سورتوں اور آیتوں 
کے مابین موجود ےہ ۔ قرآن ید کی عبارت ایسی موجز اور 
ختصر ہےکہ دو آیتوں کے علاقہ باہمی کی جن کے معنی بادی النظر 








۵ٰ٦ 


مہیں ایک دوسزے سے ہے گا:ےہ معا-وم فوۓ مین کسی در 
تشر مخ کی ضرورت معلوم ھوق ھے اور آن لوگوں کو جو اس 
ے نا واقف ھوتے ھیں ” گونجنے وا ی اور سامعه خراش ء ابر 
خامء ے سری ء مکرر بیائی ء طول کلام الجھاوث ؛ ہہایت 
خام اور مہمل “' جیسا کھ سر ولم میور ے بیان کیا ے معلوم” 
ھوی ےہ ۔ 

اس بات کو سمجھنا چاھیے که قرآن حجید کسی مصنف ک 
تصنیف کی ہوئی کتاب نہیں ے ۔ وہ خدا کا کلام ے اور بجنسهھ 
وھی الفاظ لکھ لیے گئۓے ہیں ۔ کلام جب محاطبین سے کیا 
جاتا ے تو بہت سے امور بغاطبین کے ذھن میں موجود ھوے ھیں 
اور متکلم اپنے کلام ے آن کو ےذوف رکھتاے مگر جو شخص 
کوئی کتاب تصنیف کرتا ے وہ ایسا نہیں کرتا ۔ عیسائی مصنف 
اس باربکی پر خیال نہیں کرتے اور نە شان نزول آیتوں ک 
آن کے ذھن میں ہوتی ھے ۔ اس لے آن کو آیات کے ربط میں 
مشکل پڑتیق ےہ مگر مسلانوں کو ایسا نہیں ھونا ۔ 

ھم افسوس ے ببیان کرۓے ھیں کہ سرولم میور کہ 
اعتراضات اس قدر عام هسں که جواب کے قابل نہیں ہیں ۔ 
اگر وہ کسی خصوص آیتوں کا نشان دیتے جن میں ان کے نزدیک 
زمانھ اور معنی کے اعتبار ے جا بجا ے ربطی هو یا آن براهین 
کا جو آن کے نزدیک دفعتاً کسی ایسے فقرہ کے حائل ھو جاے 
ے منقطع هو گے ھوں جو آن کے مدعا ے مطابقت نھ رکھتا هو 
تو اُس وقت عم یقیناً صاحب موصوف کی دقتوں کو حل کر دیتے 
اور آیات کے واقعی علاقة باھمی کا نشان دینے کی ذمه داری 
اپنے آو پر لیتے ۔ به لحاظ سر ولم میور کے اس بیانل کے 7 وو 
کسی احکام کے پیچھے کسی ایسے احکام کے ملحق ھوے کے 


۶2 


باب میں ےے جو آآس کی ترمم یا تنسیخ کرتا هو“ بارھا ھم 
لکھ چکے ہیں کہ آن اصلىی معنوں کی نا واقفیت :جن میں کھ 
علاء اسلام ے اصطلاحات ناسخ و منسوخ کو در اصل استعال 
کیا تھا ایسے لئیق مصنف کے قلم سے ایسا بیان نکلا ے ‏ 

حضرت ابوبکر کے عہد خلافت میں قرآن ید کے یک جا 
جمع ھوے کے طریقه کو بیان کر کے سر ولم میور حضرت ععان 
کی خلافت کی طرف رجوع کرے ہیں کہ ٴ اصلی جلد جو پہلی 
دفعة ےت ہوتی حفصه کے گھر می دستیاب هوئی اؤر ایک 
پر غور نظر ثانی عمل میں آئی ۔ اگر زید اور آ٘ن کے ساتھیوں 
میں کوئی اختلاف پایا گیا تو ساتھیوں کیک راۓ کو ترجیح 
دی گئی اس وج سے کهھ عاورہ قریش کے واقف تھے اوز اس 
نئے, محموعہ کی اس طرح سے مکی زبان میں تطبیق کر دی جس 
میں که پیغمبر صاحب ے اپنے الہامات کو بیان کیا تھا ۔““ 

سر ولم ميیوررے جو کچھ بیان کیا ے اس کا حرج دریافٹ 

کرۓ میں ھم نہایت حعران ھیں ۔ مسلانوٹ کے ہاں تو کسی 
کتاب میں ایسی حدیث یا کوئی روایت نہیں ے مذکورہ بالا 
پیان میں تین جملے علانیة اعغتراض کے قابل هی : (م) نظر ثانی۔ 
(,( اس طر ح سے تطبیق کر دی ۔ (م) نیا مجموعه ۔ کسی قسم ىق 
روایت ے ھم کو ثابت نہیں ھوتا که زید کے جمع کے ہوے 
قرآن حید پرکبھی نظر انی ہوئی ہو ۔ جس حدیث میں کہ اس اس 
کا تذکرہ ےے اور جس کا ہم اوپر ذکر کر چکے ہیں ۔ اس میں 
یه الفاظ ھس ”'فنسخوھاف المصاحف “ یعنی آنھوں ے 
آُس کی چند نقلیں کر لیں ۔ مگر اس میں 7 غور نظر ای کا 
کچھ ذ کر نہیں ۔ 

اس حدیث می یه عبارت بھی ےھ که ”اذا اخےۃ عمليتْتم 


٥(۸ 


اترئ تد اب قانوق فی سن اتقرآت بی جب کک 
تم میں اور زید ابن ثابت میں قرآن محید کے اندر کسی چیز می 
اختلاف واقع ہو ۔ اگرچه وه چیز جس میں که آن کو اختلاف 
واقع هو بہت سے احتالات کىَ گنجائش رکھتی سے لیکن ہم اس 
کے بعد ھی آ٘س کی تشرج پاۓ ھی جہاں کہ یه بیان کیا گیا ے 
که ”'فکتبو بلسان قریش “ یعنی اس کو قریشنں کک 
زبان میں لکهو ۔ اب یه صریح ظاھر ھے کہ وە چیز اختلاف 
تلفظ کے سوا اور کچھ نە تھی ٴ٠‏ بخاری کی حدیث ہے جو نقل 
کی کئی ے یه اس اور بھی زیادہ واضح ھو جاتا ےع۔ جس میں 
مد کو ےے لت 7ق بل سی عرےة الک نک منی, اکر 
تم کو قرآن کی عربیت کی کسی عربیت میں اختلاف هو ۔ ان 
لفظوں ے زیادہه تر تلفظ اور مد اور ادغام اور نون ھاے قنوبن 
سے علاقه معلوم ھوتا ےہ جو عری عبارت کے پڑھنے میں محتلف 
قومیں عرب کی استعال کرتی ہیں ۔ اس جمله کے کہ ”اس طرح 
سے مکی زبان ے تطبیق کر دی “ به معی ہیں که کچھ اختلاف 
واتع ھوا تھا اور جامعین ے اُس کو بدل دناے نگ حانتگ ے 
یه بات نہی پائی جاتی ے شک جامعین کو کہا گیا تھا کە اگر 
کچھ اختلاف تم میں هو تو قریش کے اورہ میں لکھو لیکن اس 
بات کا ثبوت نہیں عے کہ درحقیقت ان میں اغختلاف واقع ھوا تھا 
پس سر ولم کا یہ کہنا کہ ”نھوں نے می زبان ہے تطبیق 
کر دی “' صحیح نہیں ےہ ۔ 

عم نہیں جانتے کھ سر ولم میور ۓ لفظ ا نیا ضصموعه ۴گ“ 
تسشن بنا پر استعال کيا ے اور کس جگه سے آن کو یہ بات 
معلوم ہوئی ے ۔اس اس کی نسبت وہ ابی کتاب کے حاشيه 


من اس طارح پر تحر پر فرماے ھی کہ ”اس معامله کی خراوف 


ھد 


اور ناموزونیت سے بچنے کے واسطے کہا گیا عے کہ قرآن اپنے 
بھروئی لباس ]کے لحاظ سے زبان عری کی سات ھتلف زبانوں میں 
نازل ہوا تها۔ یه بعید از قیاس نہیں ھعہ کہ خود ۴6د (صلعم) 
ھی اس کے خیال کے بانی اور مؤید ھوۓ ھوں بدیں غرض که 
ایک ھی آبت قرانی کی مختاف الالفاظی کی دقت رنع هو جاوے “ 
یه عبارت ایک ایسی طرز اور تعصب ے لکھی گئی ےے جس پر 
ھم افسوس کرے ہیں ۔ ایسے لوگوں پر جو تقویٰ ء نیک ؛ 
صداقت ء صاف باطیی ۔ راست بازی کے وا-طے از ھوں ۔ دغا؛ 
فریب اور ریاکاری کا الزام لگانا برھان جائز کے معينهة قوابن اور 
اغلاق اور ہہذیب کے مسلم اصول کے خلاف ے ۔ھم اس اس 
کو اس کتاب کے پڑھنے والوں کی راۓ پر چھوڑے ہیں 
اور آُس پر زیادهہ مبحث نہیں کرتے کیيوں کد ھارا عقیدے ےہ 
کھ وه لوگ جو سچے پاک باز اور تقویل شعار ہیں گو وہ کسی 
مذھب اور ملت کے کيوں نہ ھوں ویسے ھی تعظم اور تکرم 
کے مستحق ھس جیسے کہ خود ا هاں کے بزرگ اور مقدس 
لوگ ۔معلٰہذا کیا سر ول میور اس بات ہے نا واقف عیں که عری 
زہان مس الفاظ کو مد اور بغر مد اور بغبر ادغام اور ہا نون 
تنوین اور بغیں نون تنوین پڑھنے ے جو عرب کی محتلف قوم کے 
ختلف طریقے تھے تلفظ میں کس قدر فرق هو جانا ھے لیکن 
نحت ایت یا معنی میں کچھ نہیں ھوتا۔ یا لفظ کا ایک 
ھی مادہ ختلف صورت ہے بلا تبدیل اصلىی مادہ لفظ اور معنی 
تناعا وکاف سے لا سو اعد ہین لنظ ۷ مالک ۶" 
کا ے قدعم تحریر میں اس کی يه صورتے ”ملک ''بە٥لفظ‏ ملک 
بھی پڑھا جاتا: ے ۔ ملا اک بھی پڑھا .حا سکتا ے لام کی تشدید 
سے اور مالک بھی پڑھا حا سکتا ے پس ات بس لفظ کو کسی 





۵٠. 


عرب نے کسی طرح پڑھا ہو باوصف اختلاف تلفظ کے کوئی 
تبدیل مادہ لفظ یا معنّی میں نہیں ےے ۔ لیکن قریش کی زبان میں 
مالک کا لفظ جاری تيها اس کا قامم رکهنا کون سے اععراضص 
کا مقام ے ۔ 

سرولخ میور ے جو کچھ لکها وه مقتضا اس مقصد 
ک5 تھا جس مقصد سے آنھوں ے کتاب لکھی ے مگر مم سے 
زیادہە سچی بات جو آن کے قلم سے نکلی عے وه ية ےہ کھ 
'دئیا میں غالبا کوئی اور ایسی کتاب نہیں ےے جو بارہ سو ہرس 
تک ایسے خالص مٗن کے ساتی رھی هو“ اور هارا اعتقاد 
یه ۶ھ ۔ که وه ھمیشہ تک اِسی رے کی اور اس اس 
کی تصدیق آُس پشین گوئی ہے ہسویق ھے جو قرآن محمد میں 
موحود ے خلافرماتا ے 'انانحن نزلناالذکروانا 
اے لحعنفظون “ یعی تحقیق ەم سے قرآن ید کو نازل کیا ےے 
اور ھہ بالتحقیق آ٘س کی حفاظت کریں کے ۔ 


سر ولم میور اپنے بیانات کے اثناء میں فرماے هیں کھ 
گرابوبکر کے قرآن کا من خالص هھوتا تو ایسی جلدی وہ 
کیوں کر خراب هو جاتا اور اپنے اختلافات کی وجھ سے ایک 
کامسل نظر ثافی کا محتاج ھوتا “ ھم ہایت صاف طور سے اوپر 
ثابت کر چکے ہیں که حضرت ابوبکر کا قرآن نهھ خراب هوا تھا 
اور نه وہ کسی نظر انی کا۔محتاج ھوا تھا اور نہ اس میں نظر ابی 
کی گئی تھی بلکھ. صرف اس کی نفلیں کی گئی تھیں ۔ 

قرآن حید میں اختلاف کے اسباب جو سر ولم میور ے 
ببان کے میں وہ صحت سے بالکل معرا ہیں ہم قرأت تختلفہ کے 
ذیل میں جس قدر کہ اس مضمون کی نسبت بیان کرنا ممکن تھا 
شرح و بسط کے ساتھ بیان کر چکے ہیں ۔ 


۵ٰ۱ 


سر ولم میور آگے چل کر بيان فرمااے ہیس کہ لیکن 
حجب کھ بيه پیان کر ے ہیں کہ قرآن حجید جس حیثیت سے 
اس کو پیغمبر صاحب نے چھوڑا تها اب بجنسه ویسا ھی 
موجود ے ۔ اس دعوئ ت واسطے کهة خود پیغەر صاحدب 
ھی ۓ بعض آیات کو ۰ ایک مرتبه وحی ظاھر ک کی ھوں 
بعد کو تبدیل یا خارج نه کر دیا هو کوئی دلیل نہی ۔؟؟ 

مگر ھم کہتے هیں کہ حب تک یه بات ابت لنەه هو که 
درحقیقت بعضص آییں اس تهیں کهھ پیغمجر خدا ے ]آن کو خارج 
کر ديا تا ُس وقت تک بلاشبہ بيھ بات کہ جس حیثیت سے 
فرآن پیغەجر صاحب نے چهھوڑا تها مجنسه ویسا ھی موجود ےہ 
یسا 5ے 0 عبدالعزیز سے اوپر بیان ھو حکا عے اور تمام 
وحی قرأی و آں حضرت پر نازل ہوئی تھی قرآن میں 
موجود ہیں اس بات کی کافی دلیل ے کہ پیغمبر خدا ےۓ نہ 
کسی آیت کو یلق کیا عے اور نه کسی آیت کو خارج 
کیا عے ۔ مگر ھم کسی جگہ وعدہ کر چکے رت 
پر کم یىی قدر طوالت کے ساتھ بحتثت کو سس اس جگه اس 
وعدەہ کو پورا کڑرے ہیں ۔ 

۱ سر ولم سيور اپنے مذکورہ بالا دعویٰ کک تصد بق ون 
مندرحه ذیل سند بی پیش کرے ہی اور آن مات کو 
کاتب الواقدی ے نقل نے ھیں کہ ۶ عمر 7 اں ار کت کی 
تعریف کی اور فرمایا کھ وە قرآن بمجبید کا سب سے کامل قاری ے 
شم بھ حفرقی ق بعض آیات ). حو آی کہ پڑھنے بی شامل ہیں 
جیوڑ ديیا کرے ہیس کیوں ان کن کرتا عے کهھ میں ہے 
پیغمر صاحب کو یوں فرماے سنا ے اور میں ایک لفظ بھی جو 


پیغەجر صاحب نے قرآن جید میں درج کیا تھے نہیں چھوڑتا ہوں 


ٰ٢٣ 


مگر اصل بھ ےہ کھ قرآن مجید کے وہ حصے آی کی عدم موجودگق 
میں نازل ھوے تھے جو بعض آیتوں کو حن کو وم پڑھتا اع 
تنذسوخ یا تر٭م کون هی - 

سر ولم میور ے جیسا که آن کی تمام تحریر ے پایا جاتا ے 
اس مضعون کو توڑموڑ ديیاے اور جو کچھ آنھوں نے بیان 
کیا عے اس اصل حدیت کے 
منقول ھے سراسر خلاف عے اور اس عبارت کا کھ '' بەض آیات 


ماضموں سے حو حضرت عمر ے 
کو جو آبی کے پڑھنے میں شامل ہیں چھوڑ ديیا کرے ھسٴ“ 
اُس حدیث میں پتهھ بھی نہیں ے ۔ ھم اس حدبیت کو بجاسه 
ے کم ووکاست ذیل میں مندرج کر ے هی اور وە حدیث یه ے ۔ 

اق غراسن نے روانت رع اف عفر مر الا ا 
شم لوگوں می آی بڑے قاری ھی اور عل بڑے قاضصی ھی 


حد لُنا عمرو بن 
عل قال حدثنا حسہسو 
قال ٭عید و تا نان عین 
حجیسب عن سعہیہد بن جہیپر 
عسن ابن عباس قال فال 
عمر اقرأاناای واقضانا 
علی و انالندع سن قول ابی 
و دالگت ١ت١(‏ ہیعا جیقول0 ٭ 
اد ع ۵یئا مصسمعته من 
رسول الہ صلعم و قد قال اللہ 
تعا لی ما ننسخ من آبیة 
اوننسھها (بخاری کتاب 


اور ھم لوگ آبىی کاقول چیوڑ 
دیتے ہیں اور وء یه بات ے 
کھ آبی کے وپ ھی ۔ میں کوی 
چیز جو رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم سے سن چکا ھہوں 
نھ چھوڑوں گا اور عالان و“ 
اللہ تعاللبی ہے کہا ھےہ '”'سہ: 
۱ 


یں مصن 1 ر4 ١ے‏ 


٤ 


رن وت ؤأ-ا چک 


تعۃ+ 


آش حدیث سے ظاھہر ے کھ کسی جگهھ اس میں يہ ذکر' 
نہیں ےہ کہ حضرت عمر بعض آھات قرآنی کو جن کو آی پڑھا 
کرے تھے ۔ چهوڑ ديا کرے تھے ۔ یہ حدیث قرآن بجید سے 
احکامات استخراج کرے ہے متعلق ہے ۔ آی قرآن ید کی 
ھر ایک آیت سے جو حکم مستخرج هوتا تھا استخراج 
کرے تھے اور جمعله احکام مستخرجه کو صحیح خیال 
کرتے تھے ۔ ان کی راۓ يہ تھی که ظواہر آیات سے جو 
معىی یا احکام نکلتے ھوں آن کے امتخراج ین دوسری ایک بز 
نظر رکھنا ض ور نہیں جیسے که اہھل ظواہر کا مذھہب ھےہ لیکن 
حضرت علی مرتضی کی راے اُس کے برخلاف معلوم ہویىی ھہ۔ 
اس پر حضرت عمراۓ کہا که آبی سب سے عمدہ قرآن پڑھنے 
والا ے اور حضرت علىی ھم میں سب سے بڑے قاضی ہیں یعی 
مب سے بہٹر حکم دینے والے ھیں اور :ہم سب سے زیادہ قرآن محجید 
ے احکام و قوانین مستخرج کر سکتے ہیں اس واسطے ہم چفوڑ 
دیتے ھی آىی کے قول کو یعی حو آی لے قرآن سے حکم کا 
استخراج کیا سے اس کو چھوڑ دیتے ہیں اور حضرت علی سد 
اتفاق کرتے ہیں ۔ ہاری اس تشر بج کی تصدبق: خود اسی حدیث 
کے اس جمله سے ہوقیق ےے کھ '”'اقضانا علىی “' کیون که اگر 
یھ حدیث فحضض قرأت مختلفهہ سے متعلق ہو تو یہ جمله اس کے 
رقيه کے کو علاقہ نہ رکھے کا ۔ 

ھمارے اس بیان کا بڑا ثبوت یه ےہ کہ بخاری ے جو 
مسلانوؤں کے ہاں نہایت نامی اور متدس اور مستند محدثین مین 
ہے عے اس حدیث کو اس مقام پر بیان کیا عے جہاں کہ وہ 
احکامات ناسخ و منسوخ سے بحت کرتا ےہ نھ آُس جک جہاں کہ 


بردڈ۔' 


آُس نے قرأت مختلفه کا بیان کیا ے مگر بخاری نے اسی حدیث 
کو کسی قدر ترمم شدہ صورت میں آس مقام پر بھی بیان کیا عے 
جہاں کہ اس نے قاریوں کے باہمی اختلاف پر بسحث کی ھے 
چناں جه اُس حدیٹ کو بھی دم نقل کے ھهھیىس اور اس بات:. 
پر بھی حثٹ کریں . گے کہ آن دونوں حدیثوں میں سے کون سی 
حدیث صحیح سے اور وہ حدیث بہ سے ۔ 


الفضل قال اخبرنا یحعمی 
عن سلین عن حبیب بن 
آبی ثابتعن سعید پن 
جہیرعن ابن عہاس قال 
قال عمر “” علی” اتضانا 
وابی اقراناوانالندع 
و ل۔حمن ابی و ابی بیقول 
اخدته منف رسول ات 
صلی اق علیە٭وسلم فلا 
اتر اکه لشئی قال ات 
تعالی ما ئلنغسخ من 
آیة او ننسمھمانات بخیر 
منهھااومخلها(بخاری 
باز: انث اءاے 


ابن عباس ے روایت عے 
کهہ حضرت سے ےۓے کہا 
علی“ شھم لوگوں میں سب سے 
بڑے قاضی ہیں اور ای هھم 
لوگوں میں سب سے بڑے قاری 
میں اور عم لوگ آی کی قرأت 
کو چھوڑ دیتے ہیں اور آی 
کہتے میں کہ میں نے اس کو 
رسول الله صلی اللہ عليه وسنم 
کے منهہ سے لیا ےے پس اُس کو 


کسی طرح نہ چھوڑوں کا 


الله تعالٰی لے کہا مسا ناس خ 
من آیة او لنسھانات 
بہخیر مخھ ا او منلھا 


(یعمی جب ھم کوئی آیت 


منسوخ کرے هیں یا بھلا دیتے ہیں تو اُس سے اچھی یا اس کے 


پراہر لاے ھیں) ات 


اس حدیث میں وہ لفظ جس کا ترجہ ہم نے قرأت کیا ےہ 


مث 


ہی لحن ےہ اس لے آیات قرآنی کی تلاوت پر بھی لحن کا 
اطلاق هو تا ے ۔ ۱ 
یه چھلی حدیث دو وحه ہے مشکواک کے اول يهە که 
گو اس حدیث کے اور نیز حدیث ماسبق دونوں کے راوی 
ایک لی مگر پہلی میں لفظ ”'قول “ اور دوسری میں لفظ 
”الحن “' مستعمل ھوا ےہ اس لیے هارا عقیدہ ےہ که صدقہ ابن 
فضل اس حدیث کے راوی نے لفظ ””لحن ' کو بجاےۓ ”قول “ 
کے براہ غلطی امتعمال کیا سے دوسرے يد که اس حدیث می 
دو جملے هں ایک ''علىلىاقضانا'' اور دوسرا ”ما تنسخ 
من آیبةے او ننسھهھانات بخیر يھت او منلھا“' ان دونوں 
جملوں کو ة فذرآن کی قرأت خصوض بے قابل قیاس ٴ کوئی علاقه 
مہیں ےے اس واسطے ہاری راۓ ےہ کہ صدقہ ے پہلی حدیث کے 
جو میں اور 2 دوسری حدیث ک بیان کرتے میں علانيه 
غاطی کی ے لیکن بغرض اختتام حجت تھوڑی دیر کے لے فرض 
کر لیتے ہیں کە یه بچھلی حدیث بھی صحیح ہے تو ان کے راد 
اس کے اور کچھ سی ہی هو 2ت مترت عو سے 
حضرت على س تضی کے لحن کو آی کہ لحن پر تر جیح دی ۔ 
بہرکیف سر ولم میور ے براہ زبردستی اس سے يیة نتیجہ مستتبط ‏ 
کیا 23 حضرت عمر ۓے کہا که ھم بالتحتیق بعض آیات 
کو جو آی کے پڑھنے میں شامل ھیں چھوڑ دیا کرتے ہیں۔“' 
سر وام میور واقدی سے ایک اور روایت نقل کرے ھی 
اور وه يه عے کهہ ''ابن عباس سے کہا که مجھ کو عبد الله 
اہن مسعود کا پڑھنا پسند ے کیوں کہ 6د (صلعم) ھر رمضان 
میں ایک مرتبه قرآن جبرائیل سے پڑھوایا کرے تھے اور اہی 
وفات کے سال میں اُس کو دو مس یھ پڑھوایا تھا اور عبد الله 











ٹھ٦‎ 


دونوں مرته حاضر تھے اور حو چبز گھ منسوخ ھوئی تھی اور 
جس چیز میں ترەم ھوئی تھی آُس کو مشاھدہ کیا تھا _“ 

اس روایبت کے اآخم حصه کی کوئی معتعر سند نہیں ےہ 
اور نه ہم اس کو کسی مستند اور صحیح حدیت میں پاے ھی 
اور اگر بالفرض وه واقدی میں موجود بھی ہو جس میں کھ 
هم تو .0 نب بھی وہ اعتبار کے مستحق 
نہیں ےہ کيوں کہ تام پامعتبر اور ے سند روایتیں جو وای 
میں ھی ثام مور کے قصہ لال رخ سے کچھ زیادہ اعتبار یق 
مستحق ہی هیں اور اگر ھم بغرض ائمام ححت اس کی اصلیت 
تسلم کر لیں تو بھی سر ولم یور کا فرض کیا ھوا یه عقیدہ 
که '”'قرآن محيید میں شاید بعض ایسی آیتی نه موجود ھوں 
جو ایک زمانه میں نازل ہوئی هھوں مگر بعد کو منسوخ یا 
ترسم ہو گئی ھوں“' کیوں کر ثابت ھوتا ے ۔ باق رھی یه 
آیت کهھ ا(”ماننسخ من آیةڈاوننسهانات بخیرمنھها 
او مہٹلها'' اس پر ھم پپہلے بحث کر چکے ہیں اور بتا 
چکے ہیں کہ وه شریعت بہود سے علاقه رکھی عے نه آیات 
قرآنْ سے ۔ 

سر ولم میور اپی کتاب کے حاشیوں کے ضمن میں بعض 
روایات کو قرآن ید کی آبتوں کے اخراج یا عدم اندراج یق 
ممثیلات کے طور پر نقل کرتے ہیں ۔ 

اول بر معونه کی روایت کو لکها ےہ که ” بر معونه پر 
ستر سسلانوں کے شہید ہوۓے پر ید (صلعم) نے اللہ تعاا یی ی 
وساطت ہے ان لوگوں کے پیغام کے پہنچنے کا دعوىل کیا جین کو 
ختلف راویوں ۓے ( کسی قدر اختلاف کے ساتي) اس طرح پر 
قل :کیا ے یتر اآقرہنامتا انا السا رتتاقرضی 


۵ٹ٣ے‎ 


عناورضینا عخنہ (کاتب الواقدی) تمام مسلان اس کو کچھ 
مدت تک آیت قرآئی کے طور پر پڑھتے رع اس کے وو سے 
انغارے کر وق کے رکا ۱ 

اول تو اس روایت کی صحت ھی میں کلام اور انکار ےے ۔ 
مز زیدڑے برآں سر ولم ميیور کا یہ فرضی بیان کہ :ا تمام مسلان 
ان کو کچھ مدت تک آیت قراآئی کے طور پر پڑھتے رھے اس کے 
بعد یھ ا منسُوخ یا خارج کر دی گئی“ عض ے بنیاد ے 
آؤز'''کسی فان رٍ مسمتند زروایت میں پایا نہں جاتا اور اگر 
بالفرض ہم ُس کو صحیح تصور کر لیں تو اس کا نتیجہ صرف 
یہ عے کہ مسلانوں ے اہی غلطی ہے وحی غیر ستلوٴ یعی 
حدیث کو وحی متلو ِعی فرآن سمجها تها اور درحقیقت وہ 
قرآن کی آیت نه تھی ۔ 

دوسری روایت سر ولم مبور نے متعلق احکام زنا کے 


لکھی ھے کہ ”'عمر کی نسبت کہا گیا ھے کہ اپنی علافت میں 


آعق تدبة ہے ا طرح گفتگو کی“ اے لوگو اس بات کی 
احتیاط رکھو کھ اُس آیت کو نە بھول جاؤ جو زنا کی نسبت 

سنگ ساری کا حکم دیتی ھے اور اگر کوئی یه کہہے که ھم دو 
مزاؤں کہو یعی بیا ے اور ے پیاے. اشخاص کی زنا کاری 
کی بابت کتاب اللہ میں نہیں پاۓے ہیں تو سٌّیں کا میں یه جواب 
دیتا هھوں کہ میں ے پیغمبر صاحب کو زنا کی پاداش میں 
سنگ سار کرۓے ہوۓ دیکھا۔ے اور و ھم نے آن کے بعد 
عمل در آمد کیا ھے اور والہ اگر اس مانع نہ ھوتا 
کک لوگ کہهہ دیں گے کہ عمر ےۓے ایک ' 3 بی بات قرآن میں 
درج کر دی تق من تج سن کو قرآن میں درج کر دای کا 
کیوں کھ میں ے بك تحقیق اس آیت کو پڑھا ےہ کھ 





ار 


'والنیخ والشیخۃ اذا زنیافارجموھسا الیته “ 

(کاتب الدواق دی اور وناس) ,7 ۱ 

اول نو اس بیان میں جو واقدی ے لکها ےہ اصلىی حدیث 
کی غلط بیانی اور غاط ای ہہ اس سے ماری مراد یه ے که یھ 
ففرہ کھ ”'والشيخ والشیخة اذ ازنسافا رجموھا 
االبہته '' اصل حدیت میں ہیں ے اور نه اس بات کی وخ 
سند ے کھ کبھی ساقۃة ے اس کو قرانی آوت سمحها ھو 
دوسرے اس فقرہ کی عبارت ایسی : اقص اور خراب عے که 
قدع ف عو جع کوئی عجمی ادنی درجھ کا عری دان بھی 
سی کو و لکھے کا ج24 جاے ای کے و تا کت کلام ھو - 
7 شم اس امىی کو ابتدا سے بیان کریں گے اور اس ہبیان کے 
اثنء میں اصلى حدیت کو بھی نقل کریں کے جس سے ثابت ھوکا 
عمربی ففرہ اہ مذ کورہ الا اُس می ہی عے ۔ 

قرآن ید میں زنا کٗ سزا یھ ےے اور مھاری عورتوَت میں 

و ا[لاتی یا نین سے جو زنا کریں تو آن پر 
اتا ےت یح یسانیکھم چار گواہە لاؤ۔ پس اگر وہ 
ناو ا رو اعلیین اربعة گواھی ذیں تو آن کو گھروں 
منکم فان تشنمیمدوافا میں روک زگھو یہاں تک کھ 
سسکو ھن فی الہیوت و اہی موت نے مریں یا خدا 
حتیبتوفاهھنالہوت او آن کے لے کوئی راہ نکالے ۔ 
بجعل اق لین سہیلا ٰ 
(سورہ نساء آہت و ۱) ۔ 

دوسری آیت جس میں زنا کی سزا ای تفصیل ےا وہ یہ ے ۔ 

الزانی والزانمة زانی اور زانيه ھر ایک 
نا جلدواکل و اع مستصھتا کو آن میں سے سو کوڑے 
ی رةے حلدة اس نورآیت ) مارو۔ 


-۹ 


بعد ای کے وک نات تا کے باب میں اُس ار روارات 
حو ذیل ى روایت می بیان ہوا ے ۔ 


عن عبادۃ بن 


الد سا خر کی من 
رمعم جات ح2 1)0 
ایک برس 


6 بن امت سے 
روایت ے ٌ کے - ً ہے - 


- رستہہ نکلا ۔ ٹیب ٹیب کے 


ساتھ اور ہا کر با کزہ ھ' 


ساتھ تر و سو" کوڑے 
گیا جاتا 2 اور باکرہ کو . سو 


کوڑے مارے جائیں گے پور 


جلا وطن کر دینا کافئی ھے ۔ 


اور اس میں کچھ شکت نہیں کہ جو پیکمی صاحب سے 


یہودی مرد اور عورت کو جو زنا کاری کے حرم قرار با تھے 


ہہودی شر بعت کخٌَ موانئق سیگ سار 
ھی تسلم کر لیں که یھودی کے سوا اور کی کو 


اور اگر دہ . 


کریرۓ کی اجازت دی تھی 


بھی آں حضرت ے سنگ سار کیا تها تو بھی اس بات کا 


زنا کی سزا 


مکن ےہ کہ بعد نزول اس آیت کے جس میں 
کا حکم ےے آں 202 سے اپسا حکم دبا ہو ىف 


اسی طرح مسلم کی اس حدیت یَ نسہت حو او پر مذکور ھے 


ثابت کرنا 
کی ےے ۔ 


مشکل عے کہ وہ حدیث سورہ ور فآ آیت ج بعد 
یں مم 


ے۔ 


آں حضرت صلی ال عليه وسلم کی وفات کے بعد زنا کی سزا 
کی نسبت اختلاف راۓ ھوا ۔ جس کا ہونا ضرور تھا اور معلوم 





ج- 

ھوتا ےہ کہ آن دونوں آبتوں اور ایک حدیث کی بناء پر حو 
اوپر مذ کور ھوئیں تین ختلف رائیں پیدا هوئیں ۔ 

اؤلن> سور شانیق آے می جات کیا گے ”ر۶٥‏ ان 
و اپنے مکانوں سے باھر نهھ حاےۓ دو۔ ہاں تک کهھ ہبوت ان 
کو ٹٹھکاۓے لگائۓ یا اللہ تعالی آن کے واسطر کوئی سبمل 
کال دے “ اس آیت کے آخیر لفظوں سے بعض لوگ بھ سمجھے 
کهہ وه سببیل یھی ےے جو مسام کی حدیث میں بمان ھونی ےے 
کھ بیاے ھوۓ اشخص کو جرم زنا سو درے لگکاۓے چاھثئیں 
اور سنگ سار کرنا چاھے اور کوارے شخصوں کو سو درے 
لگاۓ چاھثیں اور ایک سال کے واسطے جلا وطن کر دینا چاہھیے - 
کچھ عجب نہیں ع کہ لوگوں ے اس حکم کو ایک جزو 
قرآن سمجھا هو ۔ 

دوم : بعض لوگوں کی يہ راۓ ہونی که سورہ نساء کی 
آیت سورہ نور کی آیت سے منسوخ ہو گئی عے اور زنا ک سزا 
خواه اس کا مرتکب کوئی ‏ بیاھا ھوا شخص هو خواء کواراء سو 
درے قرار پاۓے ہیں معلوم ہوتا حے کہ ان لوگوں نے سسلم کک 
حدیث کی کچھ وقعت نہیں کی اور اس کی دو وجہیں معلوم 
ہوی ہیں : (م) یہ کہ یه محقق نہیں ےہ کہ وہ قول آں حضرت 
کا جو مسلم کی حدیث میں ےے سورۂ نور ىی آیت کے بعد کاے۔ 
(م) یہ کہ جب ٹک کسی امس میں کوئی خاص حکم نازل نہیں 
هوتا تھا تو آں حضزت یہود کی شریعت کے موافق عمل فرمایا 
کرے تھے اور اس لیے مسلم کی حدیث حجت کے قابل نہیں 
هو سکی ۔ 

سوم : بعض: لوگ اس بات کو تو تسلم کرتے تھے کهھ 
سورہ لساء کی آیت تو سورہ نور ی آیت ہے منسوخ ہو گئی ے ۔ 


۵ٰ۱ 


مگر جو کہ سورهہ نساء کی آیت میں کوئی قطعی سزا مذکور 
نہیں عہ اس لیے مسلم کی حدیث میں جو سزاےے وه بباے ھوے 
شخصوں کے لے سزاھے اور سورہ نور کی آیت میں جو مزا ےا 
وہ کوارے لڑ کوں کہ لیے سزاھے ۔مسعودی یق بھی ای قسم 
کی راۓ معلوم وی ے ۔ 

یه اختلاف راے آج تک چلا آتا ھے کیوں کہ معتزلی 
اور خارجی جو مسلانوں کے دو بڑے فرقے ہیں اور معتزلی فرقه: 
کے سو عربیت میں بہت بڑا عای درحه رر کھتے ھیں - .اب بھی 
ےی کہتے ھںس کہ زنا کی سزا سنگ سا رکرنا نہیں ھے اور اس خطبة 
کے راقم کی بھی گو وە ان دونوں فرقوں ہے کچھ علاقہ نہیں 
رکهتا ے بلکە سی مدھب ک بھی ہی راے ھے۔ معلوم ھوتاے 
کہ حضرت عمر وہ راۓ رکھتے تھے جس کا ہم ے تیسری قسم 
میں بیان کیا ےہ اور اس لیے جب که٭ وه مسند آراۓے خلافت 
ھوےۓ تو اکثر اشخاٴص کے سامنے یہی بیان کیا اور شاید اہی 
عمام سلطنت میں یہی حکم دیا ہو ۔ 

واتتیٰ نے اس عزے کو اد افزاط و تفرزظ کے ساو 
لکها ےے اور سر ولم مبور ے ابی کتاب می اس کو بجاسهہ 
نقل :کیا عے ۔ اضل حدیث جو مسلم میں ماقول ے ھم ذيبل می 
مع ترجمہ کے لکھتے ہیں ۔ 

عمر بن ااخطاب رغی اه عنهہ ے سس زمنول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم وت پر بیٹھے تھے کٹا کہ الہ ہے 

قال عمربن الخطاب ید صلى اللہ عليه وسلم کو 
و مهھو جالئس علق منبرں ہر حق بھیجا ‏ آن پر مقرر کے 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ھوےۓ حکم آتارے سو آن 
ان ات بعث دا صلی الہ چیزوں مین سے جو آن پر الله 


ٰٔ"۲٢ 


لے سم دسر وت 
عليه الکتاب نکان معا 
انل ساےہ آیة الرجم 
نے تا خایق سنا اہ 
عتلناھا فرجم رسول اللہ 
تل اللہ 7 -]. وسلم و 
رجمنابعد: فاغثشی ان 
ال پاتتای زسسات آات 
بتول قائل مانجحدالرجم 
ق کتاب ات تعالی 
تر اسر "ک ترہخنة 
انزلیاالەھوانالر جم فق 
کتاب اللہ حق علی سن زنا 
اذ احصن منالرجال 
۰ : نا اڈا قہامبت انبینة 


2 ہیں 





سام ث وڈان 


ے انازیی :رجم کا کم" تا 
ہم ے اُس کو پڑھا اور متعین 
کیا اور خیالٰ کكکیا۔ عو 
رجم کیا رسول الہ صلی 

عليه وسام ے اور عم ے آن 
کے بعد رجم کیا میں ڈرتا ھوں 
کھ زیاده زمانه گثذر جاۓ 
پر کوئی کہنے والا کے که 
ہم رجم کو خدا کے مقرر کیے 
ہ٭وے احکام ۶سك0 
دو گمراہ هوں گے اس فرض کے 
چھوڑے ہے جس کو خداےۓ 
آنارا اور رجم رق رع 3ت 
مقرر کیے 
شخص پر ج<س ے زنا کیا ھو 


اور بھاھا ھوا هوں۔ مےدوں 


اور عورتوں میں ہے۔ جب 


جج 
دلیل قائ هو جاوے یا حمل رہ گیا هو یا خود آن کو اقرار هو ۔ 


(مسلم باج حط الزنا) ۔ 

اما بؤلہ صلی اللہ 
عليه و کت فقد جحعمعل 
1۱ھ لی سبیلافاشارۃة 
الی قوْل اق تعالی 
ناسکوْع فی الئیوّت 
حتی یتوفاھن المحوت 


لیکن آں حضرت کا قول 
که ”'خدا ے ان کے لیے رستھ 
زکال۶٢‏ ے۔ اه کے ١اس‏ قول 


ی‌ طرف ِ 0 011.7 
یالبیو تحتییبتوفھن 
ار نے اق بحعالی ٢ھ‏ 


وی ٭ 


او یجعل اق لھن سببلا 
نس تھی لع دا 
هہو ذللکبف السبیل 
و اختلغم اتلبا تی 
ھدذہ آلایے دنن ھی 
مک اہو ھمذالحدیث 
مفسرلهاوقیل ننسوخة 
بالایة التی کی اول 
سور ۃالنور وقیل ان 
1[ةالتو ر فیالبکربن 
و ھذ+ٴالایةغ ف ى الشیبسن 


(نووی) ۔ 


لین ۔۔ سیسلا' (یعنی پن ان 
کو روک زکھو گھروں میں 
ہہاں تک که٭ موت ان کو 
اٹھا لن یا خدا ان کے لی 
گلے) اشارہ ےہ ۔ پس ‏ نبی 
صلىی الله عليه وسلم ے اس رستہ 
کا بیان کر دیا ۔ اور عالم لوگ 
حتلف هوۓ ہیں اس حکم میں ؛ 

سس کہا گیا که وہ عحکم ے 
اور یة حدیث اس گی مفسر ےہ 
اور کہا گیا کھ وہ منسوخ ےہ 


ے ر-* 


اس حکم سے جو سورہ نور کے 


اول میں ےے ۔ اور کا کیا یک ۴ کا حہکم اک کے باب 
میں ےے اور یه حکم کب کے باب من ے (نووی)۔ 


قولە٭فکانمماانزل 
ا عليه ایة الرجم 
ٹر انا ھاعینا ھا وعتاناھا 


راد بھ ایة الرجم 
]یھ کے والخیخة اذا 
فا 


اذازنیافارجمو ھماالبتة“(یعی 


حضرت عمر کا یه قول 
کہ ”ان چیزوں میں سے جو 
خدا ۓ ان پر اتاریں ء رجم کا 
عکم تپا؛ ہم ے اس کو 
پڑھا اور متعین کیا اور خیال 
کیا۔ اس نے ماد رجم کا یہ 
حکم ےہ 'الشیخ والہُخَهة 


حب بوڑھا اور بوڑھی 


رنا کرن تو ان کو ضرور سنگسا رر کرو) - (نووی) 


وف تر کسالصحابة 
ات تا سرت لات ج7 نے 


اور صحا به نے حو اس 


ُِ 





ًٰ" 


ظاهھرة انالمنسوخ لا 
یکتب یالہصحف 
(نووی) ۔ 

قوله فاغشی ان 
شال جاعاس تما ت- آت 
یقول قائل 
ارم ق' تاب ال 
فیمضلوابتر ک فریضة 
ھلالھدی خثتثیة قدوتع 


مسا جند 


سن الخوارج و سن 
وافتھیم(نووی)۔ 


اس بات کی صاف دلیل ے )؟٭کهة 
منسوخ قرآن میں نہیں لکھا 
حاتا (نووی)۔ 

حضرت عمر کا یه قول 
کەه ''میں ڈرتا ھوں کہ جب 
آبادی اہ گثر جار جو 
کوئی کہنے والا کہے که هھہ 
رجم کو خدا کے مقرر کے 
ھوے حکم می ںی پاۓء 
پس زوین گمزاہ ھوں کے ایکے 


5 ہے ۱ وو ۶ 
فرض کے چهوڑے سے ہ يہ ڈز 


جو حضرت عمر کو تھا ء خارجیوں اور ان کے موافقوں ہے :لم 


کا ثبوت بھی ھو گیا (نودی) ۔ 
وجوب جلدالزای البکر 
مانلة و رجحمالمعحصن 
وھواللٹیبولمیخالف 
یق ھد ! وا ہد سن اھمل 
التباة الاما حکی القاضی 
عیاض وغیره عنالخوارج 
وبعضالمعتز لة ک5 لنظام 


یقولوابالرجم۔ 
(نووی) ۔ 


نقل کیا عے ؛ کیوں کو لی 


اور اجاع کیا بے عالموں 
ے اس پر که جو زانی بکر ہو 
اس کو کوڑے پیٹنا واجب ے 
اور بیاہ۔' ہوا اور ٹیب ھو۔ 
.- کو مٹکواؤ کرنا واحب 
ھے اور اس اس میں اھل قبلهھ 
090907 ایک شخص ے بھی 
اختلاف مس کیا ؛ سواے اس 
کے که قاضی عیاض وضرہرجے 
خارجیوں اور بعض معتنزله ےہ 
جہسے نظام 2 ان کے ھی سے 

2 


حا ےُ قاىل ہین سہے سے یھ نے کل 


م٥٥‎ 


اس ترجمھ نے ھم ے لفظ ”آیت“ اور ”کتاب'' کے ترجمهہ 
میں ”'حکم“ کا لفظ مستعمل کیا ھے ؛ ھم اس ہاب می چت سی 
مثالی پیش کر سکتے ہیں کہ یه الفاظ خود قرآن حید اور 
احادیث میں ان معنوں میں مستعمل ھوے ھی ء مگر ھارا حالف 
اس ترجمهة پر معخرض ھہوۓ کا نحاز ہے اور کہ سکتاے کهھ 
الفاظ 'اآیے“' اور 1 کان ھی کیوں نە مستعمل کے ء اس لے 
ھم دوسرا ترجمهة ذیل میں درج کرے ہیں ؛ جس میں ''آیت'“ 
کا ترجمه ”آیت“ اور ”'”کتاب“ کا ترجمھ ”'قرآن'' کیا ھے ۔ اس 
ترجمة کے پڑھنے والوں پر ظاھر ہوکا کد اگر اس طرح ہر 
ترجمه٭ کیا جاوے تو حدیث کیسی مہمل اور ے معی 
عو جای ےے نہ 

دوسرا ترجمہ : عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهہ ے جب کھ . 
رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم کے منبر پر بیٹھے تھے ء یہ کہا کھ 
اللہ ےۓ مد صلی اللہ عليه وسلم کو بر حق بھیجاء ان ہر قرآن 
آتارا۔ سو ان چیزوں میں سے جو آن پر اللہ ۓ اتاریں ء رجم کی 
آیت تھی ۔ عم ےۓے اس کو پڑھا اور متععن کیا اور خیال کیا 
سو رجم کیا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ے اور ھم ے ان کے 
بعد رجم کیا ۔ میں ڈرتا ھوں کھ زیادہ زمانہ گذر جائے بر کوئی 
کہنے والا کيے کہ ہم رجم کو قرآن میں نہیں پاے۔ پس تو 
گمراہ ہھوں کے اس فرض کے چھوڑے سے جس کو خدا ے اتارا 
اور رجم حق ےہ ء قرآن میں اس شخص پر جس ےۓے زنا کیا ھو 
اور بیاھا هوا هو - سر‌دوں اور عورتوں می ہے جب دلیل قائم 
هو جاۓ یا حمل رہ یا هو یا خود ان کو اقرار ھو ۔ (مسلم) 

کیا اس حدیث کے یه دو فقرے کہ ”ہم قرآن مین رجم 
کا حکم نہیں پاے“' اور یہ فقرہ کہ اےشک رجم قرآن میں ے“ 








ھ٦‎ 


ایک دوسرے کے نقیض نہیں یں ؟ 

اس لفظی بحث کو چھوڑ کر اب ھم اصل مطلب کی طرف 
متوجہ ھہوۓ ہیں اور سوال کرتے ہیں کہ اس حدیث میں بھ 
عبارت جس کو سر ول میور واقدی ے نقل کرنا بیان کرتے ہیں 
کە "اور والقہ اگر یه اندیشهہ نه ھوتا کهہ لوگ کپہ دیں کے کهہ 
عمر ے ایک نی چیز قرآن میں درج کر دی ء تو میں اس کو 
قرآن مجید میں درج کر ديتاء کیوں کہ بە تحقیق میں نے اس 
آیت کو سنا ے ”والشیخ والشیخة اذا زنیا 
فغارجموھماالہته“۔ 

اپی تصنیفات کا حجم بڑھاے کی نیت سے اور نیز ابی کامل 
آگھی کی غرض ہے ہارے مفسرین اور اہل سیر نے تمام سہمل 
اور ےھودہ افسانوں کو جو عوام الناس میں مشہور تھے ؛ 
به کال آرزو جمع کر کے اپی کتابوں میں درج کر لیا ےے اور 
هم اس کتاب کے پڑھنے والوں کو یقعن دلاے هیں کہ تمام 
حتقین مسلان ان کو مہمل تصور کرتے ھیں اور اسلام ان کو 
نفرت اور حقارت کی نظر ے دیکھتا ھے ۔ ِ 

نووی مسلم کی شرح مین لکھتا ےہ کھ لفظ ”'حکم'“' ے جس 
کی طرف اس عبارت میں اشارہ ھے متجملهة ان اعکامات کے جو 
پیغمبر خدا پر نازل ھوۓ تھے ؛ آیت رجم بھی تھی اور ہم ے 
اس آیت کو دیکھا پڑھا اور سمجھا تھا اور وہ آیت الشیخ 
والمشیخة اذازنیافقارجموھماالبىےە٤‏ ھ ۔ اس کے۔ 
بعد نووی یه بیان کرتا ھے کہ چوں که آیت ہمذ کورہ کا 
قرآن محید میں کہیں پتھ نہیں ےہ اس لیے تیقین کے ساتھ یه کہا 
جا سکتا ھے کھ آیات منسوخ شدہ قرآن محید میں درج نہیں کی 


گئی تھیں ۔ 


۵٣ے‎ 


مگر ھر ذی فہم شخص سمجھتا ے که نووی کا یه بیال 
نە تو کوئی حدیث نبوی ے اور نہ کوئی خکم مذھبی ‏ ء بلکهھ 
ایک مفسر کک محض راے ے ۔ معلہذا یہ راۓ بھی تسکین بش 
ہی ھ ؛ کیوں کھ اس پر یه اعتراض عائد ھوے ھی : 
(ہ) یه که نووی ے اس اس کے ثبوت کی کوشش بھی نہیں کک 
که آیت مذکورہ درحقیقت قرآنی آیت تھی ۔ (م) یەکە وہ اس بات 
کٗ بھی کوئی دلیل نہیں پیش کرتا کھ حضرت عمر ى مراد اسی 
آبت ے تھی ۔ (م) اس نے ان دونوں باتوں کو بلا دلیل غلطی 
ہے صحیح تصور کر کے یہ نتیجہ باطل مستنبط کیا ہے کہ آیات 
منسوخ شدہ قرآن مجید میں درج نہیں ھوتی تھیں ۔ افسوس ے کھ 
ھاری اکثر کتب سیر و تفاسیر ایسی ھی روایات اور احادیث 
ہے عملو ھیں جو مفروضات باطل پر مبنضی ہیں اور بجز مصنف ھی کے 
قیامت کے اور کسی چیڑ ہے ان کی قائید نہیں ھوتی ۔ عیسائی 
مصنف ان کی تحقیق ہے ناواقف ھوےۓے ھیں ۔ اور ان کو صحیح 
حدیٹں تصور کر لیتے ہیس اور بهھ کال شوق اسلام یق نسبت 
ے اصل الزامات ان پر مبنٔی کرتے ہیں ۔ اس مقام پر ھم کو اس 
اس ہے کہ رجم کا حکم اسلام میں عے یا نہیں زیادہ بحث نہیں 
ےہ بث صرف اس قدرے کہ جس کو آیت رجم کہا جاتا ھے 
وہ کبھی قرآن ک آیت نہیں تھی اور نہ کبھی قرآن مجید سے غارچ 
کی گئی تھی ۔ 

آیتوں کے اخراج اور عدم اندراج کی باہت سر ولم میور نز 
تیسری مثال مار کسی یىی نقل ىَ ھوئی روایت بیان کی ھے ؛ جو 
سوے کی گھائٹی کے باب میں تھی اور جو قرآن میں مندرج ھوے سے 
رہ گئی ہے ۔ چوتھی تنثیل میں وہ عبداللہ ابن مسعود کے اس قصه 
کو پیش کرتے میں ء جس میں کھ انھوں ے بیان کیا ے کھ 





رہ 


میں نے رات :کو اپنے ورقوں میں ے ایک آیت کو غائب پایا ے۔ 
پا چویں مثیل میں اس آیت کا ذکر کرے ہیں ہ جو مکہ کر 
معبودان حجازی کے بارہ می تھی ۔ لیکن ھەم ان کے بہایت 
شک گذاز می کہ انھوں ے خود یه بات کہه کر که یه سب 
روایتیں غلط اور موضوع ہیں ء اس جھگڑے کو چکا دیا ے ۔ 
پس ھم کو دہ کے مارۓے کی کچھ ضرورت نہیں رھی ۔ 


)۸( 
خانہ کعبہ کے تار خی حالات 
(اسلام سے قبل) 


انذاول بیت وضعللناسلطدی ببکة سارک“ 
وعدی' للعالممین 
عرب کے ملک میں جو بایت قدع روایت اس زمانهہ ے 
. جب که قرآن محید کا ذکر بھی نه تھا ؛ برابر چلی آئی ےے اور 
جس کو عرب کی تمام قومیں بغیر کسی شبه اور اختلاف کے 
ہشثت در پشت مانتی ڈچلی آنی ہیں ۔آس ے ثابت ھوتاے کہ 
کعيه کو حضرت ابراہم ے بنایا تھا اور ان کے بیٹے حضرت 
اماعیل ان کے شریک تھے ۔ ۱ 
قرآن محید میں اس گھر کے بننے کی جو خبر آئی ھ ۔ وہ 
بھی اسی قدر عے ۔ خدا تعالی فرماتا ھے کہ : 
اذ یرفع ابرھیم جب کہ ابراھم اور اساعیل نے 
یت اه سی سیت :و اس گھر کی غادنی اٹھائن تو 
اسماعتبل ربنا تقبیل انیوں ے يہ دعا مانگی کھ 
سنا انکٹ انت ا لسمیع ”اے همارے پروردکر ؛ اس 
العلم ۔ گھر "کو غم سے قبولن ''کوے 
(سورہ بقرہ ۔ آیت )۱٢۱‏ ےڈشک تو اس دعا کو 
سننے والا ےے اور دلی نیت کو جانتا عے ۔““' 


۹ كَٰ 


نت 


اس دعا سے جو اس کے بناۓ والوں ے کی اور قرآن مجید کى 
اور بہت سی آیتوں ے جو اس کے بعد ھی بەخوبی ظاھر ےھ کھ 
یه گھر خدا کے واسطے پبعنی اس کی عبادت کے لیے بنایا گیا تھا 
جسے کكهە٭ اس ژزمانه می لوک مس حد بناے هی ئ. 
قرآن حےید میں کعےه کو بالتصر یح ید۶٢‏ کہا گیا ےہ - 
چناں چه ایک حگھ خدا ے فرمایاے که : 
۶ 
انما المشکرون مشرک ناهاک عقیدہ کے ھی ۔ 
الحرام بعد عاىسهم هذا بزرگ مسجد (یعنی کعبه) کے 
(سورہ توبە ۔ آیت ہم) پاس نە آویں ۔ 
اور ایک اور حگھ خدا ے فرمایا ک٭ : 
لنتند صدی الله رمو ےه خدا لے اپنے رسول ۱ کو دہ 
۱ تر ویا با لحعق شساۃ خلن سچا خواب د کھلا یا بالکی ٹھیک 
المہسجدالحرام انشءاللہ کہ ےٹک مم داخل ہو کے 
(سورہ فتح آیت ے۳( - اس بزرروگ مس جل (یعمی کعیه٭) 
میں انشا٭اتہ ۔“ 
حس ژزسانھ میں یه ایتی نازل وی ھی اُس زمانە مہی کعهة 
کے گرد وہ مکانات نہیں تھے جو اب ھیں اور جو حرم کہلاے 
ھی اور جن کا مطلب يہ عے که مسجد داخل حد حرم عے لیکن 
خاصض کہ وه مسجحد ےہ ؛ حس کو حضصرت ابراھم لے ہنایا اور 
قرآن حید میں کوئی خاص زمانهہ کعبہ کی تعمیر کا نہیں 
بتایا ےےء صرف دو صفتیں اس کی بیان ہوئی ہیں ؛ ایکٴ 
”بیت العتیق'' یعی نہایت پرانا قدیم گھر ء دوسرے ''اول بیت وضع 


للناس' یعنی سب سس پپلا گھر جو آدمیوں کے لیے خدا یق عبادت 


ا 


کرتے کو بنایا گیا ء جس قاعدہ پر حال کے زمانه کے مؤرخ پراے 
زمانة کا حساب لگاے ہیں اس حساب سے معلوم هوتا عہ کهھ 
دنیوی سنه کی بیالیسوبں صدی میں ء بعّی حضرت عیسی سے 
انیسویں صدی ماقبل میں کعبه بنا تھا پں اگر اسی سے کر 
صحیح سانا جاوے تو بھی ثابت ھوتا عے کہ دنیا میں جہاں تک. 
که اس کا حال معلوم ہوا ھے ء کعبھ ہے پہلے کوئی گھر خدا کی 
عبادت ہے لے نہیں بنایا گیا تهاء بلکہ سے سے اول کعبه 
بنا تھا ۔ 

ھم صرف عرب کی روایت اور قرآن نید یىی آیت ھی کو 
اس بات کے ثبوت کے لیے کھ کعبهھ حضرت ابراہم کا بنایا ھوا 
ھے ؛ پیش کرےۓ پر اکتفا کرنا نہیں چاھتے ۔ بلک اس کے ثبوت 
کے لے ایسی دلیلیں بھی ہیں جو واقعی ایک حقیقت ہیں اور 
جن کو ان لوگوں ۓ لکھا ھے ؛ جن کو مذھب اسلام سے کچھ 
تعلق نە تھا ۔ چناں چہ اس مذکورہ کا ئثبوت مفصله ذیل مقدمات 
کہ ملاۓ اوز ان سے نتیجہ نکالنے ے بھ خوبی حاصل هوتا مے۔ 


مقدمه اول - ابراھیم ۓ اپنے بیۓ اسماعیل کو اسیٔ نواح 
میں یعی حجاز میں بسایا جہاں اب کعبہ ے 


ہم اس کے ثبوت کے لیے ایسی مذھبی یا تاریحی روایتوں. 
پر جو متنازعه ھیں اور جن گے الفاظ کے معنی یا مصداق پر محث 
ھے؛ توجہ کرنا نہیں چاہتے ء بلکہ ایسے واقعات پر استدلال 
کرے ہیں جو سب کو تسلم ہیں یا جو جغرافیہ کی تمحقیقات ہے 
ثابت ھوتے ھیں ء اور ان کو ایسے لوگوں ۓ تحقیق کیا ھے جن 
کو اسلام سے کچھ تعلق نە تھا ۔ 

یه بات سی کو تسلم که حضرت اساعیل کے بارہ بیۓ 


۵ٰ٢ 


تھے ۔ و۔نبایوثت ٤ ٤‏ قیدار؛ سہ ادبئیل ء م۔ مبسام ء 6 سشثاعء 
دوماەدءے۔مساءہ۔ حدرء و۔تیاء .مك بیطور؛ ,وہ نافیسء 
وہ قید ماہ ؛ اور ی٭ سب حجاز میں آباد تھے جہاں مکہ ہے ۔ 
پہلا بیٹا حضرت اساعیل کا نبایوثت عرب کے شال مغری 
حصه میں آباد ھوا۔ ریورنڈ گاٹری رق کاری ایم اے ے اپنے نقشہ 
میں اس کا نشان ہرم و .سم درجه عرض شا ی اور مو پر درجه 
طول شرق کے درمیان میں لگایا ے ۔ 

دوسرا بیٹا حضرت اساعیل کا قیدار نبایوث کے پاس جنوب 
کی طرف حجاز میں آباد ہوا ء رورنڈ مسٹر فاسٹر کہتے ہیں که 
اشعیاہ نبی کے بیان سے بھی صاف صاف قیدار کا مسکن حجاز ابت 
ھوتا اع ؛ جس میں کھه و مدینھ بھی شامل غق اور زیاد ثوت 
اس کا حال کے جغرافيه میں شہر الحزر اور نبت سے پایا جاتا ے 
جو اصل مین القیدار اور نبایات ہین ۶“ اھل عرب کی یه روایت 
که قیدار اور اس کی اولاد حجاز میں آباد ھوئی ؛ اس کی تائید 
اس بات ہے ہوتی ھے کہ عہد عتیق میں قیدار کا مسکن عرب کے 
اسی حصه م8يس بعی حجاز میں ببان ھواے ء دوسرے یه کھ 
یھ بات بەخو یی ثابت ےہ کھه یورینیس اور بطلیموس اور 
پلیبی اعظم کے زمانوں میں یه قومیں حجاز کی باشندہ تھیں ء 
گیدڑی یعنی قیدری دری یعنّی بخفف قیدری اور گدڑ و ناتی یعی 
قیداری کدریتی یعنی قیدری ء چناں‌چه اس کا ذکر ہسٹری جغرافیه 
جلد اول صفحه پربرم میں مندرج ےہ پس بہ خوبی ابت ےہ کھ 
قیدار حجاز 7 آباد تھا ۔ 

رورنڈ گٹڈری ٍى کاری ہے اپنے نقشه مین قیدار کی آبادی کا 
نشان وہہوےں درجه عرض شاییوےم+ٴ ہرم درجهھ طول شرق 
کے درمیان لکایا۔دے - 


ُْھه٣۳٣‎ 


ٹیسرا بیٹا حضرت اساعیل کا اوبئیل ےە؛ ئوجدب 
سنذ جوزیفس کے اوبئیل بھی اپنے ان ذونوں بھائیوں کے ہم ۔ایه 
میں آباد ھواتیا۔ 

چو تھا بیٹا حضرت اساعیل کا مبسام ےی مگر اس ی سکونت 
کے مقام کا پتہ نہیں ملتا ۔ 

پانچواں بیٹا حضرت اساعیل کا مشاع ہے ؛ ریورنڈ 
مسر فاسخر کا یه قیاس صحیح سے که عبرائی میں جس کو مشاع 
لکھا ےہ اسی کو یونانی ترجمہ سبٹو ایجنٹ میں مسا اور جوزیفس 
ے مساس و بطلیموسصس ے مسمیز لکها ےے اور عرب میں اسی کی 
اولاد بی مس| کہلانی ے ؛ پس کچھ شبہ نہیں کہ یه بیٹا قریب 
حد کے اولا آباد ھوا تھا۔ 

چھٹا بٹا حضرت اساعیل کا دوماہ تھا مشرق اور 
مغرری جغرافيه داں قبول کرت ہیں کہ یہ بیٹا مّہامهە می آباد 
ھوا تھا۔ ٴ ٴ 

ساتواں بیٹا حضرت اساعیل کا مسا تھا ء ریوونڈ مسٹر فاسٹر 
بیان کرتے ہیں که یه بیٹا مسوپوٹیمیا میں آباد ھواء مگر یه 
صحيح نہیں ےہ ؛ کچھ شبہ نہیں که یه بیٹا جب حجاز نے نکلا 
تو یمن میں آباد ھوا اور یمن کے کھنڈرات میں اب تک مسا کا 
نام امم ء ربورنڈ گٹری ہی کاری ے اپنے نقشہ میں اس مقام کا 
نشان ٭م درجه اور مب دقیقه عرض شال ی اور پم درجه اور 
دقیقة طول شرق میں قائم کیا ےے ۔ 

آٹھواں بیٹا حضرت اساعیل کا حدر تھا اور عہد عتیق میں 
حداد بھی اس کا نام ے؛ من میں شہر حدیدہ اب تک اسی کا 
مقام بتلا رھاےے اور قوم حدیدہ جو بیمن کی ایک قوم ‏ ء اسی 
کے نام کو یاد دلائی ہے ۔ زھیرمی مؤرخ کا بھی یہی قول عہ 


سیت 


اور ریورنڈ سسٹر فاسٹر بھی اسی کو تسلیم کرتے ہیں ۔ 

نواں بیٹا حضرت اساعیل کا تم تھا ء ان. کی سکونت کا مقام 
بد عے اور بعد کو رفته رفتہ خلیج فارس تک پہنچ گۓ ۔ 

دسواں بیٹا حضرت اساعیل کا یطور عے ء ریورنڈ مسٹر فاسٹر 
بیان کرے ہیں که اس کا مسکن جدور میں تھا جو جبل کسیرفی. 
کے جنوب اور جبل الشیخ کے مشرق میں واقع ےہ ۔ 

کیارھواں بیٹا حضرت اساعیل کا نافیش تھا٤‏ ریورنڈ 
مسٹثر فارسئر توریت اور جوزیفس کی سند سے لکھتے ہیں کہ 
عریبیا ڈزرٹا میں ان کی نسل اسی نام سے آباد تھی ۔ 

بارەواں بیٹا حضرت اسماعیل کا قیدماہ تھا انھوں نے بھی 
من میں سکونت اختمار کی تھی ؛ غرض کہ اھل جغرافیه کی 
تحقیقاتوں سے ابت ھوتا ے کہ اساعیل اور ان کی اولاد کا مسکن 
حجاز تھا ۔ 
مقذمہ دوم - حجر اسود اور قربائی کی رسم کو اور کعبہ 

کا بیت‌الله نام هھوے کو خاص ابراہیم سے تعلق ے 

خود حضرت ابراہم اور تمام ان کی اولاد میں یه رواج تھا 
کہ خدا کی عبادت کی جکھ پر بە طور ایک نشان کے لنبا بن گھڑا 
پتھر کھڑا کر لیتے تھے اور اس کو مذبح یعنی قربانی گہ اور 
بیت اللہ قرار دیتے تھے اور وهاں خدا ى عبادت بجا لاے تھے “ 
اور اس کے نام پر قربانی کرتے تھے ء پس کعبه میں اسی رسم کا 
برابر جاری چلا آنا اس بات کو ثابت کرتا ےہ کہ اس معبد کی 
اصہل ابراھم سے کے اب 

اس بات کا ثبوت کھ پتھر اور قربانی اور بیت اللہ نام رکھنے 
کی رسم ابراہیم ہے چلىی آنی ہے ؛ توریت مقدس سے جس کی قدامت 


۵ٰ۵ 


میں کوئی تحبہ نہیں کر سکتا ء ثابت ہوتی ے ۔ 

کتاب پیدائش باب ۲ ورس ے میں لکھا ے که تپ 
خداوند ۓ ابراھام کو دکھلائی دے کر کہا کہ یہی ملک میں 
تیری نسل کو دوں کا اور اس ے وہاں خداوند کے لیے جو 
اس پر ظاھر ھوا ایک مذبح بنایا““۔ اور اسی باب کی آٹھویں آیت 
سے ظاھر هوتا ےہ کہ پھر وھاں ے ابراھم ے کوچ کیا اور 
٠گ‏ خا کز پھر ایک مذبح بنایا اور خدا کے نام سے یعی خدا کے۷ 
گھر کے نام سے اس کو موسوم کیا ۔ ٣‏ 

اسی کتاب کے تبرھویں باب کی آٹھویں آیت میں ے که 
بلوطستان ممری میں جو حبرون میں ھے ء ابراہم جا رھا اور وھاں 
خداوند کے لیے ایک مذبح بنایا - 

ان . تینوں آیتوں سے ثابت عے که خدا کے لے بذبح 
تعمیر کرنا اور خدا کے نام سے اس کو پکارنا اور وهھاں خدا کے 
نام پر قربافی کرنا حضرت ابراہم کا طریقه تھا ۔ 

یه طریقة ان کی اولاد میں بھی جاری تھا ؛ چناں‌چهە کتاب 
پیدائش باب عم ورس ہم میں لکھاے که بیر شبع میں اسحاق 
پسر ابراھم کو خدا دکھلائی دیا اور اس ے وہاں مذبح بنا یا 
اور خدا کے نام سے اس کو موسوم اب 

اب ھم کو یه بتانا رھا که وه مذبح کس طرح بنایا جاتا 
تھا ء اس ى تفصیل بھی توریت مقدس میں موجود عے۔ 

کتاب خروج ہاب مم میں لکھا ھے کہ ” اگر میرے لے 
پتھر کا مذبح بناوے تو تراشے هوۓ پتھر کا مت بنائیوٴ کیوں که 
اگر تو اسے اوزار لگاوے کاتو اسے ناپاک کرےکگا۔“ 

اور اسی کتاب کے باب مم درس م میں لکھا ےہ کە ”اور 


موسی نے خداوند کی ساری باتیں لکھیں اور صبح کو سویرے 


ٰ٦ 


اٹھا اور پہاڑ کے تاے ایک مذبح بنایا اور اسرائیلی کے بارہ سبطوں 
کے موافق بارہ ستون بنالۓ گئے یَ 

اور کتاب پیدائش باب ہرم ورس ۱۸ء۹9 ؛ ئئے میں لکھا 
ےہ کہ ”یعقوب صبح سویرے ایا اور اس ٴپتھر کو جسے اس ے 
اپنا تكیهە کیا 0٤‏ ڈ۹“ ۶گ "0 اٰس کے 
سر پر تیل ڈالا _“ 

اور اس مقام کا نام بیت ایل (یعنی بیت‌اللہ خدا کا گھر) 
رر کیا۔ 

اور کہا کهھ ”یه پتھر جو میں ہے ستون کی مانند کھڑا کیا 
خدا کا گھر یعی بوت اللہ ھوکا ۔ 

ان آیتوں ے بهھ خو یی ابت ےھ کھ ابراەم اور اس کی اولاد 
کا يھ طریقه تھا کھ خدا کی عبادت کے لے مذبح ایک بن 
گھڑا پتھر کھڑا کر کر بناے تھے ٤‏ کبھی اس کے ساتھ کوئی 
مکان بھی بنا دیتے اور کبھی پتھر کھڑا کرے کے بعد بناے تھے 
اور اس کو بیتاللہ کہتے تھے ۔ 

بالکل بھی حالت کعبه کی اور حجر اسود ای عے جو ایک 
بن گھڑا لمبا پتھر ےہ ء پہلے صرف حجر اسود کھڑا کیا تھاء 
پھر جب وھال کعبه بنایا تو اس کے کونھ میں اس کو لگا دیا۔۔ 

توریت میں صرف ہبی اسرائیل کے حالات اور واقعات بیان 
ھوۓے ہیں اور بی اساعیل کا اس میں ذکر نہیں ھےہ مگر 
ملکی روایتوں یا جاھلیت کے اشعار میں ان کا ذکر پایا جاتا ے ۔ 
ارزق کی کتاب اخبار مکه سے پایا جاتا عے کہ بن گھڑا پتھر 
کھڑا کر کر خدا کی عبادت گا بنانا صرف بی اسراثئیل ھی میں 
نه تھا ء بلکە اف جو بہ کثرت رابج تھا ۔ 

چناں چه اس ۓ لکها ےہ کھ '' بی اساعیل و جرھم جو 


مکہ میں رھہتے تھے ؛ وھاں 
وؤےو جرعم‌مىسن ساکی مکة 


ضا فلت عصلیی۔م سکة 
فتفسحيی١‏ فی البلاد 


لیزعمون اناولماکانت 
عبادة الحجارۃ ق ہی اسءیل 
انه کانلایظلمنمنمسکة 
ضاعن منهم الا احتملوا 
20 - ی ٰٔ و) 
تعظیاللحرم و صیابة 
بمکةاەوبالکعبة حیث 
ما:ٴ غسٹپلوا وتعو 
فطافنو ا١‏ به کالطواف 
سووویں اہ سرت 
ڈالکت ہیے :ان ۴ تو 
بعہدون مااستحسخو ا 
منالحجارة واعجبھم 
من حجار الحرمخاصة 
حتی خلفت الخلوف 
با انت تو نس نا 
کانوا علیه واستبدلوا 
بدین ابراھھیم و اسمعیل 
وغیرەفعبدواالاو ثان۔ 
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۵ھ 


رھنے کک ان کو گنجائش 
نہ ہوئی تو وہ ملک میں نکلے 
اور معاش کی تلاش میں پڑے 
پس لوک خیال کرے هیں که 
اولا پتھر کا پوجنا بی اساعیل 
میں اس طرح شروع ھوا که 
جب ان میں سے کوئی مکہ سے 
جاتا تو حرم کے پتھروں میٴ 
سے ایک پتھر اٹھا لیتاء؛ حرم 
کو بزرگ سمجھ کر اوو مکه 
اور کعبة کے شوق میں جہاں 
اترے تو اس پتھر کو 
رکھ لیتے اور اس کے گرد 
مثل کعبہ کے طواف کر ۓ؛: 
بھر اس کی ہاں تک نوبت 
پھہنچ گئی ؛ کہ جو پتھر اچھا 
دیکھتے اور .جو حرم کا پتھر 
عجیب اور اچھا معلوم هوتا 
اس کی عبادت کرتے۔ اسی طرح 
پشتوں پر پشتیں گذر گئیں اور 
بھول گئے جو بات پہلی سی 
اور ابراہم اور اساعیل کے 
دین کو ہدل دیا اور بتوں 
کو پوجنے لگے ۔ 





۵۸ھ 


مسلانوں کی کتابوں میں اس پتھر کی نسبت نہایت قصہ آمیز 
روایتیں لکھی هیں اور ترمذی اور اہن ماجه و دارمی میں بھی چند 
عجوب عجیب رواوتی آئی ھی ء حجیسا که یىی یه پتھر نہایت پرانا 
عے اور حضرت ابراہم کے ساتھ منسوب ھوے سے قدمی هوے پر 
تقدس اور زیادہ هو گیا ے ء ویسے ھی لوگوں ے اس کی نسبت 
جیسا کہ پرانی باتوں کی نسبت دستور ء قصد آميز اور 
تعجب انگیز روایتیں بنا لی ھیں ۔ قرآن مجید میں اس پتھر کا مطلق 
ذکر نہیں ے ء اگر در حقیقت وہ ایسا ھی هوتا جیسا کە روایتوں ۱ 
کے بناۓ والوں ۓ بیان کیا ھے ؛ تو ممکن نە تھا کە باوجودیکه 
قرآن مجید میں کعبہ کے بننے کا ذکر ہے اور اس پتھر کا ذکر ز4 
کیا جاتاہ۔ جس قدر روایتیں اس پتھر کی نسبت آئی ھیں سب 
روح و مجوح ھیں اور کسی کی سند قابل اعتبار کے یں حے 
اور نہ ان کا سلسله درستی اور صخت سے رسول خدا صلىالقہ عليه 
وسلم تک پہنچتا ےء مگر ان روایتوں کا خلاصہ بیان کرنا 
غصوصاً ان کا جو ترمذی و ابن ماجہ و دارمی میں ے خال ی از 
لطف نە ھوکا ۔ 

روایتوں میں بیان ھوا عے کهە ”یه 0+80 
ہشت سے لاے تھے اور و اول اول دودھ کی مانند سفید تھا ء 
لیکن انسان کے گناھوں ۓ اے سیاہ کر دیا ۔“ ایک روایت کا یھ 
مضمون تھے کەه ”وہ بہشت میں کے جواھرات میں کا ایک لعل 
ے بہا ھے ء دا ۓ اس کی چمک دمک لے ی ے ء اگر نه لیتا تو 
ممام دنیا ایک ضرے سے دوسرے سرے تک منور ھو جائی؟؟ ء ایک 
اور روایت میں ے که ”'قیامت کر دن اس پتھر کے دو آنکھیں 
اور ایک زبان ھوکی ؛ جن کے ذریعہ سے وہ ان کو پہچان لےکا 


-ٔ۹ 


اور ان کے نام بتا دےکا جنھوں ۓ اس دنیا مین اس کو بوسه 
دیاے ۔“' ایک لا مذھب ۓ اس روایت کو سن کر کہا که 
جب دنیا میں اس کی آنکھیں نہیں هیں تو قیامت میں آنکھیں ملنے 
ے وہ کیوں کر شناخغت کر لے کا ۔ ایک احمق سسلان ے جواب 
دیا که خدا کی قدرت ے ۔ لا مذھب بولا کہ پھر آنکھیں دینے 
کی کیا ضرورت ے ۔ بالفرض اگر کوئی ان روایتوں کو صحیح 
تسلِم کرے تو ان کے الفاظ کے لغوی معنے نہیں لیے جاویں کے ء 
بلکہ ان کو بە طور استعارہ قرار دیا جاوے کا اور اس صورت میں 
ان کا مقصود یہ ھوکا کہ کسی آدمی کے افعال جو اس ےۓے دنیا 
میں کے ہیں ء قیامت میں پوشیدہ نہیں رھیں گہ ۔ اس قضم کے 
مضامین کو استعارہ میں بیان کرتے سے مقصود یه ھوتا ےہ که 
عام لوگ اس کو بآسانی سمجھ لیتے ھیں ۔ جیسےکه کہا جاتا ے 
کہ قیامت کے دن آدمی کے ہاتھ گواھی دیں گر کہ اس تے 
ان نے کیا کیا عے اور اس کی زبان ان سب باتوں کو بمان 
کرے گی جو اس کے ھونٹوں سے ٹکلی ہیں اور جس زمیں پر وہ 
اترااترا کر غرور اور تکبر کی چال سے چلا تھا ء وہ اس ک 
گواھی دے گی ۔ ان سب روایتوں کا مطلب یه ے که انسان کی 
زندگی کا ھر ایک کام خدا ہے تی نە رے کاء اگرچھ اب بھی 
نی نہیں ے ۔ مکر اصل بات یہ ے کہ ان میں عے ایک روایت 
بھی صحیح نہیں اور ان موضوع روایتوں ے ایسی خرا یىی ڈال دی 
سے کہ اصلىی و صحیح بات بھی تاریق میں پڑ کئی ھے۔ مگر 
ارزق ۓ ایک روایت کتاب اخبار مکە میں لکھی ے ء اگر اس کے 
ژواید اور مبالفه آمیز باتوں ہے جو اس مب شامل ھیں ؛ 
قطع نظر کی جاوے تو اس ہے اصلیت اس کی کسی قدر معلوم 
ہوی سے ۔ بعد ایک قصہ ہیان کرۓے کے اس میں لکها ےہ کھ 





ہہ 


و کانات عرزروحل ”حجر اسود کو اللہ تعالٰی ے 


نو ح و قال اذارایت 
له الخ (کتاب اخمار مکھ 
صفحه ٢۲)۔‏ 


طوفان. نوح کے زمانہ میں 
ابوقبیس پہاڑ کو سعرد کر دیا 
تھا اور اس کو سمجھا دیا تھا 
که جب تو مفرے خالص 
دوست یعی ابراھهم کو دیکھے 
وہ را کور نات تج تو 
اس پتھر کو نال دیجیو ۔ 


ھر ایک اس روایت سے سمجھ سکتا مہ کهھ صحِح باتك صرف 
اس قدر ےہ کهھ یە پتھر جبل ابو قبیس مرے کا جو مکہ کے پاس 
؛ ایک پتھر ے - حضرت ابراهم ے مثل اہی عادت و طریقھ 
کے اول اس پتهر کو بە٭طور ءذبح کے کھڑا کیا ء جب ان ک 
اولاد یہاں مسنقل رھنے لگی تو انھوں ے مکان مذح بھی بنایا اور 
اس پتھر کو اس کے کون میں لگا دیا ۔ 


اسی کتاب: میں یه بھی ایک ٹھیک روایت لکھی ھکه ”وه دو 


و انما شدةۃسوادهہ 
اصابة الحریق 
سة بعد صةیالجا ھلذیة 
والاہسلام فاسا حریقه 
ىاتعاملے جات ذعت 


لاانه 


اساة ق زمن قریشی 
غمرالکعہة فطارت شرارة 
یاستارالكکعہة فاحترقت 
الکكعبة وا رقالرکن 


دفعهة آتشض زدگی میں جلنے کے 
سبہب سے اس قدر کالا هو گیا 
عۓے ۔ ایک دفعه زمانهہ جاھلیت 
میں قریش کے زمانه میں ایک 
عورت کے ہاتھ سے کعبہ کے 
پردہ میں خوشبو جلاے وقت 
آگ لگک 1 تھی ٤‏ جس کے 
سبہب سے کعبھ اور حجر اسود 
دونوں جل گۓ تھے اور 
حجر اسود کلا ہو گیا تھا اور 


۔ 


۱ الا سد واآسواد و9 تو هنت 


الکعیۃ فٍِ ااندیٰ 


و فا ٴهَاوَ اتا حِزأیقۂ 


فالاسلام فی عصر ابنْ 
الز تبر ایام خاضرة 
الخصین بن نمپرالکنندی 
احتر قت الكکعبة و 


احتر ق اتر کن ”تتقلی 


بغکكلا ت فلق حتیٰ شخغبّےہ 
ابن 
فسوادہ لدلک ۔ 

' ' امفحدة +م)۔ 


لے جچی بالنينمھنة: 


ایک دقعه زمائه اسلام می۔ 
ابن زبر کے وقت می کعبه 
می آگ لگ گئی تھی اور 
حجر اود جل کر تین ٹکڑےٴ 


هو گیا تھا اور ابن زیر ۓے 


اس کے گرد چاندی کا حلقہ 


چڑھا دیا تھا ۔ 


یھ پتھر جو کتبہ: ے کون می لگایا گیا تیهاء اس سے۔. 
مقتصود اس پتھر کی پزستش نھ تھی ء بلكکه صرف اس لے لگا یا 
گیا تھا کہ کعبة ا طواف (جس کی حقیقت ا کن گے) 
شروع ھوے اور عم ھوے کی انشانی ہو ۔ 


حمد ٹئی: تحہدی 
حدٹنا۔۔ تی ن و عیمنة 


عن مجامد ےا ۱ لشعتی 


قاللماامرابرھیمان 


یہنیالہم ھ۶ 8۶+ تھی ان 
لیکوت علما للناس 


 لاق‎ 


قال. 


چناں چه کتاب اخبار مکه ارزق_ 
میں لکھا ھے کھ جب اہبراھم 
کو حکم هھوا کے خذا کا گھر 
بناوے اور جم وہ بناے بناے 
ہنچے جہاں اب 
حجر اسود عے تو آنھوں ےٴ 
اسماعیل سے کہا کو ایک پتھر 
لاؤ تا کہ وہ لوگوں کے لے 


وھهماں 


ھ٢‎ 


یبہدؤن ہنه الطواف 
فاتاەهمبحجر فلم بر ضصه 


الحجر ٹم قالاتانی به 
سن لم یکلسی علىی حجرک ۔ 


(کتاب اخبار مکھ صفحهة و۲)۔ 


ایک نشاق ھو اور اسی سے. 
طواف شروع کیا کریزن ء 
وہ ایک پتھر لاۓ ؛ ابراھم ےے 
اس کو پسندر نہیں کیا ٤‏ پھر 
ابراھم کو یه پتھر مل گیا 
پھر ابراہیم نے ([اساغیل کے اس 


سوال کے جواب میں که یه پتَھر کہاں ے آیا) کہا که اس ے 
دیا جس نے تیرے پتھر کے بھروسہ پر مجھے نہیں رکھا ۔ 

مقتدر با ابو الفضل جعفر اہن معتضد کے عہد میں جو 
۲ت ھجری میں خلیفهھ ھوا تچاء قرامطہ حجر اسود کو کعبه ے 
اکھاڑ کر لے گئے تھے ء؛ مدت بعد پھر لا کر وکھ دیا ۔ 


مقدمہ سوم ۔ کعبہ بلا شبہ بیت العتیق ے 


ملق اور نذجبی روایتوں کے سوا غیر مذھب مؤرخوں کی 
حقیقات سے بھی 'کعیه کا نہایت قدع رہام ہو موجود ھو نا ثابت 
هو تا سس :ھ0 جیسا کہ وہ مہایت _مشہور برح ےآ 
7- کے فک سمیحص طس کیا ےھ ک الایی یی 2-7 قدامست 
سمہْهہ عیسوی سے پہلے کی سح ء ساحل بجر احمر کے کے ذکر می 
ڈایو ڈورس بوناىی مؤرخ ے تپیموودِت اور سیبھن کے بمان می 

0 سئ. 

اع( ی ذرحے چ کی ام اھل رن نہ تر ٦‏ ٠1ک‏ 
ڈایو ڈورس کے زمانه مں کعبه ایک مشہورو معروف معبد تیا؛ 
جس 0 اس درحھہ 8 تقدس کی مام غ٤ۓ٤رب‏ تعظم کرے تھے ٴ٤‏ تو 
ہم کو اس کی اصلیت کو در حقیقت ایک بہایت قدعی زمانھ 


ایک سمنشہپورو معروف معمد ا(یعم نی کعبهہ) کا 


ھ٣‎ 


(ابراہم کے زمانهہ) ے منسوب کرنا چاھے ۔ 
بر ولیم میور صاحب اس پر ایک معترضانه تقریر لکھتے یں 
کہ ”جو کچھ ڈابو ڈورس نے لکیا ھے؛ اس ہے عرب کی اس 
روایت کی صحت پر کہ کعبە اور اس کے تمام عراسم کی اصلیت 
ابراہم و اساعیل سے ہے ؛ کیوں کر قیاس ہو سکتا ھے ۔ عرب 
یىی یه روایت سسلانوں کی بنائىی ہوئی نھ تھی ؛ بلکہ 
آں حضرت صلعم کے زمانه ہے عبت مدت پہلے اھل مکہ کی عام 
راۓ تھی ء ورنه قرآنِ میں بطور ایک حقیقت مہسلمہ کے اس کا 
ذکر نہ ھوتا اور نہ بعض مقامات کے نام؛ جو کعبہ کے گرد 
واقم ہیں ء ابراھم و اساعیل سے متعاق کیے جاے ء حیسا کهە وہ 
متعلق کے گئے .ھیں ۔“ ۱ ٰ 
گر ھم سمجھتے ہیں کھ سر ولم میور نے بلا شب یہاں 
غلطی یی ٌ ےر جو کچھ ڈایو ڈورس ے لکھا عے ء اس سے عرب 
کی .اس قد روایت کی صحت کا ثبوت ھوٹا ے ء اس بات ہے کھ 
مذھہب اسلام ہے پیش تر اھل عرب تسلیم کرے تھے کھ کعبھ . 
کو اور ان تمام اسم کوء جو کعبهہ ہے علاقہ رکھی ہیں ء 
ابراهم سے تعلق ہے ء اس کی اصلیت و صجت نہایت مضبوطی سے . 
اثابت ہوتی ے ؛ کیوں کھ اگر ایسا نه هھوتا تو کیا'وجه تھی 
که اھل عرب نے اور بی جرھم نے اور تمام غتلف عرب ق 
'قوموں نے اس کو ابراہمم اور اماعیل سے مٹسوب کیا تھا ۔. عرب 
ایک بت پرست قوم تھی اور ابراھم بت شکی میں ایک مشہور 
شخص تها۔ اس لے رو تھا کە تمام عرب کی قوہسں ابراھم و 
اماعیل سے . نفرت کرتیی اور کبھی اپتے معبد کو ابزاھم پا 
اماعیل ے منسوب نہ کرٹ ء باوجود اس مغایرت و مثافرت کے 
خمام عرب کی قوسوں کا اس بات کو تسلم کرنا ک٭ کعبه کو 





ماود 


اور اس کے مراسم کو ابراهم و اساعیل سے تعلق ھے ٴء علانیہ 
اس کی صحت و اضّلت یىی دلیل کے نہ اس کے ہر خلاف 6 جیسا کھ 
سر ول غیور ےۓ تصور کیا ے ء اس روایت کا اسلام کے زمانه 
نے یش ان تطور حقیقت مسلمه کے تسَام ھوتا چلا آنا مارے لیے 
دلیل ےآنة ارے محالف کے لیے ۔ 


مقدمه چہارم ۔ سر ولیم میور کے اعتراضوں کی تردید 


سرولخ نیور ۓے انی کتاب مسمی لائیف آف بچد میں ہلا 
کسی دفلیل اور کسی وت کے ان تمام واقعات ہے ء جن سے 
تی مؤرخ نے اثکار نہیں کیا ؛ انکار کیا ے اور ایک خیالی اور 
فرضی بات کو ؛ جو ان کے دل میں آئی ء حقیقتِ واقعه قرار دیا 
سے ء جن کی تردید ھم کرنا چلھتے ہیں ء معلوم ھوتا ےہ کہ 
سر ولم میور ے اپتے خیال کی فرضی سچائی قام کرے کو جو 
ق نفسهة سچ نہیں ےے “؛ حسب تفصیل ذیل وجوھات قاع کی هیں _ 

اول : انھوں ۓ یہ بات فرض کر لی ےہ کہ مکہ کے 
قریب اساعیل کا آباد ھونا اور یه بات کهھ یقطان اھل عرب کے 
مورث اعلٰی تھے ء سب بناوٹ اور قصه عے اور ٹر قسم ک 
تواریھی سچائی اور احتال ے مبرا ے ۔ 

لیکن اس بات کے کہنے سے پہلے سر ولم میور پر فرض تھا 
کھ.. یه بات بیان کرتے که اھل عرب کو ٤‏ اگر وہ نسل میں اور 
رسومات می اور مذعب میں یقطان اور اساعیل ے بالکل معختلف 
تھے ء تو اس بناوٹ کی کیا ضرورت پیش آئی تھی اور کیوں 
تمام ملک اور تمام قہبیلے ؛ جو آپس میں نہایت دشمن اور سخت 
عداوت رکھتے تھے اور روز خانه جنگیاں اور باھمی لڑائیاں 


کرتے تھے ء اس ایک بات پر متفق ہو گئے تھے ۔ 


۵ٰ۵ 


عرب کی تام تاریخوں سے جن کو عیسائی مؤرخوں ے 
بھی نے کیا ے مابت ھوتا عہ کھ یقطان عرب کا مورث 
اعلی تھا ان تام باتوں کی کس طرح سر ولم میور تردید 
کرے ھیں کیوں که ایسے سوقع پر بە مقابل ثبوت کے صرف 
انکار کر دینا کا نہی ے ۔ 

یو نائی مؤرخ امل جغرافيه حجاز میں اساعیل کی اولاد ی 
سکونت کا نشان بتاۓے ہیں یونافی مؤرخوں ے حجاز ی ان 
تموموں کا ذکر کیا سے جو اساعیل کے بیٹوں کے نام سے 
موسوم تھیں آن سب واقعی باتوں کو سر ولم میور کس طرج 
معدوم کرۓے میں ۔ 

دو : وەفرساے ھیں مگر صرف از راہ خود پسندی کە 
عقیدۂ باطل کے اصلىی اجزا میں کسی بات کا ایسا کوئی نشان 
نی ےہ که جو حضرت ابراہم' ے متعلق ھہوء حجر اسود کا 
بوحهہ دهنا کعبه سی کے طواف کرناء مکھ اور عرفات اور منا 
میں رسمیات کا ادا کرنا اور مقدس مہینوں' اور مقدس ملک کيی 
تعظم کرنا ان سب باتوں کو حضرت ابراھم' ے یا آن خیالات 
اور اصول سے کسی طرح کا تعلق نہیں ےہ جو غالبا ان ک اولاد 
کو آن ے پہنچیں۔ یہ باتیں یا تو ٹەیک ٹھیک مخنص الەقام تھیں 
یا آن کو بت پرستی کے اس اصول سے جو جزیرهہ عربِ کے 
جنوب میں جاری تھے تعلق تیا اور وھهاں سے بی جرھم یا 
ہی قطورہ یا ازدإیت یا کوئی ای ری 
مک می آباد ہوی تھی اپنے ات ای تھی تد" 

مگر ہم کو افسوس ہے کھ سر ولم میور ے ج را 
یا بی اسرائیل کی تمام رسمیات سے جو ان کے هاں جاوی تھیں 
یک لخت چشم پوشی کر لی ے ورنہ وہ دیکھتے که ان 





ه٦‎ 


رسمیات _ میں اور بی اسرائیل کی رسمیات میں بالکل ا 
پایا جاتا سے ۔ 

حجر اسود وھی مذاح ےہ جس کو خدا کے عک 7 
ابراہم ء اسحاق ء یعقوب ء اور موسلی بناے تھے (دیکھو کاب 
پیدائس باب ٣‏ ۶ز سے 7ا۶ہ باب مم معتی و باب رس 
۵ر باب ہم ورس ہو و وپ کتاب خروج باب .مٍ 
ورط ۵٥ہو‏ باب مم ورس م) بوسه کے خاص فعل یق نسبت ھم جدا 
لکهیں گے ۔ اس مقام پر جو سر ولم میور نے اس کا ذکر کیا 
اُس سے ایک عام مقصد بیان کرنا معلوم ھہوتا ے بعنی پتھر ی 
تعظم ؛ مگر آنھوں نے ان پتھروں کی آ٘س تعظم کو فراموش 
کر دا ۔ جو ابراہم اسحاق و بعقوب و موسلی کرے تھے 
با بنزرگ- ایسے : پتھروں گی مقدس جالتے تھے خدا کے نام 
سے آن کی تعظم ک۔رے تھے یعقوب: ے ان ہر تیل ڈالا 
(دیکھو پیدائش باب ہم ورس )١۹‏ جو اس زمانه کے دستور 
کے موافق غایت الغایت تعظم پرستش کے قریب تھی ۔ بعقوب نے 
کہا کہ یہ جکە خانهہ خدا وگ ۔ دیکھو کتاب پیدائش باب پر 
ورس ٣ء‏ ۔ خدا ے متع کیا: کهہ اس گھر کے اوپر مت چڑھو 
تا که مھاری شرم گاہ اُس ہے اوپر ننگی نہ و جاۓ [آدیکھو 
کتاب خروج باب .م ورس ہم) پس اب کون سا دقیقه تعظم 
کا باقق رہ گیا ے جو اس قسم کے پتھروں کی نسبت بی ابراعم' 
می جاری نه تها جس کے سیب سر ولم فيیور حجر اسود یق 
اس خفیف تعظم کو (اگر وه هو بھی) بی ابراہم کی رسم سے 
جدا کر کر عرب کے پت پرستوں کى رسم بتاے ہیں 

ایک گھر کا خدا کے واسطہے بنانا اور بیت اللہ اس کا 
نام رکھنا جیسے کہ کعبہ ہے؛ اگر ابراہم کی رسومات ے نە 


ےا۵ 
تصور کیا جاوے تو وأ کون تھا (نچنی موسلی) جس نے سام 
گبعون با ببان یں دا کا گھز ”بنایا (دیکهھو کتاب خروج باب 7 
ورس ۵ و کتاب اول تارج الایام باب رم ورس ۲۹) ۔ ٴ 
اور ارم کوتے تی آخی داؤد) جس نے خرمنگاہ آرنان پموغی 
کو خد؛ ؛ کا گھر 707 پچ ا “اور پتھر و لکڑی و کو ھا 
ه تل آسن ‏ کے بتاے 7 جمع :کیا (دیکھو کتاب اول 
آمارج الاام +(17-ھ) بب وس : 
اور و کون تھا [یعنیسایإ۵) جن نے بعد کو خرملة 
ار اتی بہ بیو فی میں :ایت“ عالی“شان تن بنایا جس جج ٢‏ کور 
٣ور‏ بیت الَفْدٰنَ تام م٭ا (ذیکھوو کاب تار ایام دوم باب تم).- 
7 پس کعبہ ى بنا“ کو اور 4 َدا کاگو رقرار دینے کو ابراەم 
۲ طرف: منسوب تة کرٹا بلکه عرب کے بت پرستول ف ز رم 
ای تج تی کان ۴> ہہ 
مک می خاص کعبةہ کے ےو ٠‏ زسم ۱ اد کی حاىی ہے 
و ضرف طوانہ ھھ (جس گ. حثیثت. ہم بیان: کزریں کے) 
سر وامم یور کو اس --- کی تنّبت ‏ آبزاهیمی ازس ہدوہے ید 
انار کرنا ان وقت امت تھا جب کہ ولا وہ کسی ار مج 
یا توریت مقدس سے پل بات ثابت کر ا که ابراهم عق 
: وعتوب ے جو مذیع .اور بیت اللہ ناج تھے ان میں وه کیا گیا 
7 تو اس واسطےکھ توریٹت ح> موسی کے وقت سے پیش تر 
صرف خدا کِ ام" یا عبادت کے لیے آن گھروں کا بنٹا تو معلوعم 
هوتا ے مگر ۳ سے عبادت کا طریقه نہیں معلوم هوتا اور ەم 
کو :اس بات کے کے یقین کرے ک قوی وجھ عے کہ ُس زمانه می 
خدا کی عبادت کا طریفة ہی تھا خو جو طواف یُ اصورت میں 
ایا جانا ے ور 25 تا وو جن انے ذادا کے سی طریقه کو 





م۸ّٰہ 


اور آسی ٭ٴئثت کو اب تک ق رکھا عےہ ۔ ۔ ۲ 
جانتے هیں کہ حج خانه کعبہ کا نہیں ھوتا حج کو خانہ کعبه 
ہے کچھ تعلق نہیں ےہ پس یه نە سمجھنا چاہبے که سسلانوں کے 
مذدھب میں خانہ کعبە کا حج ھوتا عے ۔ 

عرفات : ایک ایسی چیز ہے جو خاص ابراہمج اور اُس کی 
اولاد ہے علاقہ رکھتی ے ہزاروں جگہ توریت ‏ میں آیا ے 
”اھ خدا ابراہم کو سئی ھواء خدا اسحاق کو صرئی ھوا؛ خدا 
یعقوب کو مرئی ھوا؛ خدا موسی کو مرئی ھہو٭ پس ٹھیک ٹھیک 
.ہی مع عرفات کے ہیں جس جاڑ پر جو قریب مکہ کے مہ 
خدا ابراھم و اساعیل کو مسئی ھوا اس پھاڑ کا نام جبل 
عرفات عےے ۔ معلوم نہیں کہ سر ولم 7 نے عرفات کو 
کیا سمجھا ۔ جو آُس کی نسبت کہا کہ اُس کو ابراھیمی رسوم 
یا حالات ہے کچھ تعلق نہیں عے ۔ ٴ 

یچ ہر چیز ے جو دنیا کے بت پرستوں 
می ساج تھا اس کر پر کو ای سے طس پر کید کنا 
کیوں کر دکھائی دے سکتا ھے ےعث نہیں کرنا چاھتے اور نهة 
ان الفاظ کے مطلب و سراد سے بث منظور ےہ بلکہ یھاں صرف 
یك ثابت کرنا مقصود که عرفات کا استعال بجز خاندان ابراھم 
کے دنیا کے اور کسی خاندان یا مذھب میں نه تھا اور ہیں لے 
عرفاث یا جبليعرفات کے نام سے انس کا خاص تعلق او ے نت 
ثثابت ھوتا ےہ ۔ 

٭ی مقام ے جہاں حاضر ہوۓ' کو تح ھس وهاں 

وو ہے لباق ےر کو ےلرک حم 


۵۹ 


موے ھیں اور خدا یق یاد کربےے ہیں اس کی تسبیح کرے. می 
آُس _قدوسں کو قدوس که کر یاد کرتے ہیں آ٘س مع میں 
صرف جطبه پڑھا جاتا ےے۔ جس میں خدا کی تعریف ہ وق ےے 
اور خدا کے احکام سے جاے ہیں ٹھیک آسی طرح جس طرح 
مودی نے کی سینا کی تلیعی., می سمنائے تھے ۔ پی غور 
کرنا چاھے که ,اس رسم کی اصلیت بت پرستوں ہے. پائی حاتى ےے 
پا خاصی ابراحب ہے ۔ 

مثا کا مقام صرف قربانی کے لیے کہ -- جز ال ےڈ 
7 کو رسم نہیں وق تمام توریت قرباق کی رسم ے بھری 
پڑی نے جہاں .بیت اللہ بایا. تھا وهاں قربانیق وی تھی اور اسی 
.قربانی کے نپ سے بیٹ اللہ مذبح کے نام ہے پکارا جاتا تھا 
منا اور خانہ کعبہ نہایت قریبے اور اس لیے قربائی فذر کرۓے 
کے لے وه۔ەقام قزار دیيا گیا تھا:ہ۔ ہاں ابراھہم .اور یعقوب و 
اسحاق اور موسلی اور د'ؤد اور سلمان کی قربانی اور مذھب اسلام 
نی قربلی میں یه فرق بے کے اس قربانی میں جانور کو مار کر اس 
کی لا کو آگ میں جلا د یتے تھے اس خیال سے که خدا کو 
اس کی خوش ہو _یمی چراند پسند آنی تھی مذھهب اسلام میں وہ 
قربانی غریب و تاج لوگوں کو تقسم کی حای عے تاکه وہ 
بھوک کی خی اے' حفوظ رہیں پس اگر اس اس کے سب 
“رر وام میوز ۓےمنا کی'رسومات کو بت پرسی یَْ زسوم تصور 
کیا ے تو کچ افسوسن کی بات نہیں ے ۔ کیوں: کم ھر ذی غقل 
پہلی قررائی سے اس پچھلی قرباتی کو تہایت عمدہ آوز بہتر 
سمجھتا ہوکا اس اس یت مذھب اسلام میں قر:انی 
کیا چیز کے م جداگانة لکن گ) ےَ 

. کسی نک کوٴبقٍھب اسلام نے مقدس ‏ نہیں ٹھہرایا بلکھ 








+ے۵ 


مقدس جگھ کو جو خاص خدا کی پرسٹشن کو مقدس ہاتھؤں 
سے بتائی گئی تھی مقدس ٹھہرایا ےہ يف بھی ابراخیم ھی کا 
طریقه تھا اور براہر اس کی اولاد میں چلا آٹا تھا جہاں وہ 
خانه خدا یا مذبح بنادۓ تھے اُس کو مقدس ٹھہراےۓ“ تھے ۔ 
موسئی کو۔خدا نے کہا کہ ضینا پھاڑ کے لیے حد ٹھپرا اور اس 
کو مقدس کر (کتاب خروج باب وم ورس سم) وه کون تھا 
(یعَی خدا) جس ےۓ کہا کھ ”'مقام مقدس سآ احترام مائید 
ا(سفر لويان باب ہم ورس م) اسی طرح بیت العقدمن کو مقدس 
نٹھہرایا خانه کعبه کے لیے بھی جب ہے وه بنا ایک مد 
_ٹھہرائی کئٔی جو حرم کہلاتی: ھے اور ]ٌس۔ کو اس مقدس: نام کے 
ادب کے لیے جس کے نام پر وہ پاکہ جگہ بنائی گئی .مقدس 
ٹھہزایا تھا یه بھی ایک تہایت عمدہ ثبوت اس .بات کا ے کے .: 
بیت۔الھ کو اور حرم کو مقدس ٹھہرانا خاص ہے سے تعلق 
رکھتا ھے نه بت پرستوں کی ونم ےی ا ا 

ادئسر ولیم میور کی ایک بات کو میں تسا کھروں ا 
که رجب اور ذیقعده اور ذلحجه اوز عرم کے چار مہینوں گا 
مقدس ٹھہرانا زمانهہ جاعلیت کی رسم تھی, آن کو دن اس. 
ماد ہے ٹھپرایا تھا کە آِن مپینوں میں زمانه جاعلیت کے عرب.. 
لڑائی نہیں لڑے تھے ۔ عرب کی قومیں نہایت مفسد اور 
خانہ جنگ تھیں برسوں تک آپس میں لڑائیٍ جاری رھی تھی اور آن 
چار مہینوں میں عام قوموں کو مکھ میں آنا اور حج کرنا اور 
کعبه کے بتوں کو پوجنا ھوتا تھا پس آن سب قوسوں تے 
آپس میں عہد کر لیا تھا کہ ان دنوںِ میں لڑائی موقوف رےگ 
پس یہی وجھ تھی که آنھوں نے أن مہینوں کا اشہر حرم نام 
رکهھا تھا مگر سر ولم ميیور ے جو غلطی کی سے وہ یہ ےہ 


اءعٹ 


که مذھہب اسلام ے بھی آن کو مقدس مانا غے حالآاں که 
مذدھہب اسلام ہے ان کی تقدیس کو آزد کر دیا عے اور :کوئی نَہینا 
فسلانی مذھعب میں مقدس نہیں زھا ع الام ے کا که 
چار مہینے جو قدس ٹھہرانے گٹے می ان میں ا ٦‏ انی ک ابٹدا 
مت کرو لیکن اگ ر کافر تقو و اری ےہ .00 

وہ ی سوزءه توبة میں: فرماتا نے کے ' گم ی مہینول 


ىیَ الله گ8 نزدیک برس کے بارہ سھھنے ھی خدا کے مز رگی و 





۱ 5 کے ۱ کت ر‌ 


ہے-۔ 


. اللہ یوم خلق المىوآت 
و الارضمعهنا ارت حسرم 
الک" اج ”الیم فلا 
تظلموا تلٰيھن انفسکمٴ 

کل" 0٦‏ کی 


کافےهے (سور, 7 نے 


د چخت ۰ 


جار مہینوں پر جن احصر نہیں 


۱ حکم میں خجب سے کہ آسان 


و زمعن پیدا کیا (یمعی و نذ 


تک مہہنھة کا اس می ٭حساب 


وف "2ھ آتھی مع سے ار 


جن کو" أعل 
رب اق حراخ کہتے ہیں 
"ہی ٹھیک' جات اب 
خدا تعالبی قرناتا ہے مخ ان ٘ 


کہیتے وہ ھی 


ُ پرسے٭ 


ےہ بلکف' حم ان ارہ کے 7 


مہینوں می آپس میں مت لڑؤ ۔ اور تمام کافرو سے لڑو تی طرح 
کے و مم سے "لڑیں ۔ پس یہ آیت اس بات : دلیل ےہ کہ 
مذعب ےن ہی ار خروم نہیں ماے جاے اک بازہ رک بارہ 


مھیے ایک ۱ سے ھیں تک ھت ٠‏ ات 
ضمم فنیسهسن کک اا۰ عشر شر ٠‏ گی ظرف, بر جخ خ 

ە اربعة کی ظطرف ۔ٴ : 0 8 .0 
سوم :وہ فرماے میں کہ ”' عربة-'جی۔ اص ٠‏ طربتے 


1ھ 


سیبین .ازم اور بت پرستی اور پتھر ى برستش تھی اور ان سب 
کو مکھ ے مذھب ہے بڑا تعلق تھا ۔ 

ھم کو اس.بات کے قبول کرۓ میں کچھ تامل نہیں ےہ 
که زمأنہۂ جاھلیت میں جو طریقے مکه میں جاری تھے آن میں 
بہت کچھ رسومات بت ھرسی کی شامل ہو کئی تھیں ۔ سیبین ازم 
مانی کا ماع ہو اق ال ×الکوور ناق اف رما تھا 
اس میں هزاروں باتیں کفر و شرک اور کواکب کی پرستش 
کی داغخل هو گئی تھیں اور وہ بگڑا ھوا مذھب اور بت پرسی 
آپس میں مل کر زمائة جاھلیت می اس نے نہایت عجیب صورت 
پیدا کی تھی ۔ مگر جو خاص باتیں ابراہیم کے مذہب کی آن میں 
پائی جاتی تهیں آن کو بھی سر ولم میور بت پرسی ہے منسوب 
فرماے ہیں آن کی غلطی تھے خانہ کعبہ کو اور ابراھیمی اور 
اماعملی نماز کے طریقه کو جس کو اب طواف کعبہ کہتے یں 
(اور جس کی اصل هھم بیان کریں گم) سیوبین ازم پا بت پرسی 
ہے کچھ تعلق نہ تھا ۔ وتھر یا حجر اسود کی پرستش جس کو 
ٰ سر وا میور خاص عرب کا دستور بیان کر ہے ہیں (اگر درحقیقت 
7 پتھر کی پرسنشی ھی ہو ) خاص ابراہم کا طریقه تھا یا کے 
ھم ابھی ثابت کر آۓ ھیں یه طریقه غاس ابراھم ے پیدا ھوا 
اور یعقتوب او اسحاق اور اساعیل اور موسلی نے آس کی پبروی 
یک حو و بن گھڑے اور کے پتھروں کو ستون کی مانند کھڑا 
کے تھے اور ٴآن پر تیل چڑھاے تھے خواء یوں کہو 
کے مہادیو کی پنڈی کی طرح آن پتھروں کی پرستش کرتے تھے ۔ 
غرضکه “جو کچھ آن ی نسبت کہو ھم تسلم کر 07 


رج مذھب ہصالئبه ۔ 





۳ے ً۵ 


مگر یه بات کہ وہ ارد آرامیس ئھ تھا بلکہ عحاض عرب اآکے 
بت پرستوں' کا طریقه تھا جیسا کە سر ولیم میور بماق کرے ہیں 
تسلم نہیں مرٴسُکتا کیوں که ]ن کی غلطی علانيه ثابتا ھے:۔ 
ان ام قابل افسوس قیاسات اور فرضیٰ قضونَ کے بعد 
سر ولم میور ۓ مکھ کی ابتدا: اور مکہ کے مذھب کی ایک 
فرضی شی ناج بیان ۲ ے اور ہر ایک 1س ابلا دلیل اوؤ بی 
کے فرض کر لین نے کے بعد سر وام میور بالطع (جو درحقیقت 
30 ھی َو ضرور تھا) اپنے عالی دمُاغ اوژٌ ترو تازہ تؤجزن 
ذھن کے اجادات کو عرب کی واقعی تار بے سے مطابق کرنا 
نامکن پاے ھیں ۔ مگر جس طرح کھ سر ولمم میور کا خیال بہت 
بلند اور فکر عہت تیز ےہ اُس کی 7 بث ات کے قلم تیز رقتار کی 
جولانی بھی کچھ کم نہیں ےہ ۔ پس وہ ایک لمحه میں اپنے 
خیال کو جولانی دے کر اپنے قلم 2 چند اشاروں سے نمام 
نا مکن باتوں پر غالب آئے ہیں۔ مگر جو کہ آن کے قلم 
سے نکلی ہوئی وہ باتیں نە تو تواریغی واقعات ہیں اور نه عرب 
کی مختص .المقام روایتیں اور نە کتاپ مقدس کی سچی باتیں بلکه 
صرف سر ولم کے عجیب و غریب کام کرے والے خیال ى 
اعجادیں ھی"ں اور کسی قسم کی محتبر سند اور هر ایک قسم ی 
تائید و۔ تصدیق ہے مبرا ہیں ۔اس وجه ہے ھم ان کو اپنے اس 
خطبه میں :ذکر کرنا حض بے فائدہ سمچھتے ہیں ۔ ۰ 


)١(‏ تعممر ابراھیم 
زان راتوق: کک ساتھ همیسمّهة قصے و کہانیاں۔- کک ملا 


د یٹے هیں ان کو مقدمس و یتر کت بناے کو ا دِسم, ہے : ایسے واقعات 
آن کے ساتھ منسوب 91ء۶۲ هی حن کک کچھ بھی اصل 





ے۵ 


ہیں ھوی ۔ یذھب.اسلام میں بھی لوگوں ے ایسا ھی کیا ہے ۔ 
مکھه کی نسبت جو حالات ۔روایتوں میں مذکور ھیں آن کا بقی 
یہی حال ھے قرآن محجید میں بہت تھوڑے لفظ ہیں اور نہایت 
تصر ا کا مطلب ھے کہ ابراہیم نے ے خدا کی عبادت کے لیے 
م۔جد بنائی اور خدا سے دعا یىی کھه تو ]ُس کو اپنے مبارک نام 
پر قبول, کر ۔ مگر مؤرخین تنے اس پر وه حاشیے چڑھاے اور 
وہ واقعات لگاۓٗ کھ نعوذ با خدا کو بھی معلوم نہ تھے ۔ 
پس ایک منصف شخص کا یہ کام نہیں عے ۔داکه آن جھوئی باتوں 
کو حن کو ہم خود عو کے ھی مذەدب اسلام قرار دے 
اور پھر اس پر اعثرامات ی بنا 00 0 کیوں کھ وہ 
تو بنالۓے ناد علٰی. الفاسد ے اور نە اُس شخص کو جس کے دل 
مہی "الا کی حانب سے کچھ شبه پیدا هو یه مناسب ‏ کہ آن 
جھوقی ٹی روایتوٴن سے ڈگەکاوے کیوں که وہ تو خود جھوٹی ھیں ۔ 
مگر عو اواقعات کە مبالغه آمیز تقدس کے ساتی بیان ھوۓ ہیں 
آن میں اصلىی وافعات بھی شامل ھوے یں اس لیے ھر عقل مند 
ہی و لازم عے که آن اصلی واقعات کو آن جھوئی باتوں 
ےتا به مقدور چھانٹ لے اور پھر اُس پر:جؤ وہ چا اہی راے: 
ام کرے ۔ 
ام رواینیں جو مکه کی نسبت کتابوں میں مندرج هی ۔ 
سب کی سب تامغتمداء غمر مستند ومشتيه ھی اور آن میں سچی 
اصلی بات کے ساتھ بہت کچھ جھوٹ اور قصے و کہانیاں شامل 
1 دے ھی مگز حس قدر که ہچ ہے وہ آن ے مویق یز 
ہو سکتا سے ۔ چناں چھ ھم اس خطبہ میں آسی قدر تحربر پر ا کتفا 
کریں کے جس قدر کہ ممارے نزدیک سچ ےہ ۔ 


حضرت اہراہم ے بیت اللہ بناۓ کو پھاڑ کی گھاٹی میں جہاں 


۵ے ۵. 


اس قسم کی عارتیں بناۓے کو بالظبع جگہ پسند کی جاتی ےہ 


فمنا البیت و جعل| جگهہ پسند قِ اور .5 
طوله فرالسماء تممعة پسند کرۓ کی وجہ یہ تھی 


اذرعوعرقّيه قالارض کە چشمہ زم زم کے بات 
اثنین وتلائی۔ کت قروب تھی وھاں آنھوں ۓ 
ى کی شرکت ے 

‌ "کہ یعنی )یس جد 84 
میں اس کالاتفاع نو درعہ اور 
ایک طرفم کا عرض بیس اور 


تر 








ایک طرفٰیيا بائیس وُلور ایک 

طرف کا لا اکتیس اور ایک 

۱ ۲ طرف کا 8 لکھا ےہ اگر 
و پصائشی: هو تو اس ے 


الضر ہی و اک کی معلوم هوتا عے کہ اس نیک 
الے۔مانی امدو شلائے۔ ُن ذراعا زمانه میں پمائشی کک آلات نه 
وجعل عرض شتھا اليای, تھے اور قامے زاوے ے نہیں نکل 
: مین آگسر کین الا سود آریکنے تھے غالبا اسی وجه ے 
ال ال ر کن الیمانیعشرین ہر مقابل کے ضلعے مساوی نہیں 
ذراعاً.(کتاب اخبار مک ازرق _ سن سکے ۔ 
صتم)۔ -- ٰ 
جو پیش کہ سذ کور ہوئی جے اس کے مطابق ھم اس مقام پر 
نقشہ کعبہ کا بت۔ کرتے ہیں جس سے آس کی قطم بخوی 
معلوم هو ۔ دائیں طرف جو حصہ نقطوں ے گھرا ھہواے 
حضرت ابراھم کے وقت میں وه بھی کعبہ میں داخل تھا ۔ 
قریش ے تعمیر کے وقتِ اس قدر چھوڑ دیا تھا ۔ کعبه کے اندر 


. ۵۲٦ 


جو نقطه داز نشان ہیں و آن ستونوں کے ہیں جو ٴقریش ے 
بناۓ تھے وہ اب نہیں ھی بعوض اس کے عید اللہ ابن زبیر ے 
تین ستون بناۓے ہیں جن کے سیاہ نشان بیچ میں بتے ہوتے ھیں 
غرض که جس قدر سیاہ سیاہ ےہ وہ اب موجود کغیھ ےت 





آاےے نے ہے عطعددے 


تار یج کی کتابوں ے معلوم ھوتا ھھے کہ اس زمانه میں 
دیواریں ھی دیواریں ہی تھیں ء چھت نہیں تھی اور دروازہ زمت 
سے ملا ھوا ٹھا اور اس می نھ کؤاڑ چڑے تھے نهە کنڈی لی 
تھی اور بلا شبه اس زمانه کی خالت اینی تھی که اس سے زیادہ 
تعمیر مکان کت وہ خدا ھی کا گھر نایا گیا ھو اؤر کچھ ہی 
هو سکتا تھا ۔ اس عارت کے ایک ببرونی گوشه پر طوات کے شار 
کرے کو ء جس سے اس کی ابتدا اور انتہا معلوم هو سکے ؛ ایکە 
لمبا پتھر لگا دیا ٤‏ جو حجر اضود کے نام نے مشجور ا اور 
حس کے قیاس کرے فق وه ھو سکی ےہ کە وہ پتھر غالبا 
اٰمی قسم کا 028 )جیسا که ابراھم غدا کی عبادت کے لے 
کچڑا کر لیا کرتے تھے ؛ جس کو مدبح پا قربانی گاہ یا آلڑ 
کہتے ہیں ۔ اس جار دیواری کے اندر اہک کنواں کهودا تما > 


ےعےءےٹ۵ٹ 


جس کو خزانه کعبه کہتے تھے اور جو کچھ ندر وٴنیاز کعبهہ 


میں آئی تھی ؛ 


حفوظ رے ۔ 


)۲( تعمیر بی جر ظم 


کمعهہ ىک تعمرم ت2 بعد حضصرت اماعیل اس کر حافظ رے 


قالواوتوق اس| عیل 
ودفنفقالحجر کانت امہ 
قد 70 ,70/070 
وترک ولدانہن رعلة 
ابنة مضاض بن عمرو 
الجرھمی فتام 
امتاتتق 
کلفھم لانهم بنو بنته فلم 
یزل اس جرھم یعظم 
لکة و یسفحل حتی روا 
البیے و کانو!ا ولاته 
ومہحجحابه وولا الا حکام 
بمکة فجا نتُسيیل فدخل 
البیت فانیدم نَاوئڑع 


ضاض 
باس ولد 


جر عم ع۔لی بعاء۶ ابراھم 


( کتاب اخبار مکھة صمح ۸ث( - 


کیوں که وہ ان َ تریب تر 
رشته دار تھے اور بی اسماعیل 
ے خی خواہ و عافظ تھے ۔ 


مضض ابن عمر و جرہمی . 


حو نانا اسماعیل کے پیٹے کا تھا 
اس ے اپنے ھاتھ میں سب 
اختیار لے لا۔ بی جرھم کے 
اختیار کے زمانه میں پھاڑی ناله 
آیا اور کعبە میں پافنی چڑھ گیا 
اور کعبه ڈے گیا ء جس کو 
بی جرھم ے انھیں بنیادوں پر 
جو ابراہم ے بنائی تھیں اور 
اسی صورت پر پھر بنا لیا > 
اس کی بلندی زمین سے نو زرعهھ 
تھی یَ 





خم ے۵ 


ہم کو کسی تاری سے اس تعمیر کا زمانہ نہیں معلوم هھوا 
اور اسی سبب سے ہم کوئی زمانهہ اس کی تعمیر کا قرار نہیں 
دے سمکتے ۔ 
)٣(‏ تعمیر عمالیق 


عرب میں جو لوگ آباد ھوۓ وہ تین ناموں ے مشہور 
ھی ۔ ایک عرب الہائدہ ‏ ایک عرب العاریه_ اور ایک 
عرب المستعربه - عرب البائدہ وہ لوگ کہلاڑاے تھے ؛+ حن می 
عادو تمود اور جرهم الاولی۔۔ اور عالیق اولی تھے ۔ وه قومیں 
بربیاد هو گئیں اور تار بج کی کتابوں میں ان کا بہت کم حال ملتا 
ہے اور یہ عەصی) قومیں ابراھم سے اور بناء کعبہ سے بہلے تھی ۔ہ 

عرب العار به یىی وہ قومی ھی ء حس یىی نسل بقتطان یا 
حمبر بھی انھیں کا ایک قبيله ےے اور بی حمبر میں بھی ایک 
قمبلهة عالیق کے نام سے تھا 6 جو مکه میں بستا تھا ۔ اس مچھلی 
قوم ے بی جرھم پر غليه پا لیا تھا اور کعبه کی تار هو کی 
تھی ء اس زسانهة میں أمں قوم عالیق انی ۓ کعبيهة کو پھر بنا یا ٤‏ 
جو غالبا پھاڑوں کے نالے چڑھ آے ہے ٹوٹ ٹوٹ جاتا تھا ۔ 

بعض مؤرخوں ۓے ان دونوں قوموں میں تمیز نہیں کی اور 
عرب ال(بائدہ میں جو قوم عالیق تھی ؛ اس کی نسبت تعمیر کعبهہ 
کو خیال کیا اور جو که وه قوم بی جرہم سے پھلے تھی ؛ 
اس لے لکھ دیا که عالیق ۓ قبل بی جرھم کے تعمیرکعبہ کی 
دھی و حالاں کہ اس زمانھ مہی نہ4 اہراھم تھے نہ کعيه تھا کت 
غلط خیال بھی ے ۔ مسلانوں میں بہت سی ایسی روایتں جو 


۹ےہ 


دیو پری کے قصهہ سے کچھ زیادہ رتبه نہیں رکھتیں ؛ موجود ھیں 
حن میں بیان ھوا عے کہ کعبه پہلے عرش کے نیچے چار ستون کے 
چو کھمبے کی طرح بنایا گیا تھا ۔ اس کے ستون زبر جد کے تھے 
اور یاقوت اخمر کی بجی کاری سے ڈھنکے هوۓ تھے ۔ اس گھر کا 
نام تو بیت المعمور ھوا پھر خداے فرشتوں کو حکم دیا که 
ژمین پر اسی کے مقابل اتنا ھی بڑا اور اغی شکل کا گھر بناؤ ؛ 
اور وە اس جگهھ بنایا تھا جہاں اب کعلہ عے ؛مگر افسوس ٣ے‏ 
کہ وه فرشتے اچھے ان جیائم نف تھے ء حضرت آدم کے پیمدا 
ہدوتے ھوےوہە گھر ن٭ رھا تھا کہ حضرت آدم کو پھر بنانا 
پڑا مگر نوح کے طوفان ے پھر اس کو ڈھا دیا۔ تب نوح ے 
بنایا پھر اسی طرح ٹوٹتا ڈھتا ے یہ سب جھوئی روایتی 
قرآن ید کے ایک لفظا ”' عتیق““ کی بناء پر بنا لی گئی یں جن 
میں ہے ایک جگہ کی بھی کچھ اصل نہیں ھے ۔ اسی قسم کی 
جھوٹی روایتیں ہیں جنھوں ے اسلام کی مچائی کو چھ'ا دیا اور 
س معودار کے ول ہی سب وہ ھور کردا نان کی جظ تن 
سے ْھ ڈال: ڈیا ۔ مگر اك کو سمجھتا چاھیے - کہ اسلام مشتبهة 
ہس سے بلک اس قسم کی روایٹیں سشتبہ اور جھوٹی ھی ۔ تعجب 
ی ےھ که بہت سے سادہ لوح مسلان اور نادان مؤرخ ان روایتوں 
پر یقن رکھتے میں ۔ اور حب که انھوں ے قدامت مکہ ایسی 
پرانی فرض کر ی جو آدم سے بھی برانی ھ تو اب ان کو اس 
بات کے کہنے میں کہ جرہم سے پھلے عالیق ے تعمیر کی تھی کچھ 
ہیں راہ ' 

ایک فرانسیسی مورخ ۓ اپتی کتاب ''موسومہ ڈائی کراٹیکن 
ڈراسٹ مکه“ میں حضرت على کی روایات سے لکھاے کہ 
پہلنے بی جرہم ے اور اُس کے بعد عالیقی نے (یعتی عالیق انی نے) 





۰ٹ 


کبعه کی تعممرم 1 َ 
اس قدر معاوم ھوتا ےش کھه یناہ نوموی سے ایک صدی پیشس در 
وہ لوگ مکهے پر قابض بھے اس لیے کە حد مه بادشادہ دوم خانداں 
کک تحت تیاغ سے کت 
عموالیقوں ے شکست فاش پانی تھی اور يه واقعه سنه عیسوی سے 
خمیناً سو برس پیش تر ھوا تھا ۔ 
(۳) تعمیر قصی 

ایک مدت بعد پھر کے می کچھ نقصانں آگیا اور جرزر 
اُس کے کھ سیلاب سے نقصان پہنچا هو ء جو اب بھی کبھی آجاتا 
ےہ اور کوی مەمسحبت نقصان کا معلوم ہیس ھوتا ۔ اُس وذفت قصی 
ابن کلاب 9 اُس کو بنایا - اگرچھ اس تعممر ک5 زمانھه ھی 
ٹھیک ٹھیک نہیں معلوم ے ےا مگر چوں کھ اس میں کچھ شيه 
نہیں ےہ کہ قصلبی چھ ہشت پیش تر آحضرت صلى اللہ علیہ وسلم سے 
تھاء اس لے غالماً یه تعمر دو سو برس پیش تر آضرت صلعم ى 

(۵) تعمیر قریش 

رسول خدا صلىی اللہ عليه و آله٭ وسلم پیدا هو چکے تھے اور 

فلما احہتدر قشت الکعسة آپ ک5 یت شر وف عضمہ:اً بارہ۔ 
کل جانب وتصدعت و دھائ ما قبل سال اظہار نبوت 
کانت الخرف و الاربہمۂة میں کعبہ کے غلاف میں آگ 
سظللة و السیول ستسوائنرة لی اور کعه یق دیواریں 


امہ 


تطلخ عغظایم عل تلک الال 
فقدخغضلا ااکعہۂة و صدع 
حمرانچھاواخافهيموففضزعت 
من ذلک قریش فزعاشدہدا 
وشابواعد میەاو خشوا ان 
مسوھاٴ ان پنزل علمِیم 
العد اب ۔ (کتاب اخبار مکھ 


وو ٹج 


فنہینا ھم 7 ذلنلک 
ینظرون و بتشاورون اذ 
اقہلت سفینةۂ الروم حتی 
اذا کانت بالشعیہة وھی 
برمئذ ساحل مکۃة قمل 
حہدة انکسرت فسمعت بمها 
نز دعترا بے 
فافٹروا عَدّبھاؤ اذ تو الاھلھا 
ان یداغلوا مک نیمیعون 
پا سر یی محجافھم ان 
لا یعشروھهم ۔۔ ۔ فکان ق السفینة 
راڑەسمی نجار بنساء یسصمھی 
باقوم فلماقدموا بالخشثب 
سکة قالوالوبیننابیت 
ربنا فاجمم وا لڈڈلک و تعاونوا 
عليه وترافدو ق النفمقة ۔ 


اور کی حگهہ سے بھٹ بھی گئیں 
اسی عرصه میں بہاڑی نالوں یىی 
جنھی عرب سیل عوارم کمہتے 


ھی کثرت ھوئی اور ایک ناله 


نیایت زور و شور ہے آیا اور 
 ٔ+ + + --00‏ 
دیواریں پھٹ گئیں اور کرنے 
کو ھوئیں تب قریشں ے اس کے 
بناے کی فکر کی ۔ 
معلوم هوتا ے که قریش 
فن تعمیر عارت سے بہت کم 
واقف تھے اور وه اس فکر میں 
تھے که اس کو کون بناوے 
اور کیوں کر بناویں ۔ اس 
درمیان میں رومیوں کا جو اُ٘س 
زمانة میں عیسائی اور رومن 
کتیھلک مذھب کے تھے. ایک 
حسہاز بندرگاہ مكکەه می آیا ۔ ُ٘س 
زمسانه میں جدہ بندرگاہە نه تھا 
بلكه شعیب بشدوکاہ تھا او ر‌ 
وهاں وہ حہاز ٹوٹ گیا جب 
قریش نۓ یہ بات سی تو وهاں 
گئے اور آُس کی لکڑی مول لے ی 
اور جہاز والوں کی خاطر داری 
کی اور کہا کهھ مم مکهہ میں آوٌ 


(کتاب اخبار مکھ صفحھ ے.۰). 


۵ٔ 


اور اپنا امہاب بیچ لو ہم مم سے 


محصول بھی نہیں لینے کے ۔ اُس جہاز میں ایک عیسائی رومن کیتھلک 
انجینر بھی تھا اور باقوم اُس کا نام تھا ُس ے خواهھش کی کھ 
وه خدا ے گھر کو بناوے پس لوگونی اس کام می مدد قق 
اور اخراجات جمع کے کی تدبیر شروع کی ۔ 


فنقلوا الحجارہٴو 
ورسول الله دِ۔ومئند غلام لم 
پنزل علپه ال۔وحسی یہدنقل 
معھم الحج.ارة عسلىی رقہته ۔ 
(کتاب اخبار مکكهة صفحھهھ ے. 0( 


فلعااجتمعلیمما 
یبریدون من الحجارۃة 
والخشب و سابحتا حون 
الله عدوا ال ی مدمسھا۔۔۔ 
قفھابت قریبششی هدمهہ و 
فقال الولید بن المغیرة 
اناابدء کم ق مهدںمےه انا 
شیخ کبيیر فان اصا بہتنی 
اسکان قددنا اجلی ووان کان 
غیر ذلک لم یرزانی فعلا 
الہمیت و ق یده عتلة 
بھد مه بھها ۔۔۔دمیھعدامہست 


مەمپنا لوگ مل کر پتھر 
ڈھوےۓ تھے اور رسول خدا 
صلی الله عليه وسلم کی اس زمانھ 
ہیں اگرچھ تھوڑی عمر تھی 
مگر آحضرت بھی پتھر ڈھورے 
میں شریک تھے ۔ 

حب که پتهر و لکڑی 
سب جمع ہرگئی تو آنھوں نے 
کعبه کے ڈھاے کا ارادہ کیا 
مگر سب وھم و وسواس میں 
گرفتار تھے اور ڈرتے تھے که 
اگر ڈھاویں کے تو خدا جاۓے 
کیا آفت آوے گی ۔ ولید ابن 
مغعرہ ے اپنا دل کڑا کیا اور 
کہا که میں ڈھانا شروع کرتا 
ھوں ۔ میں بڈھا تو هو ھی 
لیا ھوں اگر کچھ آنت آوے یگ 
تو س۔ ‏ کو تو هو عی رھا 
ھولں ۔ چناں چه ولید ابن مغیرہ 
کعبه کی دیوار :پر چڑھا اور 


یر 


الا ساس الاول ۔الذی رٹم 


القواعد سن الہیت (کتاب ۔ 
اخبار مک صنحه ۸ہ ۰| و ۹و۹,.) 


اعَرَجَوَامَن الف قنلے 


النققة ان تبلغ لیم 
عمارة البیت للله فتہا 
و رواق ذلک فاجمع رییم 
علىی ان یقصروا ع۔ن التواعد 
و یبحجروا ما یتقدرون 
عليیه من بخاء الہیت و 
یتر کوابقیتەفق الحجر 
ابد تار متار ‏ قرف 
الناس من وراہ ففعلوا 
ذلک و بنوا فق بطن 
الیٍکعبة اساسا یہنون عليه 
مِن. شق الحجر و ت رکوا 
سن وراءە سن بشاء الہھمت 
ق الحجرستۃة اذرع و شبرا 
فیموا علی ذلک ۔ ( کتاب 
اخبار مکہ صفحه )٠۰٠۹‏ 


ضغشضاو ضعوا ایدیھمم: 


کبال سے ڈھانا شروع کیا ۔ 
پھر سب ڈھاے لگے اور بنیاد 
تک جس پر ہے۔ حضرت ابراھم 
ے چنالی شروع کی تھی برابر 
گی دیات . 

جب سی ڈھا چکے تو 
معلوم ھوا که جو کچھ سامان 


آنھوں ۓے جمع کیا عے وہ آ٘س 


سب کے بناے کو کافی نہیں عہ 


قریش ے کعبه کی عارت کو 
بہ نسبت سابقٰ کے دو چند 
تفع بنایا تھا اس سے معلوم 
ھوتا ہے کہ پتھر و مصالح 
وغیرہ کی کچھ کمی نہ تھی ۔ 
غالبا لکڑی اس قدر نه تھی 
جس ہے کل کعبه کی چھت بن 
سکے ۔ اس لیے آنھوں ے اس کو 
چھوٹا کر کر بنایا چھ ذرعه 
اور ایک بالشت زمین حجر کی 
طرف چھوڑ دی اور اُس طرف 
عرض میں ایک جدہد بنمیاد 
کھود کر دیوار چن لی جو اب 
0ص ۷ 
ھونی سے ۔ 

آنھوں ۓ کعبه کو چار 





۱ 


۵ٰ۸ 


بٹادھا قالوا آرٹموا 
بابها سن الارض و اکیسوھا 
حعتی لاتدخغلہا السیول 
و لا ترٹا الا ہسلم ولا 
یدغلیها الا من اردتم ان 
کرھتم احمد ادفعتموہ 
ففعدوا ذلک ۔ (کتاب اخبار 
مکه صفحه )٠۰٠١۹‏ 


حستی انتمھوا ا ی سوضع 
ال رکن فاختلفغوافق وضعه 
ووکثر الکلام فيیه و 
تنافسوای ذلک۔۔۔فتال 
ابر اس یہ الَسسسَير2 چا 
قو. انا ار توف اروام 
نردالغر قلاتحا سدواولا 
تنافسوافانکم اذااختلفتم 
تشتت اسور کم و طمع فیکم 
غیر کم لکن حکمو ا 
بینکم اول من بطلع 
علیکم من مذا الغج قالو 
ارفیمنا و ہلمنا فطلع 
رسول اللہ صلی اللہ علیيیےه وسلم 
قالوا ھهھذالامہین قدرضینا 


یہ4 فحعکموہ سط رداءہ 


ذرعه اور ایک بالشت کرسی 
دے دی اور آُس قدر کسی و 
دروازہ بنایا تا کكکه نالے کا پانی 
پھر اندر نھ گھسے اور کوئی 
شخص بغبر سیڑھی کے نہ چڑھ 
سکے اور اس حکمت سے جس کو 
چاھی نه جاے دبی - حال تو 
زمانهہ میں کعبہ کے اندر جاۓ 
کو داخلی کہتے ھی ۔ 

حسحب بناے بناے وهھاں 
پہنچے جہاں حجر اسود لػگ5نا 
تھا تو آپس میں جوگڑاو تکرار 
هوئی۔ ایک قبیله کہتا تھا که 
ھم کھڑا کریں کے دوسرا کہتا 
تھا کہ : ھم کھڑا کریں کے ۔ 
بڑی خر ہوئی کھ ابو اميه بن 
مغیرہ کے سمجھاے سے سب 
لوک اس بات پر راضی ھوگۓ 
کھجو سب ہے پہلے اس رستہ ہے 
آوے وھی فیصله کے لیے حکم 
بدا جاورے ۔ آن سب کیک 
خوش قسمی يہ ہوئی کہ 
چد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سامنے سے تشریف لاے ۔ اگرچە 


ہے ف ل 
حضرت قق عمر چفیوںی بھی - 


۵ٰ۵ 


ٹم وفع فبه الرکن ندعا 
من کل ربع رجلافاغذوا 
باطراب الثوب ۔۔۔فرفع 
القومالرکنوقام النبی 
صلی الله علیه وسلم علی 
الجلر ٹم وضمه بیىە۔ 
(کتاب اغخبار 


وەووفو .بر 


مکهة صوٗحہة 


اچلا آٹھے ۔ 


مگر صسەحب امن امجن کپہ کے 


آنفضرت ے بہ قائید 
روح القدس وہ فیصله فرمایا کهە 
سب متحیر ھوگئے آپ نے 
رداۓ مبارک بجھائی اور 
حجر اسود کو اس میں رکھا اور 
سب قوموں کے سرداروں کو. 


کہا که سب مل کر چادر پکڑ کر اُٹھاویں اور وهھاں کے وا 
جہاں لگاناھے ۔ سب ے اسی طرح مل کر آٹھایا اور جب کوۓے 
کے پاس لاۓے قو آضضرت ے:اس کو وہاں رکھ دیا ۔ متقدمین و 
متاخرین علإء اس واقعة کو واقعد قبل بعثت کہتے ہیں ۔ مگر میں 
ان افظوں سے متفق نہیں ھوں کیوں کہ میرا اعتقاد یہ ہے کہ 
آحفضرت صلىی اق عليه وسلم وقت ولادت ہے ھی مبعوث تھے ۔ 
آل :بی و ادوکان ق با۔ن آمه ۔ 


فہنوا حتی ارفعوا 
اربعمة اذرع و شبرا ئم 
کبسوھاووضعوا بابھا 
متفعا علی مذا الذرع ۔۔۔ 
افتاللھمیا قوم الزومی 
اتحبون ان تجعلواستفھا 
سمکیبسا او رمسظحا فقالوا بل 


ابن بیت ربنا مسطحا قال دیواریں بن چکیں تو باقوم ے؟ 


فبنوه مسطحاو جعلوافيیه 


ست دعائم ق صفسن یق کل صف 


جب کھ یه تنازعھہ: رع 
ھ و گیا تو تعمیں شروع ہوئی 
جتنا کہ کعبہ پہلے زمین سے 
بلند تھا قریشی نے اس سے 
دوگنا ند کر دیا ۔ یعی 
زمین ے اٹھارہ درعهہ اور پہلے 
صرف نو ھی درعه تھا ۔ جي 
پوچھا که اس کی چھت کیسی 


بناؤن ۔ بنگله تما یا چورض ۔ 


۸۱ھ ت_- 


ثلاث دعائم ۔۔۔و جعلوا 
ارتغضا عیهھا من خ۔ارجھا 
ثمانیة عشر ذراعاو کانت 
تریش ف ارتنا عھا ؛ 
السماء نسعة اذرع ای یت 
و جعلوامیلزابها یسکب 
ق الحجر و جعلوا درجه 
الر کن المُاسی یصعدمنھا 
صفحه ۰ ۱) 


سب ے کہا کے ہارے خدا کے 
گھر ی چھت چورس بناؤ ۔ 
تب باقوم ے اس کے عوض 
میں چھ ستون کھڑے کیے او 
چورس چھت بنا دی خالباً 
اس قدر لمبی لکڑی نه تھی کھ 
پورا شہتیر پڑ جاتا امی ہب ے 
بپیچ میں ستون بناۓ کی ضرورت 
ھوئی اور شاید اسی وجھ ہے 
با قوم ے بنگله تما بنائی چاعی 
هوگی تاکہ قینچی پڑ جاوے 
اور بیچ میں ستون بناۓ نھ 
پڑیں -۔ اس کی چھت کا پرناله 


آُس جگه میں ڈالا جو چھوڑ دی گئی تھی اور کعبہ کے اندر ایک 
کاٹ کی سیڑی چھت تک بنائی اور چھت میں ایک روشن دان رکھا 
جس سے کعبه کے اندر آجالا بھی رعے اور اس میں سے جب 
ضرورت ھو کعبهھ کی چھت پر چڑھ جاویں ۔ 
)٦(‏ تعمیر عبد اللہ ابن زبیر 

معاویه بن ابی سفیان کے بعد جب یزید نے اپنے تئیں اپنے 
باپ کا جانشین کیا تو عبد اللہ ابن زبیر ے اس ہے بیعت میں یعنتی 
اُس کو خلیفه تسلم کرۓ میں تامل کیا اس پر حصین بن نمیر 
یزید کی طرف ہے فوج لے کر مکھ پر چڑھ گیا اور کئی دن تک 
عبد اللہ ابن زییر سے لڑائی ھوی رھی ۔ عبد اللہ ابن زیر کے سب 
لوگ کعبة کے گرد خیموں میں پڑے ہو ے تھے اور حصین بن 
بر ابو قیس پہاڑ پر سے گوپن میں پتھر مارتا تھا اور غلاف کعبھ 


ع۵۸ 


آس کے صدمہ ے ٹکڑے ٹکڑڈے ھوگیا تھا - اتفاق سے ایک ۔خيمه 
میں آگ لگ گئی ۔ ھوا تیز چل رھی تھی کعبہ میں بھی جا لگی۔ 
اور تمام کعبه جل گیا ۔ اُس کی دیواروں میں کاٹ لگا ھوا تھا : 
ُس کے جلنے سے تمام دیواروں کے پتھر ایسے ھوگۓ ک٭ کبوتز کے 
بیٹھنے ہے بھی گر پڑے ٹھے اور کئی جگہ سے دیواریں شق 
ہو گئیں ے یه واقمهة نیسری ربیع الاول مہ حجری کو ھہواا٘س 7 


دس گیارہ دن بعد یزید گیااں ھت یا غر مک میں پہنچےٴ کے 


ابن زبیر نے حصین بن میر سے کہاکهہ دیکھؤ کعبه بھی جل گیا 
امجر بھی کیا پھر عم سے کیوق لے ھ و گیا معلوم که تیا 
خلیفه کیا کرے گا اس پر حصین بن ممبو مع اپنے لشکر کے 
پاغچویں ربیع الثانی مہ ھجری کو مک سے شام کو چلا گیا ۔ قبْ 
اب زبیر ۓے مکه کے ذی وجاھت اور شریف لوگوں کو ہلایا 


فالما ادبر جحیش حصین 
بن نمیر و کان خروجە٭ من 
مکةاةڈلخمس لمال خلون 
من ربیع الا حَرسَة اربع و 
ستمین دعاابن ژبیر وجوہ 
الخاس و اشرافیموثشثاورهھم 
ق عدم الکعبة ۔ ( کتاب اخبار 
مکهھ صفحه .م) .. 

افاس این الز بر 
بھدہسھیاقمسااحتراء احد 
عصلی ذلنیلک فلمارایٰ ذلک 
علاماموبنےسه یاخد 


الہعول و جعل بیید مھا 


اور کعبہ کے ڈھاتے میں مشورہ 
کیا ۔ بہت وہمی اور وسواسی 
بات جو ایس موقع پر اہوی 
ہیں ء عوئیں آخرکار بن زییر ہے ٴ 
کعبه کے ڈھادے کا حکم دبا 
مگر کسی کو ڈھانا شروع" 
کرے کی بوجاتوھم وسواس 
و خوف کے جرأت نہ ہوتی تو 
خود آبن زبر کدال لے کر 
اوپر چڑھ گۓ اور ڈھانا شروع 
کر ديیا ۔ جب لوگوں تے 
دیکھا که ابن زبیر پر کچھ 
آفت نہیں پڑی تو اوروں کو 


رر 


ویرسی بحجارتھهھا فلمحا 
رواە آنه٭ لم یصبه شی 
اجتراؤافضصعدواییدسوھا۔ 
( کتاب اخبار مکكه صفحه م١)‏ 

و ػان هلسیا یوم 
السہت نصف من جمادی 
الاآخرسضنة اربع و ستین و 
لم یقرب ابن عہاس ہسکهھ 
حین ھداست الکعہة حتی 
قرغ سخھہا و ارسل ا ی ابن 
الزبیر لاتدع التخاس بغیر 
قبلةانصب لیم حول 
الکعبۂ الخشب وابہعل 
لھا الستور حمتی یبطوف 
الناس من و رائھاو بصلون 
الیهھا فغعل ذلک ابن 
الزبر ۔ ۔( کتاب اخبار مکھ 
صفحه ۲م,:۱) 

فلمامدمابن الزہمر 
الكکعبة و مواما الارض 
کت عن آساس ابراهیم 
فوجده داغا ق الحجر 
نحوا من سنة اذرع و 
شبر ( کتاب اخبار مکه 


صفحهہ ۲م۱) 


بھی۔جرأت ھوئی اور سب چڑھ 
1 اور ڈھاۓ لگے جادی الاول 
مہ ھجری تک سب کعبه ڈھا 
دیا گیا ۔ مگر اہن عباس اپنے 
عرت یا وھم دا کعبہ کا منیام, 
کرنا خلاف طبم ہوۓ کے 
صسبب:' مکه می"ں نهھ آے ۔ اہن 
زبھر ے وجب قمائش ابن 
عباس کے کعبه کے چاروں طرف 
ختة بطور دبوار کے کھڑا 
کر دیا اور کپڑے ہے منٹھ 
دیا اور اندر اندر کام ھوا کیا 


لوگ آ٘س تختہ کی دیوار کی گرد 


طواف کیا کے اور از پڑھا 


کے ۔ جب کہ کعبہ بالکل 
ڈھ کر زمین کہ برابر اھوگیا 
اور حضرت ابراہیم کے هاتھ کی 
ہنیاد رکھی ھوئی نکل آئی ٹو 
ضرور بالطبع ابن زہیر کو رغبت 
هوئی ھوگی کہ کل تعمیر ابراھم 
پر تعمبر کی جاوے اور جس قدر 
کهة قریشض ے یہ سبب نہ 


۱ میسر تَھ ھورے سامان کے چھوڑ 


دیا تھا وہ بھی تعمم میں شامل 
کیا جاوے چتاں جه ابن زہیر ے 


ئم وضع الہخناء علىی 
ذڈلک الا ساس و وضع حصدات 
الہاب ہاب اللکكعہة علی 
سد ماک على الشاذروان 
اللاصق بالارض و جعل 
الاب الاخربازاءہ ق ظھر 
الکعبة مقابلعهہ ( کتاب 
اخبار مک٭ صفحهھ ۳م ))-۔ 

قالواو کانت الکعبة 
یوم هلمها ابن الزبیر 
ثمانینة عشرذراعا فی السساء 
فلا ان بلغ ابن الڑبیر 
بالہناء ثمانيه عشرذراعا 
قصرت بحال الزیادة التی 
زاده سن الحجر فیهیاو 
استسمج ذڈلک اذصارت 
عریضةلاطول لیا فقال 


تسعة اذرع طولاف السماء 
فاناازید سعة اذرع اعھعری 
فبناھا سبعة و عشرین 
ذراعا فی السماء وھی سبعسڈ 
وو عشرون سدما کا و عرض 
جدار ھا ذراعان و9 حعل 


کے 


۹ھ 


ایسا ھی کیا اور کل بناء ابراھم 
پر تعمیر کعبة شروع ہوئی۔ 
ایک نہایت عمدہ تجویز جو ابن 
زییر نے کی تھی وہ یه تھی که 
کعبه کے دو درواڑزے رکھے 
جاویں ایک جانب شرق جو 


قدع سے تھا اور دوسرا جانب . 


غربف ناکھ جو لوگا شرق 
دروازہ ے کعبه میں داخل ھوں 


وہ غربی دروازہ سے نکل جاویں ۔ . 


چناں چهہ آنھوں ے ایسا ھی 
کیا الوں جو کرسی رای نے 
باقوم یق صلاح سے دی تھی 
وه بھی موقوف کر دی اور 
زەین ہر دروازوں کو قاُم کیا 
مگر ‏ بلندی آآس کی قریش کی 
بلندی سے بھی نوذرعه بڑھا دی 
یعی ستائیس ذرعهة کر دی اور 
بلا شب جب کہ کعے لمبا 
فاھ 1ز آئن 6 آئن فذر او تا 
کرنا بھی ىچایت ضرور تھا 
قریشض نے کعبہ کے اندر چھ 
ستون قانحم کے تھے چھت پاٹنے 
کو ابن زییر نے صرف تین 
ستون بناۓ غالبا ان کو 











٭ٔھ 


فیها ثاث دعایم و کانت 
فریشں ق اا۔جحجاھلے۔ه4 حعلت 
فیۓچاست دعایم ۔ ( کتاب اخہار 
مک صفحہ مم۱) 

۱ مس اجنق از بیہمر ارنه 
الؤفیز 


شےسہ۔4 فو 


عغہاد ہن عہد الله ہے۔: 
وؤ جتیوتر : غیخ 
عشثمان ان بجلعوا الرکسن 
ق دوب و تال لوم ادن 
الزبمحر اذا دخات فی 
الصلوة صلوة الظی۔ر 
فاحملوہ واحعلوه. فق 
سوض۔ە فا ا اوک الصلوة 
فا ذا و فکبرو ا 
حيی اخفف صلوتی و کان 
ذڈلک ق حرشدید فلما اقیمت 
الصلوة "یسر ابن الزبیر 
و صلی بیم رکمعمةخرج 
بالرکن من 


دار الندوہ وھو یحملە و 


عماد 


معف حبیر بسن ثشمیبة ہسن 


0 هھه"'" 
فغخر قابه الےفوف حتہتی 


ادعلاہ ق الست۔ر اثعتی دون 


ہد 


بھ نسبت قریش ‏ کے لکڑی لمبی, 


مل گئی تھی ۔ 

حجر اسود رکھے جاے کا 
ایک عجیب حال کتابوں میں 
لکھا سے جس کی کچھ وجھ خیال 
عمارے میں نہیں آئی ۔ ابن زیر 
ے لوگوں کو ایک دھوکا می 
رکھا اور اپنے بیٹے عباد اور 
جبر ابن شیبه کو سمجھا دیا 
کہ جب میں نماز پڑھاے کھڑا 
ہوں کا۔ تو بڑی نماز پڑھاؤں کا 
اُس وقت تم حجر اسود کو جو 
دارلندوہ میں قریب کعبہ کے 
رکھا' ھوا ے ایک کپڑے ہیں 
آنا اور جو جگھ 
اس صا رت ینغ 
وهاں کھڑا کر دینا جب کھڑا 
کر چکو تو پکار کر اللہ اکبر 
کہنا پس میں نماز کو غم 
کر دوں کا چناں چھ آنھوں ۓے 
ایسا ھی کیا کهە جب ابن زیم 
نماز پڑھاے کو کپڑے ھوے 
اور ایک رکعت پڑھا چکے تو 
عباد اور جبےثر حجر اسود کو 


لک و می :یی کے دارلندوہ 


4۷ھٰ۵ 


البناء و کان الذی وضعەفیق 
موضعهة ھذا عب۔اد بن ع۔بد الله 
بن الزبیر و اعانه 
اقروەہ ق موضعه و طرق 
عليیه الحجر ان کہروا 
فخنغف ابن الزبیمر صلونه 
و تسا مع الناس بذلک ۔ 
( کتاب اخبار مکہة مسصم؛ و 


مك)( 


می سے لے آۓ جاعتوں کو 
چیر کر تختوں کی دیوار کے 


اندر لے گئے اور آن دونوں ے 


حجر اسود کو اس کی معین جگه 
میں کھڑا کر دیيا اور پھر 
پکار کر اللہ اکبر کہا تب 
و تھے وہ 
ابن زبر ے اہی ماز خم کی ۔ 
اس بات پر لوگوں ے بہت 
کانا پھوسی کی اور بعض لوگ 
علانیه نإراض ھوۓ ۔ مگر ہم 


نہیں سمجھتے که ابن زبیر کو ایسا کرۓے سے کیا فائدہ تھا اور 
کیوں ایسا دھوکا دینے کی ضرورت ہوئی تھی ۔ حقیقت میں کوئی 
اور بات ھوئی ھوگ ء لوگوں ے اپنے قیاسات اس ہر لکاۓ اور 
انھیں قیاسات کو بطور واقعه کے جیسا کہ اکثر ہوتا ھے ابنی 
روایتوں میں بیان کیا بہر حال کچھ ھی ھوا خدا کا شکر کرنا 
چاھے که حجر اسود کھڑا ھ وگیا ۔ 


(>) تعمیر حجاج بن یوسف 


عبد اللہ ابن زبیر کی حکومت مکہ میں بیت جلد خم ہوتے 
وا می تھی اور تقدیر میں یه لکھا تھا که اس بناء کو بہت زیادہ 
قیام نہ ہوک چناں چە عبدالملک ابن مروان جب خلیفه ھوا تو 
اس ے حجاج کو مع فوج کے عبد اللہ ابن زبیں کے مقابلہ کے لیے 
بھیجا اس لڑائی میں عبد اللہ ابن زبیر مارے گئے اور حجاج مکه 
میں چلا آیا تب اس ے عبدالملک کو لکھا کہ کعبہ میں 


ابن زبیر نے ایسی چیزیں بنا دی ہیں جو پہلے نە تھیں اور ایک 


حتی قتل ابن الزیر 
رحمة اش ودغل الححاج 
رےعوکنن ال ہد کت 


ابہن م‌وان ان ابن الز بیر 


زاد یق الہیت مالیس مخه. 


الیه عمہد الملک ابن- 


سروان ان سد بابھا الغضر بی 
انلذی کان فتح اہن الز بمیر 
واعدمما کان زادفه مسن 
الحجر واکبسھابه علی 
ما کانت علیه فھدم 
الحجاج منها سبعة 
اذرع و شہرا مایلی ایِہجر 
وبناھاعل اساس .قریش 
الدی کانت استتصرت عللميه 
و کبسیاعاعدم منهاو 
سد الہاب الذیق ظیر ھا 
بحر کپ منه شیثا ف کل 
شیی فییاالیوم بداء ابہن 


الححجر فانه بناء الحجاج 
و سد الات الدذدی یق ظ۔ر ھا 
ال۔۔۔-اب 


۹۲ھٰ 


نیا دروازہ بھی بنایں .۔عے 
عبدالملک نے لکها که اس 
دروازہ کو بت کو دو اور 
جس قدر ابن زببر ے زیادہ بنا 
دیا ے وہ سب توڑ دو چناں چھ 

حجاج ے چھ ذرعه اور ایک 
بالشت کعبه کو توڑ دیا اور 
قریش ىی بنیاد پر وهاں دیوار 
بنا دی اور وہ نیا دروازہ بھی بند 
کر دیا اور باق سب چیز بدستور 


ہی رکھی اب کعبه کی جو عارت 


عے وم ابن زبیر کی بنائی ھوئی 
عے صرف وہ دیوار جو حجر ک 
جانب ہہ اور غری دروازہ کا 
تیغةه اور شرق دروازہ ى چار 
ذرعه ایک بالشت اونچا اور 
کعبه کے اندر کی سیڑھی اور 


اس کے دونوں روشندان حجاج 


کے بناۓے ھوۓ ہیں ۔ 


۳ 


الشرقی الذییدخل مان 
الوم ا ی الارض اربعة اذرع 
و شسبسر وو کل ٦‏ ھذا بعاء 
الحجاج و الارجة التی 
ق اتب اشید ر افتازان 
الىذان علیهھا الوم قهما 
اہسضا سن عمل ااحجاج ۔ 


۵و ۰۶)۔ 


صےعججا 


مؤرخ .ہیاںل کرے ہی کہ عبداللہ ابن زبیر ۓ کعبھ کک 


فلےافرغ الحجاج سن 
ھذا اه وفد بعد ذلک 
الحارث بن عبدالہ ابن 
ربیعة المخزوسی علی 
عبد الملک ابن مروان فقال 
له عبد الملک ما اظن ابا 
غبیب یعنی ابن الزبیر 
سمع من عانمثة سان 
یپزعم انه سم منها فق 
اس الکعیة فقال الحارث 
ااسمعتەمن عایعة قال 
سے تقَسول ماذا قال 
سسحجچھا تر تال کی 
رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم 
ان قوسک استتصروافی 


تعمبر میں جو کچھ پیا بنایا 
تھا وه رسول خدا صلى اللہ 
عليہ وسلم کی ایک حدیث کے 
مطابق تھا جس کا ذ کر آنحضرت 
صلى اه عليه وسلم ے حضرت 
عائشہ سے کیا تھا جناں چھ 
حجاج جب کعبە کو توڑ توڑا 
کر قریش کی تعمیر کے برابر 
کر چکے تو حارث ابن 'عبد اللہ 
عبد الملک کے پاس گئۓے ان سے 


عبد الملک ے پوچھا کہ ابن 


زبیر نے کوئی بات کعبه کی . 
نسبت حضرت عایشہ سے سی 
تھی۔ حارث بن عبداللہ ۓے کہا 
کہ میں ے خود حضرت عایشه. 


۳ھ 


تا ائنت:و لولا ہدائۃة 
عہدقوسکبالکفراعدت 
فسےهہ مسا قی لر ااسستقفت وق 


قال رسول ا صلعم حملت 


لھایابین سوضوعمن علی. 


الارض بابا شرقیایلخغل 
الناس منه وبابا غرہیا 
ضر ج الناس مغنه تق ال 
۔عبدالملک بن سموان 
انت سہعتھا تقو ل ھذا 
قال نعم یا اسییرالمومنین 
انا سمعت ھذامنها قال 
فجعلب بنکت منتکسا 
بقضیب فی یله ساعة 
طوبلة ئم قال وددت و اللہ 


انی کے کت ان الزبیِہر و 


اخبار مکە صفحه ٭م۱) 


سے سنا ے که آن سے رسول خدا 
صلی الله عليهة وسلم ے فزمایا 
تھا کہ تیری قوم ے کعبہ کی 
تعمبر میں کمی کر دی اگر 
تیری قوم کا زمانه کفر کے 
زمانه سے نيابدلا ھوانه ھوتا 
تو جو کچھ آنھوں ےۓے چھوڑ 
دیا ےے میں پھر کعبہ میں 
سلا دیتا ۔۔۔ رسول خدا صلی اللہ 
عليه وسلم ے یه بھی فر مایا 
کهھ اس ہیں دو دروازے بنا 
دیتا ایک شرق دروازہ حس 
میں سے لوگ ابر جاے اور 
ایک غری دروازہ جس سے لوگ 
پاھر نکل حاے عبد الملک ے 
پوچھا کھ تم نے خود یه بات 
سی ےے ۔ آنھوں بے کہا که 


ہاں اے اسبر المومنین می بے 


خود یه بات سی ے عبد الملک يهة سن کر هاتھ ی لکڑی پر 
سرٹیک کے بڑی دیر تک سوچ میں گے اور پھر کہا که بە خدا 
میں پسند کرتا ھوں کہ میں نے ابن زبیر کے برخلاف کیا ۔ 

یه زمانة جب که اس حدیت کا چرچا ھوا ایسے فتنه و فساد کا 
زمانه تھا که روایت کی صحت پر بہت کم یقین ھوتا تھا خلافت 
.میں سخت سے سخت واقفات گزر چکے تھے۔ حضرت امام غیتن کی 
نسبت واقعه کربلا ھو چکاتها ؛مدفهنه منورہ میں قتل ھو ےکا تیا 


هكص۵هٔ 


مکہ معظمه میں حاربا ‏ یۓ تھے اور عبد اللہ اہن زہیر قتل 
ہو چکے تھے اوو ھر ایک کا واقعه کے ساتھ ایک جدا فرقہ قائم 
ھوگیا تھا جو ایک کا طرف دار اور دوسرے کا عالف تھا۔ 

ے شک ھارادل اور غالبا ھر ایک کا دل اس بات کو 
زیادہ پسند کرتا ہوکا کہ کعبه بناۓ ابراہم پر بنایا جاتا اور 
دو دروازے اس میں بناۓے بھی نہایت عمدہ اور مفید کام تھا مگر 
یہ بات کہ آغفضرت ے ایسا فرمایا تھا اُس کی صحت پر یقعن 
نی غومکتاٴ: اوؤل کو امن معامله مین عضرث عالفه "کو غاللتب 
کرۓے اور اُس فعل کو جو ایام جاھلیت میں ھوا تھا غاص 
حضرت عاثشه کی قوم کا فعل قرار دینے کی کوئی وجه نہ تھی 
کیوں کھ وە فعل تمام قریشض ےۓے بھ جبوری کیا تھا جس می 
خود آحضرت صلی اللہ عليه وسلم بھی شامل تھے ۔ دوسرے یه کھ 
بعد فتح مکه تمام قریش اسلام لے آئے تھے اور رسول خدا صل اللہ 
عليه وسلم کے ادنی اشارہ پر جان دینے کو موجود تھے۔ خانئەکعبهِ 
کے تمام بتوں کو جن کی پرستشں ان کے باپ دادااۓے صد ھا سال 
تک کی تھی .توڑ ڈالا تھا اور ثکال کر پھینک دیا. تھا پس 
کعبه کو بڑا کر دینے اور حضرت ابراھم ىق نیاد پر پورا بنا 
دینے میں کون سی مشکل تھی جو آحضرت صلی اللہ عليہ وسلم 
فرساے ”لولاحداثئة عہد قومٹک بالکفز اعدت فیه 
ہاترکوامنه“ پس یه حدیث کسی طرح صحیح اور 
قابل وثوق نہیں هو سی بلکه اس بات ہے کهھ رسول خدا 
صلی اللہ عليه وسلم نے بنا ے جس قدر زمین خانه کعبه کی 
تعەیر سے خارج رہ گئی تھی اُس کى کچھ پروا نہیں فرمائی 
ثایت هھوتا ھے کہ خانه کعبه کی کوی غاص وضع یا 
اُس کے لیے کوئی خاص مقصود اور مدار عليهہ نہ تھی بلکه 

















ھ۹٦‎ 


صرف وہ ایک سمجد تھی جو حصرت ابراہم ے بنائی تھی جب 
وہ ڈھ گئی اور دوبارہ بنائی کئی تو جس طرح سے بن گئی “ 
بن گی يہ کچھ ضرور نہ تھا کہ .بعد بن جاۓ کے خواہ تخواء پھر 
توڑ کر اُسی قدر بنائی جاتی جس قدرکہ حضرت ابراہم ۓے بنائی تھی 
جیسے کہ عبد الملک ابن مر‌وان نے اہتی نادانی پا حضرت عبد اللہ 
ابن زیر کی عداوت سے اس نی ہونی عارت کو پھر توڑ کر 
ویسا ھی کر دیا جیسا قریش: نے ایام جاھلیت میں بنایا تھا - 


حضرت ابراہم کے وقت میں اور اس کے بعد کعبه کی دیواریں 

و کان هو (ای اعد وبسی ھی دکھائی دی تھی ۔ 
الحمیری و ھو تبع) اول ‏ جیسی کہ بنی تھیں مگر سنہ 
من کساالکعبة ۔۔۔ اری عیسوی سے جی سو برسص پیش تر 
ق الوم انه یپکسرھا الا اسعد حمیری نے کعبہ کی 
نطاع ئم اری ان یکسوھا دیواروں پر غلاف . مچڑھایا اس 
فکساھا الوصابیل یخاب جبرة ‏ ے خواب میں دیيیکها کہ وہ 
من عصب الیمن وجعل کعبہ کو کپڑا پبنا رھا ے ۔ 
لها بابا یمغلق ( کتاب اخبار۔ جب جاکا تو آ٘س ج انطاع 
مک ؛ صفحهھ ےو ہے۱).۔ کا: غلاف چڑھایا مگر پھر اُس 
نج وھی خواب دیکها تب اس ہے گل کے کیڑےے کا جو عمدہ 
' هوتا تھا غلاف چڑھا دیا تب سے کعبە پر غلاف چڑھاے کی رسم 
جاری ھوگئی اور جس کے تہضهہ اقتدار می کعبهة رھتا آیا وہ ھر 
سال پراۓے غلاف پر نیا چڑھاتا گیا اور اس سبب ے ختلف قسم کا 
بہت سا کپڑا کعبہ کی دیواروں پر چڑھ گیا تھا اور اسی توبرتو _ 
کپڑے کے سبب کئی دفعد آگ لگ کئی تھی اور خانه کعبه 


ے۹ٹ 


جل گیا تھا معلوم ھہوتا ھے کہ عبداللہ بن زبیر کے وقت تک 
پراے غلاف پر نیا غلاف چڑھاے کا دستور ٹیا اور اسی 
سبب ہے ان کے عہد میں بھی کعبہ میں آگ لگ گئی تھی 
اس کے بعد سے پراے غلاف پر نیا غلاف چڑھاے کی رہم 
جاتق رھی بلکھ ھر سال پرانا غلاف آتار کر نیا غلاف چڑھایا 
جاتا ےے اور کعبه کے خادم پراے غلاف کے ٹکڑے ٹکڑے 
کر کر بطور تبرک تقسم کرتے ہیں اور حاجی ان ٹکڑوں کو 
نہایت شوق سے لاے ہیں اور اس میں ے ایک چھوٹا سا ٹکڑا 
کاٹ کر اپنے دوستوں کو دیتے ھہیں ۔ اکثر مسلان جن کے پاسںی. 
یھ ٹکڑے ہوے ہیں اپنے ساتھ کفن میں رکھ کر قبر میں 
لے جاے ہیں اور خال کرے ہیں کہ اس کی برکت سے 
عذاب سے مچیں کے مگر مسلانوں کے یه سب اوهام و خیالات 
هی ء مذھب اسلام ایسی باتوں سے جو کچے سوت سے بھی زیادہ 
ہو دی ھیں پاک و صاف مے ۔ مذھب اسلام سے نه یه بات پائی جانی 
کہ غلافکعبه کچھ متبرک هو جاتاے ء نە یه پایا:جاتا ے 
کہ اس کے قبر میں ساتھ لے جاے سے بجز .اس کے که وه بھی 
مثل جسم و کفن کے خاک ہو جاوے اور کچھ نتیجہ حاصل 
لو سکتا عے اسلام کی رو ے اگر کچھ نتیجد حاصل ہوسکتا ےہ 
تو وه صرف اعتقاد توحید سے ہو سکتا عے نہ کسی اور چیز ے ۔ 

اس میں کچھ کلام نہیں ہو سکتا کہ زماء اسلام میں کعبہ 

کسا البیت فی پر غلاف چڑھاۓ گۓ ۔ اگرچہ 
الحاعلمےة الانطاع ثم کتاہوں میں روایتی هھس کهھ 
کكکساء. النبی صلعم اآنحضرت صلی: اللہ عليه وسلم ے 
الشیا(ب لیيمانیة ئم اور ان کے بعد إہوبکر صدیق” و 
کساە عمر و عثمان عمر*وعثان“” ۓے بھ یکعبە پر 





۰ 


التباطی ثم کساه الحجاج غلاف پڑھایا مکر, ھم کو 
الدیباج ویتال اول مسن جسہاں تنک شمہ ے وہ رسول خد4 
کسا الدیباج یزید من صلى اللہ عليه وسلم کے فعل کی 
سساویه و یقال اہن الزبیر نسبت شمبہ ہے کیوں کہ جو 
ویقال عبند الہلک بن روایتیں اس باب میں ہیں وہ 
سوان ( کتاب اخبار مك درجہ بوت کو نہیں پہنچتی 
ضفحه ہے ۱)۔ ہا یں ہمہ آن کے تسلمِم کر لیتے 
میں کچھ زیادہ بحث نہیں ھے غرض کہ تارج کی کتابوں می 
لکھا عے که آنحضزت صلی اللہ عليه وسلم اوز ای مرو لے 
عو کک کے 5و ایت عمده ھوتاتهاء؛ کعبه کو غلاف 
چڑھایا اور عمر*“ “و عثان“ اے قباط یىی کپڑے کا غلاف چڑھایاء 
پھر دیباج کے کپڑے کا غلاف چڑھایا گیا بعضوں کا قول ے کہ 
که دیباج کا غلاف سب ہے اول بزید بن معاویه نے چڑھایا 
بعضے کہتے: ھیں کہ عبد الملک ابن سر‌وان ے ؛ بعضے کہتے هیں 
حجاج بن یوسف ے ۔ غروض کہ اس میں کچھ شک نہیں ے کهہ 
تمام خلفاے بی آسیة اور عباسیه و دیگر خلفاء کے عہد میں 
خانه کعبہ پر غلاف چڑھائے کا بڑا اہتام رھا اور سب چڑھاےٴ 
رھے زمانه حال میں سلطان روم کی جانب ے نہایت عظم و شان ہے 
بہت عمدهہ غلاف سیا رنگ کا جس میں بعض آیات قرآنی نہایت 
خوشخط بناوٹ میں بی ھوئی ھوتی ہیں ء؛ چڑھایا جاتا ے ۔ 
اسلام کی رو ہے جو کچھ حث اس پر عو سکی آعے وہ 
ا قد مر کی ے کک ا١ص‏ س2ا اجس اکس 
اوا۔:۔حسینھا ضالاول ٢فر‏ عزلىی مذھب الاسلام والائی اس 
لا بساس ہرہٴ یعنی ىہ کام کس ارادہ سے کیا جحاتاے ء کعبه کی 
پرستش کے لیے یا اس کی خوب صوری اور آرایش کے لیے اکر 


۹ھٰ 


پہلی نیت سے کیا جاتا ےہ تو تو اسلام کی رو سے کفر ے اور اگز 
دوسرے ارادہ سے کہا جاتا ےے تو اس کا کچھ مضائقہ نہیں ےہ ۔ 
آرایش کعبه کی ایسی ھی ےے جیسی که ہم اور تام 
مسجدوں کی آرایش کرتے ہیں مگر جو کہ کعبه ایک نہایت 
قدیج ۔سجد ہے اور ایسے بانی اسلام کے ہاتھ سے بنی ےہ جس نے سب 
سے اول یه کہا که لا آحب الافلین ۔ آنی و جھت و جہی 
للذ ی فطر السموات و الا ررض حفیغاو ما انا سن 
السش رکہن“ اس لیے اس کی قدر ھم کو بە نسبت اور سنجدوں. 
کے زیادہ کرنی ضرور ے کیوں کهھ سب سے پہلی خداىق پرستش: 
کی نشانىی عے ۔ 
اصنام کعبه 
اساف و نالله ۔ تن بی جرہم کے زمانه میں صقا و مرو عق 
پہاڑوں پر ڈو بت او عنام پر جو بت تھا وہ مد کی 
شکل تھا اور اساف اس کو کہتے تھے ء دوسرا بت جو مروہ پر تھا 
وہ عغورت کی شکل کا تھا اور نایله ُس کو کہتے تھے جو روایتیں 
حقارت آمیز ان کی نسبت پائی جاتی ہیں ؛ وہ قدیج نہیں میں غالباً 
اسلام کے زمانہ ق بنائی ہوئی میں ۔ ظاھرا معلوم ھوتا ھے کہ 
وہ دونو _انسان تھے اور بنی جرهم.آن کو دیوتا سمجھتے تھے ۔ 
ان کے صرے کے بعد ان کے دو بت بنا گنر اوج ورستشن 2) 
م00 نی 
اور بتوں کے ساتھ توڑ ڈالا۔ ؛ 


پیک ومطعم۔ یھ بھی دو بت تھے لیک کو صقا پر 
نصب کیا گیا تھا اور مطعم کو مروہ ور - 
ھبل خیی اک بہت ار عایض ۶ اظر دائن اك 


ص5 


حو خزانه کا کنواں تین ذرع گہرا حضرت اہراھم کا کھود! 
مو! تیا۔ آُس پر یه بت کھڑا کیا گیا تھا ۔ عمرو بن لحی 
اُس کو ارض جزیرہ سے لایا تھا ۔ آحد کی لڑائی میں ابو سفیان نے 
فتح ھوے کے لیے اسی بت سے مدد چاھی تھی ۔ ۱ 
مناۃ ۔ یه بھی بڑا بت تھا اور سمندر کے کنارہ پر قدید کے 
پاس عمرو بن احی ے نصب کیا تھا اور یه دونوں بت قبیله 
ازد و غسان کے کہلاتے تھے اور بعضوں کا قول ھے کہ اوس و 
خعزاج و غسان کے کہلاتے تھے جو ازدی شاغیں ہیں بعضوں کا 
یه قول ےہ کہ وہ صرف قبیله هھدیل کا ایک پتھر تھا اور کچھ 
عجب نہیں که وہ بن گھڑا ایک لمبا پتھر ہو '۔ ۱ 
لات و عزیٰ - لات ایک بن گھڑا بتھر تھا جس میں لوگ 
خیال کرتے تھے کہ شان 'باری کے کرشمہ ے حلول کیا ےہ 
اور عزیل تین درخت تھے جس میں ذات باری کا حلول سمجھ کر 
ہوجتے تھے جیسے که ہارے زمانه میں بھی بہت ہے سمسلان 
اسی طرح پر درختوں کی جو درگاھوں میں ہوے ہیں پرستش 
کرۓ ھی غارے شپر دعل یں کھی شا پولا کے بل ہر ھی 
منتوں کے ناڑے باندعے جاے تھے ۔ لات تہامہ میں تھا اور عزیل 
طائّف میں ۔ ' 
ذات انواط.۔ یه بھی ایک بہت بڑا سرسبز و شاداب 
درخت حنین میں تھا جس کو لوگ ہپوجتے تھے ۔ ٰ 
ذوالکفین ۔ یه بھی ایک بت تھا ۔ جس کو عمر بن حممهة 
ے بعد فتح مکھه جلایا تھا ۔ ۱ 
, سواع ۔ یه ایک مشہور بت قبيله ھذیل کا تھا جس کو 
عمر بن العاص نے بعد فتح مک کے آتخحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے 
حکم ے توڑا تھا ۔ " 


۳۰۱ 


ود ۔ ایک بت بی کلبپ کا دومة الجندل میں تھا ۔ 

ان اس کو بئی راد پوچتے تھے بھر بئی ملیف 
ہوجنے لگے ۔ 

بعوی بی موم کن ون نے تھے ۔ 

نسر۔ بنی حمیں آل ذی الکلاع کے پوچنے کا بت تھا ۔ 

علاوہ ان بتوں کے مشہور روایتوں میں ے کھ خانه کعبہ 
کے گرد تین سو ساٹھ بت ہے موۓے تھے :اور ہایت استحکام کے 
ساتھ سیسہ ہے جڑکر کھڑے کیے تھے جو فتح مکہ کے دن سب 
ہت 

ماوور مد کھت 


خانه کعبه میں فرشتوں کی اور حضرت 7ھ کی اور 


اہی رباح) فیها (ای فی 


حضرت میم کی حضرت عیسی 
کو گود میں لے ھوۓے 


تصویریں تھیں غالبا حضرت سم 


اور حضرت عیسلی کی تصویر 
قاعدامزوقا ۔(کتاب اخبار باقوم نے بنائی ھوگی جب کھ 
کہ صفحه .)۱٢۴۰‏ اسداے قریش .کے زمانہ میں 
کعبه بنایا تھا ۔ جب رسول غدا صلغم کعبه میں داخل ہوے تو 
آپ ۓے حضرت ابراھم کی تصویر کو دیکھ کر فرمایا که خدا 
ان کو مارے ابراھم کو تیروں ے شگونْ لیتا اور فال ڈیکھتا _ 
بنایا ے پھر | آنحضرت صلی الله علیة وسلم کے حضرت ص مم 1ء 
تصویر پر ھاتھ ر کھ لیا اور فرمایا که سب تصویروں کو مٹا دو 
مگر سم کی تصویر کو چھوڑ دو ۔ اگر یه واقعات صحعت کو 
پہنچے تو آاُس کی وجہ صاف پائی جانی ہے ۔ فرشتوں ک کوئی 


مہجرھا عیسی ابٹھا 








۰ْ 


صورت نہیں عے ۔ ہپس ان یىی تصویر بنانا عض جھوٹ اور خعلافے 
واقع تھا حضرت ابراھم ک تصو یر ایسے فعل کی حالت کی بنائی 
تھی جو شرک میں داغخل سے اور بلا شبہ حضرت ابراہم ُس سے 
پاک تھے صرف مم اور حضرت عیسلٰی کی تصویر ایسی تھی 
جس میں کوئی اشارہ کفر یا شرک یا کذب کا نه تها اور نہ وہ 
پرستش کے لیے بنائی گئی تھی اس کے چھوڑ دینے میں کچھ 
ھرج نه تھا۔ 
رمرع 

جب سے کعبہ کا نام جے اُسی کے ساتھ:اس چشمہ کا نام بھی 
چلا آتا ے بلکہ بھی چشمه مکه کی آبادی اور کعبہ کے اس جگھ 
بننے کا سبہب ہے اگرچھہ يہ چشمہ مدت ہے خشک ہوگیا ھے مگر 
آُس کی جگه ایک کنواں کھود دیا گیا ے جو چاہ زمزم کے نام 
سے مشہور ےے ۔ ُ ۱ 

عربْٴ کی سر زمین نہایت خشک سے یا پھاڑ ہیں یا ریگستان 
ھے برسات وہاں ہہت کم ہوتی ھے.۔ کوئی درھا آس میں نہیں جچتا 


اس سبب سے پائی کی بہت قلت ھے کہیں کہیں جنگلوں میں یا 


پھاڑوں کی تلیوں میں یا پھاڑ کے ونھے غاروں میں پانی جمع 
هو جانا ے اور لوگ پائی کی تلاش میں پھرتے ہیں جہاں پانی 
مل گیا وھیں تنبو ان دے اور آباد ھوگۓے ۔ جب وہاں کا ہانی 
خشک ھوگیا وہاں سے چل دے دوسری جگه جمہاں پانی مل گیا 
ڈیرے ڈا لی دے ۔ یہی طریقه قاع سے عرب کے اصحرا نشین 
بدوؤں کا تھا ۔--- ٰ 

آونے مقاموں میں جو پائی جمع هو جاتا تھا اور زمین یا 


پہاڑوں کے نیچے نیچے سوتوں کی راہ ہے .پانی کو نکلنے کا کوئی 


٦۳ 


وسته مل جاتا تھا تو اپنے ُزن سے دور جا کر بطور چشمہ کے 
نکل آتا تھا مگر ایسی ایسی سوتیں ایسی ضعیف وق تھیں که 
سطح زمین ے اگر تھوڑے نیچے بھی ہوں تو معلوم نہیں ہوتی 
تھیں اور اگر کہیں کھل بھی جاتی تھیں تو تھوڑی سی چیز کے 
پڑ جاۓ سے ڈھک جاتی تھیں حال کے زمانه میں بھی بدو 
اس طرح کے پائی کی سوتوں کو تھوڑے ہے کنکر پتھر کانٹوں کے 
ڈالتے ے اس ۴پ 0000 
نہیں ملتا ۔ 


زمزم کی نسبت ایسی ایسی دور از کار 7 مشہور ھیں 
جن میں سے ایک بھی معتبر اور مذھب اسلام کے وجب صحیح 
ہیں ھے جتنا کھ یه چشمد پرانا ے آسی قدر تقدس آمیز اور 
تعجب خیز مبالغهہ سے وہ روایتں بنائی کی ہیں ۔ اصلیت اس 
چشمد کی صرف اس قدر معلوم ہوتی ھے کھ جب حضرت ھاجرہ 
زڑوجهہ حضرت اہراھم ' مع اپنے بیٹے اسماعیل " کے ب سبب اُس نزاع 
ٰ اور حسد کے جو قدرٹی ایک شوھر کی دو جوروژن میں ھہوتیقی عے 
سر بصحرا نکال دی گئیں اور یہاں پہنچیں تو پانی جو آنْ کے پاس 
تھا مو چکا پیاس کی شدت ہوئی بہ سبب: نہ ملنے پانی کے مایوسی 
طاری هوئی اس گھبراھٹ میں هر چہاز طرف پانی کیٗ تلاش کرتی 
تھیں اسی جستجو میں اتفاقاً کنکروں اور پتھروں کے نیچے پانی کا 
نشان معلوم ھوا اور آن کے ھٹاۓ ہے پانی نکل آیا ۔ آنھون نے 
ان تائید غیبی پر ر دا کا شکر ادا کیا اور وہ اور آن کے بی پانی 
ی کر سعراب ہموے 

سی طرع لد غرت کر چھشیں چندمنت تک عاری رَمۓ تھر 
اور پھر خعشک هو جاتے تھے اسی طرح یہ چشمہ بھی کسی مدت کے 
بعد خشک ھوگیا اور کس یکو اس کی طرف خیال بھی نہیں رھا اور 





٦٦۔۔۔۲۰‎ 


سیٹکڑوں ہرس اس پر گزر گۓ مگر عام الفیل کے بعد عبد المطلب 
جد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو خیال ھوا که جہال وہ چشمه 
تھا وهھاں کنواں کھود کر پانی نکالا جاوے ۔ چناں چهھ آنھوں ے 
کھودنا شروع کیا ۔ اُس پر بعض لوگ مانع ھوے اور فساد پر 
آمادہ ھوے ۔مگر کسی ند کسی طرح وه فساد رفع هھوا اور 
عبد المطلب اپنے مقصد پر کام یاب ہھوئۓے ۔ جو قصے کتابوں میں اس 
کنوئی کی نسبت اور عبد المطلب کو اس خاص عقام کے دریافت 
هوے کی نسبت لکھے ھیں آن میں ہے کسی کی کچھ صحت نہیں عہ 
کچھ عجیب نہیں ےکه نھوں نے خواب میں دیکھا ھوکه کنواں 
کھودتا ھوں اور اس سبب ہے کنواں کھودے کا خیال پیدا 
هوا هو ۔ يہ کنواں پھاڑ میں کھودا گیا ے ۔ جس میں سے 
سوتیں مشکل ہے نکلّتی ہیں چناں چه اُس میں صرف تین سوتیں 
نکلی تھیں سنهة ۲۳ ھو مھ میں اس کا پانی خشک هوگیا تھا 
اس لیے دو ذرع اور کھودا گیا تھا مگر ستهہ یھ میں کثرت ہے 
ہارش ہوئی.اور اس سبمب سے کنوئیں میں ہہت سا پانی هو گیا ۔ 

غلافت ھارون رشید میں بھی یه کنواں بە سب بکمی پافنی کے 
قریبٔ دو ذرع گہرا کیا گیا تھا اور سہدی اور د بن الرشید ک 
غلافت میں بھی گہرا ھوا تھا اس سے ثابت ہوتا ھے که جیسا کھ 
مام کنوؤں کا حال عے ویسا ھی اس کا بھی حال عے اور ام 
عجائب اور غرائب روابیتیں جو اس کے پافی کے قبل قیامت نه 
سوکھنے کی ھیں وہ سب موضوع ہیں جن کی کچھ بھی اصلیت 
اسلام ہیں نہیں عہ ۔ ٴ ' ۱ 

زمزم کا کنواں اس وجہ سے کہ ہارے آنحضرت صلی التہ 
علیہ وسلم کے وقت کا ےہ جس میں سے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے بھی پانی :پیا ے بلا شبه قابل ادب اور عزت کے عے لیکن 


۰٠٠۵ 


اس کے پانی کے فضائل میں جو روایتین ہیں وہ سب ے سند اور 
ضعیف ہیں اور اکثر موضّوع ۔ حاجی جو زمزم کا پانی چھوٹی چھوٹی 
زمزمیوں میں بھر کر بطور تب رک کے هندوؤں کی مانند دور دور 
لے جاے ہیں اور سب لوگ بطور تبرک کے اس کو رکھتے ھیں 
اور اس پاىی. کی بہت تعظم کرے. هیں اور بۂ _ اظہار ادب کھڑے 


ہو کر پیتے هیں اُس کی کچھ اصل مذھہب اسلام میں نہیں ےآ 


جیسے اور کنووں کا پانی وه بھی ویسا ھی کنوئیں کا پانی ے 
مزہ میں میٹھا نہیں ےہ بلکهہ مل ملاتا عہ جس وقت کھینچں: اگر 
اُسی وقت بی لیں تو شاید پینے کے قابل ھو_ الا 621 
زیادئل بھی جات ھر۔ 

اسماء کعبه 


کعبہ کا اصلى نام بیت اللہ ھے بعنی خانه خدا یه ایک لہایت 
قدع طریقہ حضرت ابراہم' کے وقت ے جاری تھا کان و وہ 
کوئی نشان خدا کی عبادت کے لیے قائم کرۓ تھے آِس کو 
'”بیث ایل“ کو ہو جوا کہتے تھے مگر جو کھ وہ عبارت جو 
حضرت اساعیل " ے بنائی تھی بہ شکل مکعب تعمیر ہوئی تھی 

اس لیے کعبہ کے نام ے مشہور ہوگئی ۔ 

ٴ کعبه کا نام بیت عتیق اور مکە و و بکەوام القریٰ بھی آیيا 
سے پچھلے تینوں نام تخلیباً کعبہ پر اطلاق ہوتے ھی ورنئە وہ تمام 
حرم یا شہر پر صادق آے میں ۔ ٴ 

کتابوں میں کعبه کے اور نام بھی لکھے ھیں ”ام رحمک؛ 
الام ”الحاطمه “ مگر یه سب وہ نام میں جو لوگوں تےۓ 

بعض صفات کے خیال سے کھڑ لیےٴ ہیں ۔ 

٘ عمال کعیه 


جس وقت کعبة بنایا گیا اس وقت وہ حضرت اس)عیلوٗ کے 





٠٦ 


قبضهہ میں بطور تولی کے. رھا اور آن کی وفات کے بعد ان کی 
اولاد اس مقدس مسجد کی سب ے بڑی عافظ تھی مگر بی اساعمل . 
اور بی جرھم میں نًہایت قریب قرابت تھی اور حضرت اساعیل کی . 
اولاد بجڑ قیدار کے عرب کے ختلف مقامات میں جا بسی تھی اس 
وحہ سے خدا کے گھر کی حفاظت اماعیل کی اولاد ے نکل کر 
بی جرھم کے کے ھاتھ میں چلی گئی تھی ایک مدت دراز کے بعد بئئ 
عالیق جو حمیر کے غاندان ے تھے اس ہر غالب آگۓ تھے . 
خانه خدا کے مالک مطلق ھوگئۓے تھے ۔ اس موقع پر بی اساعیل 
اور بی جرھم آپس میں متفق هوے اور عالیق کو خانه خدا ے 
ے دغخل کر ديا اور پھر دوسری سی ہی جحرغقم اس مقدس 
معبد کے مالک ھ وگۓ ۔ 

پھر بی بکر اور بنو حزہ بی جرھم کے مقابله کو کھڑے 
ھوے اور دونوں ے ابی ابی فوجوں کو جمع کر کر دفعة 
بی جرھم پر حمله کیا اور بہت بڑی سخت لڑائی کے بعد بی جرهم 
بالکل.۔مغلوب ہوگۓ اور بھاگ گئے اور حفاظت اس معبد کی 
نی حزہ کے پاس آگئی پہلا شخص جس نے کہ مکہ کی حفاظت 
مکە کی حکومت اور کعبه کا انتظام اپنے ذەه لیا عمر بن اللحی 
تھا یہ وہ شخص عے جس ے سب سس اول کعبہ کے: - مبل 
بت کو کھڑا کیا تھا۔ 

چند مہدت بعد قصلی ابن كکنائه ے جو اجداد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم سے ہین بنو ہکر اور اپنو حزہ پر چڑھانی ک 
خوب ممقابله ھوا مگر ان قوموں کو شڈکست هوتی اور نصی ے 

جو آنحضرت صلى ال عليه وسلم ے پا بچ پشت اور تھا حکومت 

کل اور تولیت کعبه کی آهّنے ینان اور کرد عاکم اعلٰی_ 
ھوگیا' اور اب قریش کعبە کی ھر ایک بات کے مالک ھوگۓ ۔ 


۹٠ے‎ 


قصی کے بعد عبدالدار ان کا بیٹا ان کی جگھ سردار ھوگیا 
اور جو غاص خاص عہدے خود عبد الدار ہے متعلق تھے وہ 
آن کے بھائی عبد مناف کو مل گئے ۔ 

کعبہ کے متعلق پا یچ بڑی عدمتیں تھیں : ُ 

اول - سقیاء و رفادہ۔ یعنی حاجیوں کو پانی اور کھانا 
دینے کا عہدہ ۔ ' ٰ 

دوم - قیادہ ۔ یی لڑائی کے وقت فوج کی سپه سالاری کرنا۔ 

سوم ۔ لوا ۔ یعی علم بزدار ھوۓے کا عہدہ ۔ 

چہارم - حجاب ۔ یعی کعبْه کی حفاظت کا عہدہ ۔ 

پدجم ۔ دول الندوہ ۔ یعی دار الندوہ میں پر یسیڈنٹ یا 
صدر انجمن ھوے کا استحقاق ۔ ٴ 


عبد مناف ى وفات کے بعد ان کے وارثوں میں ایک خاندانی 


نزاع پیدا ھوا جس کی وجہ ے ان عہدوں کی تقسم ان طرح 
پر ھوکئی ۔ -٭ َ۲ۓ'.٭۶8*04 
" ہاشم کو سقیا و رفادہ کا عہدہ ملا ۔ ۱ 
عبد الدار کے بیٹے شیبہ نے کعبهھ کی حفاظت اور دارالندوہ کی 
صدر انجمنی اور علم بردار هوے کا عہدہ اپنے قبضه میں زکھا ے 
عاشم نے بڑی فیاضی اور سیر چشمیٰ اوز دریا دلی کے ساتھ 


حاجیوں کی خر گیری کی خدمت ادا کی چناں چه سر ولمم مور تسلیم 


کرۓے ہیں کہ ھاثم ے جو اس طرح پر حاجیوں کی تواضع 
کے لیے مامور کیا گیا تھا شاھانه عظمت کے ساتھ اس کو ادا کیا 
خود ان کے پاس بڑی دولت تھی اؤر قوم قریش کے بہت ہے 
آدمیوں: نے تجارت کے ذریعہ ہے یہت سی دولت جمع کی تھی 
عاشم نے مثل قصی اپنے دادا کے قوم قریش ہے التجا ى کہ تم 


خدا کے ہمسایہ اور اس کے گھر کے عافظ ہو جو حاجی اس کے _ 











٦٘۸ 


مان کی تقدس کی تعظم کرتے کو آے ہیں وہ آُس کے سہان فی 
اور یہ مناسب ہے کهھ سب سے پہلے ان سہانوں کی خاطر تواضع 
کرو تم کو خاص خدا نے منتخب کیا ھے !ور اس بڑے رتبہ کے 
ساتھ تم معزز هو پسں خدا کے مپانوں کی تعظم کرو اور آن کو 
ترو تازہ کر دو ۔ کیوں کھ وہ نہابت دور دراز شہروں سے اپنے 
لاغر اور خراب و خستھ اونٹوں پر سوار هو کر تمھارے پاس 
نہایت تھکے ھوے: اور پریشان آے فسء ان خلا نال بکھر ے عوے 
ہوے :ھی ان کا جسم دور:دراز کے رستہٴ ےگرد و غبار میں آلودہ 
هوتا ہے پس ئم مہان نوازی کے ساتھ ان یْ دعوت کرو اور 
ان کو ہہت سا پانی دو ۔ ' 

ھاشم ےۓ اپتے پاس سے بہت ساروبّه خرچ کر کر ایک 
عمدہ نظبر قاتم کی ,اور تام قوم قریش نے بھی.سچایت مستعدی سے 
مدد کی اور ھر ایک شخص‌ے اپنے مقدور کے موافق چندہ دیا اور 
تمام قوم قریش پر.ایک معین محصول لگایا اور حاجیوں کے جم غفیر 
کے لیے حوضوں میں کاق پانی کعبہ کے قرب کنوئیں سے بھروایا 
اور عرفاتِ کہ رمنتهہ میں چمڑے کے عارضی حوض بناۓ جب که٭ 
حاجی منا اور عرفات کو روانه ھوے تھے 'اُس روز کھائا تغمچبں' 
ھونا شروع ھوتا تھا اور جب تک وه ھجوم منتشر نہ هوتا تھا 
اُس وقت تک برابر کھانا تة تقسم ھوتا رف تھا غرض کہ پا بج چھ 
روز تک گوشت اور روٹی اور ےا اور جو سے جو ختلف طور پر 
پکاۓ جاے تھے اور چھواروں ہے جو عرب کا نہایت عمدہ اور 
پستدیدہ کھانا ہے ان کی قواضم وق رھتی تھی اس طرح پر 
عاشم نے مکہ کی نام آور یکو بخوبی قائم رکھا مگر غود ھاشم کا 
۱ نام ایک بہت اعلٌی: درجه کی خیرات سے اور بھی زیادہ مشہور 
ھوگیا اور جس نام آوری ے اھل وطن کی بہت سی ضرورتوں کو 


٠۹ 


رفم کیا جو مدت ذراز کے قحط کے سبب سے لہایت تنگ آ گے 
تھے یعنی ھاشم نے ملک شام کا سفر اختیار کیا اور وهاں بہت بڑا 
ذخیرہ روٹیوں کا خرید کیا اور آن کو ٹ وکروں میں بھر کر اور 
آونٹوں پر لاد کر مکہ کو لاے اور وهاں اونٹ ذبح کے گئے 
اور بھووۓ گئے اور تام لوگوں کو کھانا تقسم کیا گیا فاقه زدگق 
اور گریە و زاری دۂفعة خوشی اور افراط طعام سے مبدل ھوگئی اور 
گویا قحط کے بعد آن کو ایک نئے سرے سے زندگ حاصل ھوگی۔ 

عاشم کے بعد مطلب کو مقیا و رفادہ کی خدست ملى اور 
ان کے بعد عبد المطلب ابن هاشم کے پاس وہ خدمت آئی اور 
اتھی کے عہد میں ابرھہة الاشرم ۓے جو اصحاب الفیل کہلاتا ہے 
کعبہ کے ڈھاۓ کے قصد ہے فوج کشی کی تھی عبد المظلبٰ کے بعد 
یھ خدمت زہیر بن عبد المطلب کو پہاچی مگر ان سے وی کام نہ 
چلا تو نھوں نے اہو طالب اپنے بھائی کو وه خدمت دے دی 
آنھوں ے بھی خیال کیا کہ مہ کام نھایت مشکل ھے اور اُس میں 
ہہت خرچ کرنا پڑتا عے اس لے آنھوں ے اپنے بھائی عباس کے سپرد 
کر دی لیکن حضرت عباس کو ام قدر مقدور نه تها کهھ و عہدهھ 
سقیاە و رفادہ کا کام خوبی اور شہرت سے انجام دے سکتے اس لیے 
یہ عہدے ان کے خاندان ہے منتقل هو کر عبد مناف کی دوسری۔ 
شاخ میں چلے گئے ۔ 

واقعه اصحاب فیل 

مکه کے واقعات میں یه واقعہ بھی ایک ہہت بڑے واتعاته 
میں گنا جاتا جے ۔ اس کا واقخه عظم متصور ہونا ند اس وج ہے 
سے کہ قرآن مجید میں خدا تعاللبی ے اس کا ذکر فرمایاے اورنهھ 
اس وجہ ےکه در حقیقت ایک ایسا عظم واقعدہ ے که مثل اس کے 





۹>ْ‌.۰٠۰ 


کبھی نه ھوا ہو بلکهہ اس ک عظمت صرف ہارے مفسروں 
اور جھوٹی روایتوں کے بناے والوں کی بدولت ے جنھوں نے 
سیدےۓے سیدے واقعهةه کو ایک عجیب من گھڑت اور الف لیلهە کے 
قصوں ے عجیب تر قصهہ کر کر بمان کیا ۔ 
منش کردهہ ام رستّم داستاں 
وگر نە بلے ہبود درسیستاں 

میں اپنے اس خطبہه میں ان لغو اور ے ھودہ روایتوں پر 
اور قرآن محجید کے غلط معنی بیان کرے پر جو مسفرین ےَ اس 
قصه کی بابت بیان کیے ہیں محث کرنا نہیں چاھتا جس میں ایک 
لمبا جداگانه مباحثہ بے مگر جو واقعهة کە گزر اُس کو صاف ضاف 
لفظوں میں بیان کر دیتا ھوں ۔ َْ 

کتاہوں میں مذکور ھے کہ اصحابٰ فیل سے پہلے تبم ے 
تن دفعه کعبہ کے ڈھاے کا ارادہ کیا مگر ظلمت و آفت می 
گرفتار هوۓ وہ قصے چنداں مشہور نہیں ھیں مشہور قصه ‏ 
اصحاب فیل کا تھے ابرھة الاشرم جو ایک عیسائی حاکم یمن کا 
تھا ُس ے صنعاء من میں قووب غمدان کے ایک عظم الشان 
کنیسه بعنی گرجا بنایا تھا اور قلیس اس کا نام رکھها تھا اور 
یه بات چاھی کهہ لوگ کعبہ کا حج چھوڑ ديں اور اس کایسه کا 
حج کیا کریں اور اس لے اُس ۓ کعبہ کے ڈُھاے کا ارادہ کیا 
اور معمع فوج کے اور چند ھاتھوں کے روانة ھوا اور ەفمس میں 
آترا ُس وقت قریش اور كکنانه اور خزاعه اور ھذیل سب لڑے 
کو تیار هوۓ مگر آنھوں نے ابرھة الا شرم سے مقابلهہ کرے کی 
طاقت اپنے میں نہیں پائی ابرہة الاشرم نے کہلا بھیجا کہ مجھے 
3 سے حدال و قتال منظور نہیں ے ہلکهہ صرف کعبہ ڈھانا مقصود 
ھے اس گفتگو میں چند روز گزرے اور اسی درمیان میں ابرھه کے 


1۹ 


لشکر میں چیچک کی وہا پھبلی جو اس ہے پہلے عرت میں نہیں ہوئی 
تھی تمام لشکر بربادٴ ھوگیا جوت سے سگئۓے اور بہت سے سی حالت 
میں پھر گئے خدا تعاللٰی ے ان پر ایسی آفت ڈال یىی که جو بدارادہ 
'آُنھوں ۓ کیا تھا اس پر کام یاب نہیں ھوے ۔ 

مفسرین ے اس قصه کو عءجہیبت طرح سے رنکا ےھ قرآن وید 
میں دو لفظ آےۓے ھی طیہرا اور بىحجارة ان دونوں لفظوں یق 
مناسبت سے جو مفسرین و ضاععن ے جو قصهہ چاھا غے بنالیا عے 
جس کی کچھ اصل نہیں ےہ ۔ ُ 

اسی سال میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم پیدا هو چکے تھے 
جو اس ے نظبر اصلاح کا ذریعةہ ھوے والے تھے جو قیامت تک 
ے نظبر رے گی عبدالمطلب اور ابو طالب ان ک پرورش میں 
مصروف تھے جب آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا سن شریف اس 
حد کو پہنچا جس میں اُس منصدیۓ گک ادا کرے کا وقت منحصر 
تھا جس کے لیے آنفضرت پیدا ہوئے تھے تسم آپ نے اپئے فطرق 
منصب لنبوت کو اختیار کیا اور خداے واحد کی پرستش کا 
وعظ فرمانا شروع کیا اور بوجه ان مصادڈپ کے جو اس کام میں 
پیش آۓ وطن چھوڑنا اور مک ے مدينه کو ھجرت کرنا پڑا 
مکھ اب اپنے تثیں حفوظ سمجھتا تھا اور خوثی اور اطمیِذان کے 
ساتھ اپنے بتوں کی پرستش میں مشغول تھا که دۂعة آحفضرت 
صلی الله عليه وسلم ے امس کا محاصرہ کیا اور ہبغم کسی قسم یی 
مزاحمت کے اس کو فتح کر لیا ُس کے بتوں کو توڑا اور پھر 
خداۓ واحد کی پرستش کو قائم کیا جو قیامت تک چد رسول اللہ 
صلىی الله عليه وسلم کے نام ناسی کے ساتی قام رےے ي ۔ 








(۹) 


0-7 ۰ 
ٴ |حضرت صلی الثی علیہ وسلم 
ٴ ى 
حسب و سب کى تحقیق 
ان اللہ اسطضلی آدم ونوحو آل ابرامیم و آل 
عرنوث کک کال | اکھڑگنوار جاھل بن لکھے اور بن پڑے 
تھے ۔ علم ادب بھی جس کو ٹھیک تھے _- 


طرح جانتے تھے ہاں دو بانیں آن میں ے مثل تھیں : () ایک 
ہابت مؤثر اور پر مطاب گنواری فصاحت جو بااتخصیص د٭ةانیوں 





میں پائی جایق تھی اور اس سبب سے اس کے مضامبین طبعی جوشون 


پر بی ھهوے تھے اور دلون پر ژزهادہ اثر کرے تھے ۔ (م) 
دوسرے ے مثل اور ے نظایر حافظه ۔ اگرچہ بن لکھے بڑھوں کا 
حافظه همیشھ قوی ھوتا ےے مگر عرب والوں کا حافظه بہت قوی 
تھا ۔ اسی قوت حافظه کے سبب وہ اہی قوموں کی تام نسلوں کو 
یاد رکھتے تھے اور نسلوں کے یاد رکھنے کو بُہایت فخر سمجھتے 
تھے جو رأتہ رفته ایک علم ھوگیا او ''علم الانساںی'' اُس کا نام 


۳ 


پڑ گیا ۔ اھل عرب کی عادت تھی کھ اپنے نسب پر بہت فخر 
کرے تھے اور هر موئع پر اُس کا ذکر کرتے اور اس پر شیخی 
بگھارۓ سے نه چو کتے تھے اور اس سبب سے آن کو صرف 
اپنا ھی سب نامه یاد رکھنا کی نه تھا بلکهہ اپنے خالفوں اور 
رقبیبوں اور ھمسایوں کا نسب نامه بھی یادر کھنا ضروری ھوتا 
تھا تاکە اپنی شیخی کے سامنے دوسرے کی شیخی نہ چلئے د 

لکهنا آن کو آنا نہ تھا اس لیے ان کے نسب نانے لکھے ہوے 
نە تھے ۔ جہاں تک یاد تھی یا جو باتیں پاد رکھنے: کے قابل 
تهیں وه سب بر زبان یاد تھیں ان کا حافظہ ھی آن کے لیے 
لوح محفوظ تھا ۔ حافظه کیسا ھی قوی ہو مگر تام پشتوں کا 
به ترتیب یاد رکهنا ایک غبجر ممکن بات تھی اس سبمم سے 
بڑے بڑے جلیل القدر اور مشہور معروف اشخاص کے نام تو 
ضرور یاد رھتے باق لوگوں کے نام جس قدر یاد رہ سکتے 
تھے اس قدر رھتے تھے آن مشہور آدمیوں کے نام یاد رھنے کا 
یه بھی بڑا سبب تھا کہ ان کے نام اور ان کے حالات شعروں 
میں ھوے تھے جو بڑے بڑے معرکوں اور میلوں اور لڑائیوں 
میں نہایت فخر کے ساتھ پڑے جاے تھے ۔ ان سب رسموں اور 
عادتوں کا نتیجهة به تھا که ہر شخص اہنے آپ کو اور اپنے 
ھمسایه اور اپنے ے نپ اور رقیب کو بخوبی جانتا تھا که وہ 
کس قوم اور کس ہل کا ےے اور کسی کو ایپسی جرأت اور 
ایسی طاقت نهھ تھی کھ اہی قوم اور نسل کو بدل سکے یا 
جھوٹ موٹ اپنے ب کو کسی اوسی نسل کا جس کا در حةیقت 
وہ نہیں ےہ کہنے لگ ۔ مگر با ایں هہمہ سلسله وار تمام پشتوں کو 
بتلا دینا ھر ایک کو نام بنام مورث اعلٰی تک گن دینا ایک 
غیر ممکن اس تھا اس لیے ھر شخص اپنے باپ دادا کے نام وهاں 





رمع 


تک بیان کر سکتا تھا جہاںل تک یياد ہوئتے تھے ۔ پەهر یچ کی 
پشتوں کو چھوڑ کر ان کے نام لے دیتا تھا جن کے نام اشعار میں 
مذکور ھوے تھے ۔ بس جس مؤرخ نے ایسے لوگوں کا ہورا 
سلسله وار نسپ نامه بیان کرنا چاھا اس کو یه سب دقتیں 
پیش آئیں اور یه ایسی مشکلیں تهیں جن کا حل هونا کچھ 
آسان نە تھا ۔ ' 

ایک اور مشکل عرب کے نسب ناموں میں یه تھی که 
ایک ھی نام کے کئی کئی شخص نسب ناموں میں ھوے تھے اور 
اس لیے مورخ دھو کے میں پڑ جاتے تھے اور بچھلے شخص کو وہ 
شخص سمجھ جاے تھے حو اکاوں نے اس نام کا کوئی گزرا ہے 
اور جو پشتین ان دونوں شخصوں کے درمیان میں الحقیقت گزری 
هیں آن کا ذکر چھوٹ جاتا تھا اور جب که ایک شخص کے کی 
نام ھوے تھے تو دوسری قسم کا دھوکا پڑتا تھا ۔ جنیس خطی کے 
سبب سے ایک ھی نام کو بعضوں نے کچھ پڑھا اور بعضوں ے 
کچھ ۔ شام میں اور عرب میں یه بھی دستور تھا کہ اۓ ہباپ۔ 
گے نام کے اُس شخص کا نام لے دیتے تھے جو نسیم نامہ کے اشخاص 
میں معروف ٴ و مشہور ھوتا تھا یا جس سے نسل گئ جانی تھی ۔ 
چناں چہ سینٹ سّی حواری نے اپنی انجیل میں حضرت عیسلی' کے 
نسب نامهة میں لکھا ہے کھ ”' کتاب نسیںَ نامہ عیسلی مسیح ابن 
داؤد ابن ابراهم “' حالاں کھ مسیح ے داؤد تک اوز داؤد ے 
ابراهم تک بہت سی پشتیں ھیں ,گر داؤد جو ایک مشہور ٠‏ ٍ 
تھا آن ھی کا بیٹا حضرت مسیح کو بتا دیا اور ابراہم کا بیٹا 
اود او کا دا خن کے ال چل تھی اوز یچ کے سب نام 
چھوڑ دے ۲ 


عرب کے لوگوں 1 ی٭ بھی عادت تھی کہ اپنے باپ داداؤوں۔ 


٦ذ‎ 


کے ناموں کو جہاں تک آن کو یاد ھوے تھے بیان کرت جاے۔ 
اور جب ]ن کی یاد کے نام ختم ہو جاتے تھے تو آخیر یاد میں 
رعے ھوےۓ شخص کو آس کا بیٹا کہ دیتے تھے جس سے وہ نسل 
چلی عے یا جب وہ ایسے شخص پر پہنجتے تھے جس کو هر کوئی 
یقیناً آُسی کی اولاد میں جانتااے جس سے نسل چلیى عے تو اس 
اُس شخص کو آُس کا بیٹا کہ دیتے تھے اور اس سہب سے مژرخوں 
کو ایِسے لوگوں کا سلسه وار نسب نامه لکھنے میں اور بھی 
مشکل پڑی سے ۔ 
آحفضرت کا نسب نا4 
اور اس کے 


متعلق غمس معت 






جب کہ ھم اپنے پیغمبر خدا چد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم کا نسب نامه سلسله وار 
روایات لکھنا چاہتے ھیں تو اس ۔ میں بھی يیەہ سب 
مشکلات پیش آنی هیں ۔ آحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے نسب نامه 
کے بیان کرۓ کی کوئی ضرورت نە تھی اور اسی سبب سے کوئی 
صحیح حدیث آحضرت صل الله عليه وسلم کے نسب نامه کی موجود 
نہیں ےہ ۔ یه بات ے شک انھوں ے فرمائی که ''ابراهم خلیل الله 
سرے باپ اور مہرے ول ہیں“ جیسا که ترمذی ے عبد الله 
ابن مسعود کی روایت سے بیان کیا ےے مکر کرسی نامهہ لکے 
طور پر نه کبھی اپنا نسب نامه بیان فرمایا اور نە اس کک ہمان ق 
ضرورت تھی کیوں که تام عرب کے لوگ بقینی بلا کسی 
شک و تردد کی جانتے تھے که ید رسول اه قبیله قریش ہے ہیں. 
اور اس بات پر بھی سب کو یقین تھا کہ قبیله قریشں کا معد اہن 
عدنان کی اولاد میں ےہ عدنان اولاد کے قیدار ابن اساعیل ابن 
ابراەم کی اوراتی ھی بات اس اس کے ثبوت کے لیے که آنحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم اولاد اساعیل ابن ابراھم کی اولاد میں ھی 
کی تھی کو ان کے درمیان میں کتنی ھی پشتیںگزری ہوں جن ق 








٦ 


نعداد میں اختلاف ھو ۔ 

هاں اس بات میں کجھ شک ہیں ۔ کھ جب لوگون مر 
آنحضرت صللى اللہ عليه وسلم کا نسب نامه بترتیب لکھنا چاھا تو 
اس یں اختلاف ھوا اسی بناءٴ پر کاب الواقدی تے ایک قول 
آحضرت صلى اللہ عليه وسلم یق طرف منسوب کر کے لکھها ہ کھ 
”” کذب النسا بون “' یعنی نسب بیان کر نے والے جھوے 
ھیسں اور مسعودی ے اہی کتاب صواج الذھب میں ایک 
روایت بیان کی ےہ کھ اسی اختلاف کے سبب جو نسب نامهة 


ولے الک (لی لا د:ازع میں لوگ کرے تھے آپ تے 


صلی 0 ٤۔ا۔.۔-ەہ‏ وسام ع۔ن 


تج.اوز ممعسد اع مہ4 مسن 


فرمایاے که معد ابن عدنان ہے 
آۓ دت پڑھو کیو ں که آفضرت 
صلی اللہ عليه وسلم نسب فنامه 


کے بڑے دور تک ھوے ہے 
اور اُس کے زمانهة دراز میں 
(سوج ااذھب مسعودی) متعدد رائیں ھوے سے بُوىی 
واقف تھے ۔ یعضی روایتوں میں آيا ےہ کہ آحفضرت صلى اللہ 
عليه وسلم ے فرمايیا که ”'اناابن الذبیحین“ یعی میں دو 
قربانی کیے گے شخصوں کا بیٹا ھہوں اور اس قربانی سے لوگ 
سمجھتے ہیں کہ آن دونوں شخصوں ے اساعیل ابن اہراھم اور 


تہاع۔د الڑ۔س۔اب و 'ػخعرت 


الاراء ی ما۔ول دہ الاع ھا - 


عبد اللہ اب بد رسول اللہ ماد ھی ۔ 


وروی عن ام مسلمة 
ژوچة .اتی صلی الہ 
عليیه وسلم انچا قالت 
قال رسول اق صلی ا 
عليه وسلم عدنان ابہن ادد 


ام سلعد زوجة النی صلی اللہ 
عليه وسلم سے روایت لکھی کے 
کہ آحفضرت صلى اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کە عدنان ہیٹا اذد کا 


ے 0.ْ‪۳.. 


7 
بن زید بن برا بن عصراق اور وه بیٹا زید کا اور وه بیڈ 
الثری فقالت ام سلمة زیند برا کا اور وہ ہیٹا عراق الث ریا کا 
شصمیِسع و بسراہنت و اسساعیل عے اور ام سلمہ ے به بھی 
عراق الشری ۔ کہا که زید اور همیسع 


ایک ھی شخص کا نام ےے اور برابنت اور اساعیل اور 
عراق الثر یل ایک ھی ۔ 


یه تمام روایتیں جو اوہر بیان ھهوئیں حعض غلط اور ے سند 


هی اور ذرا بھی اعتبار کے لائق نہیں آحضرت صلی الہ عليه وسلم ‫ 


کے رو برو کبھی آخ٭ضرت کے سب نامه ق نسبت ذکر ہی 
هوا ۔ صرف آن کے نسب کا یقین کہ قریش ہیں تمام عرب کے 
دلوں پر ج| ھوا تھا اور اس کی کوئی وجہ نە تھی کہ اس زہانہ 
میں آحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے نسب نامہ پر کچھ محث ھوتی ۔ 
کی صدی بعد جب کتابوں کی تجریر کا رواج شروع هوا اور 
مورخین کو نسب امہ کی تحقیق میں مجبوری ہوئی تو آنھوں ے 
پی کتاہوں کے رونق دیے کو جھوٹی روارتیں خود گھڑ لیں یا 
افواھاً سی سنائی اپنے مطلب کے موافق سمجی کر بلا تحتیِق 
مندرج کن دین .ن:افا: ای :الذییعحیخ گی۔ روایت: غلظ ے.۔ 
اساعیل کبھی قربانی نہیں ہوۓ جیسا کہ ہم نے اپنے اس خطبهہ 
میں ثابت کیا عے جو عرب کے تواریخی جغرافیه پر لکها ے اور 
عبداللہ کی قربانی کا بیان عض غلط ے ہاں بلاشبه ترمذی ے جو 
روایت عبد اللہ ابن مسعود ہے بیان کی ے وہ کسی قدر اعتبار کے 

عن عبہد ال اہن مسعود لائق ےے ۔ عہد الله اہن مسعود 
قال قال رسول اللہ صلی اه کہتے ہیں کہ رسول خدا 
علیه وسلم ان لکل بنی صلى اللہ عليهہ وسلم نے فرمایا 


ولاةت سن الہبەین وان واسی کهہ هر ایک ای کے او ایک 








ك21۹۰۸[ْ- 


ابی و خلیل رہی ثئم قرا می نببوں میں سے ہھوتا ہے 
”ان اول ی الناس بابراھیم اور مبرا مر میرا باپ میرے 
رادومن انبعوە و هھذاالخہی پروردار کا دوست (یعی 
ر الذین امنواو اش ول ابراہم) ے پھر ٹقرآن کی یيھ 
األمومنین رواەالٹرسذی ۔'' آیت پڑھی کہ سب سے زیادهہ 
دوست ابراہم کے وہ ہیں جنھوں ے آس کی پیروی کی اور یه 
تی یعنی چد رسول اللہ اور وہ لوگ جو ١مان‏ لائۓۓے ہیں اور اللہ 
سب اعان والوں کا دوست ھے۔ 


ا تحت د ںى ‏ مھ دے ہہ 2 
نیان کرے والے ۰ 5 ہر* 


ابراهم تک پشتوں کا بيیان ھہواے ۔ ایک ہیی ؛ دوسرے ابن 
عشام ؛ تیسرے ابن الاعراپی ء چوتھے برخیا کاب الوحی ارمیا 
اہی عليهة السلام ء پان چویں الجرا۔ 

١.‏ یی ان میں سے پہلے یعنی بہیمی ے عدنان سے 
ابراهم تک دس پشتین اس طرح پر لکھی یں ''عدنان ابن عدد 
ابن المقوم بن یا حور بن یارح بن یعرب بن یشحب بن نابت بن 
اس عیل ہن ابراھم 2 

س۔ ابن ہشام ۱ اور دوسررے شخص ابن ھشام ے اپی کتاب 
المغازی و سبر میں نو پشتیں اس طرح ہر لکھی هیں '' عدنان ابن 
عدد ابن ناحور ابن سود اہن یعرب اہن یشحب اہن نابت اہن اساعیل 
ابن اہراھم ٍ 

اور اسی کتاب کے دوسرے نسخہه ءیں گیارہ پشتیں اس طرح 
پر لکھی ھیں ”عدنان ابن ادد ابن سام ابن یشحب ابن بعرب ابن 


ال ہمیسع ابن ماتو ابن یامد ابن قیدار ان اسہاعیل ا ابراھم َ‫ 


٦1۹ 


ے ۔۔ ابن الاعراف] اور تیسرے شخص یعنی ابن الاعرای تے 
اس طرح پر نو پشتیں نسب نامهة میں مندرج کی ھیں ”'عدنان 
ابن ادابن ادد ابن ال ہمیسع ابن نابت ابن سلامان ابن قیدار ابن 
اماعیل ابن ابراەم ۴ 
اول تو ان نسب ناموں کو اساعیل تک سمجھنا غلطی ےھ 
کیوں که اس کے لکھنے والوں ے جہاں تک آن کو یاد تھے 
وھاں تک لکھ کر آُس کے مشہور اشخاص قیدار و اساعیل کا نام 
لے دیا ے اور بیچ کے نام جو یاد نہ رے تھے چھوڑ دے ہیں ۔ 
جن لوگوں ےۓ ٢ن‏ کو پورا سمجھا ے بڑی غلطی کی اور خود 
آُس زمائه سے جو عدنان اور ابراھم کے درمیان میں گزرا ےہ 
ان کی غلطی ابت ھوقی ے ۔ دوسرے یه که نسب ناءے خود بھی 
غلط ہیں ابن ہشام کے دونوں نسخے آپس میں حختلف ہیں اور 
نابت کے ذریعه ہے اماعیل تک قریشی کا نس نامه پہنچانا ایک 
ایسی غلطی ےہ جو خود عرب جاھلیت ى روایتوں ہے جو تاریبحخی 
وقعت کے درجه کو پہنچ گئی ہیں غلط ابت ہوتی ے ۔ابن 
الاعرابی کے نسب نام کا بھی کچھ ثبوت روایتاً یا دریتا نہں ے ۔ 
م۔ برخیا || بس دو نسب نانے باق رہ گئے ایک باروخ یا 
برخیا کاتب الوحی ارمیا :بی کا اور دوسرا الجرا کا ۔ 
واساالذی ذکرەالجرا ابوالفدا نے بھی لکھا ےہ 
ق النسابة فق شژجرة النسبے که جو نسپ نامة الجرا نے 
ھو الہختار (ابوالغدا) لکھا ے وھی درست بے اور 
وھی اختیار کرۓ کے لائق ےے ۔ کوئی وجہ اس بات کی نہیں ےہ 
کہ حضرت اساعیل کی اولاد کا جو سلسلہ برخیا کانب الوحی 
حضرت برەيیا نبی نے اپنے زمانهہ تک کالکها ے اُس پر ہم 


اعتبار ۳ کون خصوصا اس و حھ سے کیہ دحل ابن عدنان حصرت 


۰۳٣۰ 


پرمیا نبی کے وت میں تھے اور بخت آصر ]کے ہنگامه میں حضرت 
پرمیا نبی نے ان کو بیایا تھا اور ساتھ ا ور تھے اور یه ایک 
قوی قربنهة اس بات کا ے کھ برخیا کاتب الوحی یرمیا نبہی کو 
معد کا نسب نامهة لکھنے کی اماعیل ابن ابراہم تک ضرورت پڑی 
ھوگی ۔ یه شجرہ حضرت اساعیل کی اولاد کا یا یو ںکہو کہ معد ابن 
عدنان کا ابراھم تک نسب نامه جو برخیا کات الوحی نے لکھا 
ممارے ہاں کی کتابوں میں بھی مندرج عے چناں چھ مسعودی ے 
اہی کتاب مروج الذەب میں اس کو بعینہ نقل کیا ے ۔ 
ہشام کابی کی روایت جو واقدی میں ےے .. اس میں اسی شجرہ :کو 
بیان کیا ھے مگر ناموں کے تلفظ میں بە سہب موانست الفاظ کے 
اور نقل کے فرق ھوگیا ے ۔مثلاٌ ایک نے ایک نام لکها ے 
اقناد کاف اور نون سے دوسرے ے لکها ےے افتاد فے اور ے ے یا 
مثلً ایک ے لکها ےے عیسلی بالیا اور دوسرے نے لکھا 
عیسرہالراء اور غالبا کاتسی نے کشش دار حرف یا کو حرف اارا 
سمجھ لیا ےے اسی طرح ناموں کے تلفظ و نتل میں اختلاف مے 
ورنة وه دونوں واحد ہیں اور وھی شجرے ہیں جو برخیا 
کاتبت الوحی نے اپنے زمانہ تک لکھے ہیں ۔ 

ہ۔ ااجرا || الجرا کا نسب نامهة در حقیقت اساعیل ان 
اہراهم تک نہیں عے بلکهہ حمل ابن معد ابن عدنان اول تک مے 
بعنی وہاں تک کہ برخیا کاتب الوحی نے شجرہ لکھا تھا مگر 
جو کھ الجرا نے بھی ان ناموں کو جو برخیا کاتب الوحی نے 
لکھے تھے چھوڑ کر حسب دستور عرب و شام اُس کے آخیر میں 
قیدار بن اس)عیل اور ابراەم کا نام لکھ ديا تھا ۔لوگوں کو ؿشبه 
پڑا کہ یه مستقل جدالکانہ نسيب نامہ ےے حالاں کہ در حقیقت وہ 
ہرخیا کاتب الوحی کے نسب نامه کا تتمہ سے ایک اور وجه غلطی 


۹۱٦۹ 


میں پڑے کی یه بھی ھوتی ے کہ برخیا کاتبت الوحی اور الجرا 
کہ نسب نامة میں مکرر نام آے ھیں غصوصاً معد اور عدنان کے 
اور اس سبب سے لوگوں نے اس کو جدا گانہ نسب نام غیال 
کیا حالاں کہ مکرر ناموں کا آنا کوئی اس قابل اشتباء کے نہیں 
عے بس اب هھم برخیا کاتب الوحی کے نسب نامہ کے نیچے الجرا کا 
نسب نامہ جو اس کا تتمہ ے لگا دیتے ہیں جس ے آنحضرت صلى التہ 
عليه وسلم کا نسب نامه اساعیل ابن ابراھم تک پورا عو حاتاۓے 
جن وجوھات سے کہ ہم نے الجرا کے نسب نامه کو برغیا 
کاتب الوحی کے نسب نام کا تتمهہ بیان کیا اور دونوں کی 
صحت کو تسلیم کیا اُس کی وجوھات ی4 ھل ۔ 

ارل یە که اساعیل م۹.ء دنیاوی مطابق ۱۹۱۰ قبل مسیح 
کے بیدا ھوۓ تھے اور بد صلى اللہ عليه وسام .ےم دنیاوی 
مطابق ےت بعد مسیح کے پیدا ھوۓ تھے پسُ دونوں ولادتوں 
میں چوبیس سو چھتحر برس کا فاصله ے اور اساعیل ے آحضرت 
تک اس نسب نام کی ستر پشتیں گزرتی یں جو از رونۓ حساب 
اُس سلسله نسب کے جو على العموم علوم طعبی کی تحقیقات ہے 
اختیار کیا جاتا ھے بالکل صحیخ ے بعنی قریب تین پشثت کے 
ایک صدی ‏ یں ۔: 

دوسرے اک در اتا دونوں ایک وقت میں تھے . 
چناں چھ روج الذھب مسعودی جلد ٣‏ صفحه و ۹, میں لکھا ےٗ 

وقد ۔ِنلارمیامعه کامعد ابن عدنان کے ارمیا ہی 
معد ابن عدنان اخبار سے ساتھ جو حالات گزرے ہین 
بطول ذکرھہا۔ (مسعودی) وہ بہت طولانی میں ۔ وہ حالات 
یہ ہیں کہ جب مخت نضر ے عرب پر حمله کیا اور عدنان اور 
بی جرھم کو شکست دی اور مکھ کو لوٹ لیا اور صد ھا 





۹۲۲ 


آدمیوں کو پکڑ کر بابل میں لے گیا آُس وقت اللہ تعاللبی نے 
معد ابن عدنان کو اس ے باپا اور ارمیا نی اور برخيا خدا کے 
حکم سے معد کو اپنے ساتھ لے گۓ اور حیران میں آ٘ن کو 
بهە حفاظت رکھا۔ ارمیا نی کا زمانة سال دینوی: کے حساب سے 
پینتالیسویں صدی میں یعی چھی صدی قبل مسیح میں تھا اور جو 
نسب نامه ہم ے صحیح قُ کیا ے اس میں بھی نسلوں کا عام 
لہ بر ال مں س ااقات ور راک رات 
قویٰ دلیل اس سلسله کی صحت کی سے اور برخیا کاةۃب الوحعی کک 
تارخانه غریر اور عام عرب کی مشہور روایت ہے عجب طرح پر 
مطابقت پائی جاتی ےی ۔ 

اسب لنبوی پر 
یورپین اعغراضات 
اور آن کے جوابات 






سر ولم میور ۓ ابی کتاب لائف آف ۶د 
جلد , صفحه موم میں لکها ھے کهھ یه 
روایت معد اور ارمیا نی اج صحیح 2 
نہیں ہوتی اس لیے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم و عدنان میی 
اٹھارہ پشتیں ہیں اور نسلوں کے صحیح حساب سے عدنان کک 
پیدائش .٣م‏ قبل مسیح سے پہلے کی نہیں هو سکی حالاں کہ 
بخت نصر کے حملوں کا زمانه ےے٥‏ قبل مسیح میں پایا جاتا ے ۔ 

مگر سر ولم میور کو ناموں کے متحد ھووے سے پهہ شبھ 
پڑا ے ۔ عدنان بھی دو ہیں اور معد بھی دو ھیں ایک وہ ھیں 
جو برخیا کاتب الوحی کے شجرہ میں ہیں اور دوسرے وە ھی جو 
الجرا والے نسب نام میں میں پس وہ روایت نسبت پہلے معد ابن 
و سی ہر یس س ھا کت 
وہ روایت تصور کی ہے ۔ عک بلا شبہ معد کا بھائی تھا مگر اس سے 
پہلے معد کا نه دڈوسرے معد کا جیسا کہ سر وام میور ے تصور 
کیا ے ۔ عرب ے ضلع حضرت موت میں جو قلعہ توم عاد کا 


۳ 


ازنام حص الغراب تھا اور جس میں ہے ایک کتبہ نکلا جس میں 
ود پیغمبر کا ذکر بھ اور اس میں عک کا بھی نام ے یه عک 
' اسی پہلے معد کا بھائی معلوم ھوتا ے ۔ 

مارے اس مضمون کے پڑھے والوں کو یاد رکھنا چاھے 
کہ بد صلی اللہ عليه وسلم سے عدنان تک جو ہمارے مرتیه شجرہ 
میں بچاسویں تبر پر ےے پشتوں کا سلسلهہ عموبا تسلم کیا گیا ےے 
اور کسی مؤرخ کو اس میں اختلاف نہیں ہے مگر عدنان ہے آے 
بلحاظ ان وجوہات کے جو اوپر مذکور ہوئیں مؤرخوں میں 


قال البہعیالمذکورو 
کان شیخنا ابو عہد الله 
الحافظ یقول نسب رسول اللہ 
صلی ال علیيےه وسلم صحیحة 
ال عدنان و ماوراء عدنان 
(ابو الفدا) ۔ 


اختلاف ےے ۔ ہممّی کا قول ےہ 
کہ ۸۶ اُس ج آستاد حافظ 
ابو عہد الله کہتے تھے کہ 
رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کا 
نسب عدنان تک مڈیم ہے اور 
آُس ہے اوپر کوئی ایسی چمز 
نہیں ےہ جس پر بھروسا کیا 


جاوے؟' مگر یاد رکھنا چاہیے که یہ قول اگر بمقی کا صحیح 
ہو تو اس کے آستاد کی ایک راےۓ وسمجھ کے کوئی مذھمی 
حدیث نہیں ےے جس پر یه استدلال هو سکے که منھی روایت کے 
معوجب اس کی صحت نہیں ےہ ۔ 

بلاشبه اھل عرب بی اسرلیل سے ہہایت قرابت قریبھ 
رکھتے تھے وہ اساعیل کی اولاد تھے اور بهہ اُس کے بھائی 
اسمحاق کی ۔وهە ان پڑھ جال تھے اور یہ لکھے پڑے قابل ۔ پس 
یه ایک قدرتی و طبعی بات تھی کہ جس بات سے وہ نا واقف ھوں 
اہنے اسرائیلی بھائیوں ہے اس کو دریافت کریں یا جس بات کی 
تفصیل ٭ رسول القہ نے نہیں فرمائی تھی اس کا مفضل حال اپنے 


٠ْ ۲۳۴ 


اسرائیل بھائیوں سے پوچھیں ۔ خصوصاأً اس وجہ ہے کہ آحضرت 
صلىی اللہ عليه وسلم ے گزشتھہ حالات و تاریھی واقعات کی لسبتہ 
بی اسرائیل ے روایت کرتے کو منع نہیں فرسایا تھا بلکه اجازت ٴ 
دی تھی اور جس کسی بات ۔ میں کوئی خاص حکم نە تھا تو 
پھود کے تقتبع کو جو اھل کتاب تھے مناسب سمجھاٴ تھا ۔. پس 
جب کہ مسلانوں کو اپنے پیغمبر .کے نسب نامہ لکھنے کا خیال 
ھوا جس کا کبھی مذ کور آحضرت صلی اللہ عليه وسلم ی زندیق 
میں نه ھوا تها تو بلاشبه انھوں ہے یہودیوں اپنے اسر ائیلی 
بھائیوں سے جو لکھے پڑےے تھے اور جن کے ہاں تارج نویسی اور 
نسب ناموں کی تحریر کا بھی سلسله جاری ٹھا مدد لی اور آن ک 
کتابہوں ک بھی تحقیق کی اور نسب نامہ مسب کیا اور یہی وجھ 
هوئی کہ به سبہب مشابہ ھوے حروف تہجی عمری کے پھر اس کٌ 
دوسرے خط کوفق میں نقل ھوے پھر غط لث میں نقل ھوے 
اور پھر موجودہ خط عربی میں نقل ہوئے ہے الفاظ کا آلٹ پھیر و 
تلفظ کا ادل بدل ھوا اور کاتبین کی غلطیٰ ‏ ےکوئی نام رہ گیا کوئی 
ڑم گیا عو متا اعتلاق ےو ے رکز ع گال غورو اکر 
اس پر لحاظ کیا جاوے تو اُس کی صحت جُوی هو سکی ہ 
جیسے کھ بقدر اہنے فمم کے ہم ے کی هے ۔ چناں چہ انھی واقعات کا 
ذکر و اقدی نے اہی کتاب میں کیا ہے کھ میں نے اس 
بات مس کہ معد اولاد قیدار بن اسماعیل میں ےہ کسی کا اختلاف 
نہیں دیکھا اور یه اختلاف جو آپ کے نسے میں ےے اس بات کی 

ولم اربینھم اغتلافا دلیل ےےے کهەاھل عرب کو یا 
ان معد سن اولاد قیداربن سسلانوں کو سب فنامه٭ یاد 
سابل و بے الاکعلات' یں ھا اور یه ضس ات 
ق نسبه بدل على اه لم اھل کتاب ہے لیا ے آنھوں ۓے 


عفظ و انما اغد ذلک 
منن اھل الکتاب و ترجموہ 


ذڈلک کان رسول اه اعلم 
الناس به قالاس عنےدنا 
على الانتھ۔اء ا ی مسعد ابن 
عدنان ثم الامہساک عماوراء 
ڈانکے: لی اساضین ہن 
ابراھیم ۔ (کاتب لواقدی) 


۱۲۵ 


اُس کو ترجمه کر دیا اور پھر 
آن کو اُس میں اختلاف هوگیا 
اور اگر یھ سب نامهھ صحیح 
ھوتا تو رزسول خنا صلی اص 
عليه وسلم سمحب لوگوں سے زیادہ 
آُس کے جاننے والے تھے ۔ پس 


ہارے نزدیک بہتر یہ ھے کھ 


معد ابن عدنان تک ٹھیر جانا 


چاھیے اور اس سے آگے اساعیل 


تک کچھ نه کھتنا چاھیے ۔ 

واقدی کے اس فقرہ کو سرولم ميیور ے بھی اہی کتاب 
لائف آف 4 میں نقل کیا ے سمگر اس میں کوئی ایسی بات جس میں 
آعضرت صلىی اق عليه وسلم کے اولاد اساعیل ہوتے میں شبه 
بپڑے نہیں ےہ یه بات سچ ھے که ھم کو نسب نامه ابراھم تک 
یاد فە. تھا ۔ یه بھی سچ کہ کہ ہم ے جچودیوں سے جو هارے 
اسرائیلی بھائی میں یا آن کی کتابوں سے اس کی تحقیق کرنے پر: 
مدد ‏ ی ےے۔جو وجہ اختلاف ہم ےۓے بیان کی سے آسی کی طرف 
واقدی ے بھی اشارہ کیا ے یه بھی سچ ےہ که رسول خدا 
صلی اللہ عليه وسلم اعلم الناس تھے اگر آن کے سامنے اس کا تذکرہ 
هوتا یا اُس کے بیان کرتے کی ضرورت هوتّ یا آحضرت ے پوچھا 
جاتا تو خدا کی ھدایت ہے بالکل صحیح و درست بتلا دیتے ۔ مگر 
نه اُس کی ضرورت ہوئی نہ آحضرت صلی اللہ عليه وسلم سے 
پوچھا: گیا اور اسی وج سے ھم کو اور ذریعوں سے ختبق 
کرے کی بھی ضرورت پڑی باق جو کچھ واقدی ۓ کہا حے وہ 
خاص واقدی یی راےۓے ےہ ۔آّس کے نزدیک معد بن عدنان تک 


۲ چ٭ 


نذسب نامه 1 عقّیقات می کچھ شهة ہیں رھا اُس سے زیادہ اہ کی 
تحقیق نہیں ھوا اس لیے وه کہتا ے کهھ معد بن عدنان سے زیادہ 
بیان کرنا کچھ صرور نہ مگر ماری حقیق اگ ےہ کھه پر خیا 
کاب الوحی ار میا نی کا لکھا ھوا شجرہ صحیح ےے اور وہ اماعیل 
أِن ابراھم تک پہنچا ھوا لے - 

سر ولم میور صاحب کا یه کہنا ہم دل سے قبول کر ے 
بھیں کھ ''یيه بات صاف صاف تسلم کی حاتی مھ کھ آمحضرت 
صلی الہ عليه وسلم کا نسب فامه عدنان تک خاص عرب ىی مایق 
روایتوں سے لہا گا ہے اور“ عدنان سے 2 یہو دیوں بت" مو 
ماری تد ق اور سر ولم میور کی تحر یر ہی اتا فرق ےہ کہ وہ 
اس عدنانل تک عرب تک مای روایتوں کا نسب امه بتلااے ھی 
جو ہارے مرتبھ کرسی امہ میں بچاس تیر پر ےے اور ھم اس 
ا گتالیسن مر پر عے اور باق کو ھم تسام کے ھیسں کھهة ہود یق 
مارح ے لیا ھواے۔ 

ھم کو اس بات کے دیکھنے سے نہایت تعجب هو تا مہ کہ 
عیسا نیوں ےے اپی کتاہوں اور تحریر میں کیوں اس اس کے 
ثابت کرت میں سے فائدہ سعی کٌ 1ے اور اپنا وقت ضائع کیا ے 
اور قواےۓ عقليه و دماغيه کو صرف وکیا ےے ۔ حس ہے هھم 
مسلان کبھی منکر نہیں ہوۓے یعنی يه اس کھ یہودیوں اور 
مسلانوں کک مدھعب بی این تعاق ےے اور چھلا پہلے پر مبی ےے 
اور جب 8ه اس اس کو ہایت معی سے حاصل سے ابت کر چکتے 
ہیں 9 ار رِ طعن سس پر زا س لک نے میں کھ 8 ےے 


7 انی بات نہیں ے جو مت ا ار رش 





-٠٢٣ ے‎ 


"ہودیوں کے ہاں سے چرایا ھوا سے اور جیسے کہ مذھب عیسائی 
بالکل مذھب یہود کا محتاج ے ویسا ھی مذھب اسلام بھی مذھب 
.یھود کا حتاج ے ۔ اگرچہ یه اس کھ کون سا مذھب مسلابی یا 
عیسابی زیادہ تر بلکكه بالکل مذداھب بہود کا حتاج عے هر ایک پر 
روشن ے مگر ھم خوشی سے اس اص مذکور کو تسلم کریں کے 
کیوں که جو مشابہت ان دونوں ربائنی الہامی مذھبوں میں پائی 
جاتی عے آس سے انار کرے کے بدلے ھم اس کو اپنا نًہایت فخر 
۔سمجھیں گے کہ ہم مسلان ھی میں جو ھر ایک سچے اور خدا کے 
بھ۔جے ہو ے نی کے سچے رو ہیں ۔ ہم می یقن کرے ہیں 
که آدمونوح اور ابراہم و یعتوب و اسحاق و اساعیل و موسلٰی و 
عیسلٰی اور چد صلواۃة اللہ علیہم اجمعین مب کا ایک ھی دبن تھا ۔ 
مارے پیغمر کو خدا ۓ فرسایا کہ ' پہودیوں اور عیسائیوں سے 

فل یا ال الکتاب تعالوا۔! کجٹھہ دے کہ ایک بات کو 
ال لسر ےتا و یکم نات تو چو غھارے ‏ مان بھی 
ان لا نعبد الا اللہ ۔ (قرآن) وھی ےے اور وە یه ےہ کھ 
:خدا کے سوااور کسی کو مت پوجو“ ہم مسلانوں کا ذائی فخر 
ہی ےہ که ہم یہودیوں سے زیادہ موسبی کام اہ کے اور 
عیسائیوں سے زیادہ عیسی روح اه کے پرو ھی جنھوں ے 
ابی وعیسلی اور بچد رسول اللہ کے مبعوث ھوتے کی خبر دی تھی 
اور آن ک ہیروی کک ھدایت ‏ تھی مگر بہودیوں ے ان تینوں 
کو اور عیسائیوں نے اس پچھلے کو جس پر ایمان کا خات مه تھا 
نە مانا ۔ مگر سچی پیروی موسلی و عرسلی کی ھم سمسلانوں ھی 
ے کک ۔ 

آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے نسب نامه کی نسبت کیا 
ہے هودہ گفتگو عیسائیوں ۓ کی عے خدا تعالیی کے ا٘س وعدہ کا 


۲۸چْ۰- 


ہورا ھونا جو اُس 2 بی اسرائثیل سے موسی یٌْ زباوی کہا کھ 
”میں تمھارے بھائیوں یعنی بی اساعیل میں ے موسلی کی مانند 
ایک نی پیدا کروں گا“' کچھ اس بات پر منحصر نه تھا کھ 


بی اساعیل کی نسلیں چد سے لے کر اساعیل تک ھم کو کاہل 


ترتیب اور پوری تعداد ہے یياد ھوں اور نه اس بات پر اس کا 
اضضاز تھا کت وہ کرس امہ عم غرث کی ملق رو انترق ہے اذ 
کریں یا ود کی روایتوں اور برخیا کاتب الوحی ارمیا نبی کی 
حریروں سے ۔وه تو اساعیل کی اولاد میں ہے ایک کے لیے 
ھونا تھا سو ٭ رسول الہ کی نسبت پورا ھوا۔ تمام.عرب اور چود 
اور عرب کے قرب و جوار ک ممام قو ہیں اور ام اگلے اور بچولے 
مؤرخ خواء وه عرب کے رھنے والے ھوں یا کسی اور ملک کے. 
مسلإن ھوں یا کسی اور مذھب کے اس بات میں ذرا بھی شب نہیں 
رکھتے بلک بالکل تسلم کرے ہیں کہ مد رسول اللہ ہی عاشم قریش 
اسماعیل ابن ابسراہم کی اولاد میں ھیں ۔ بچد رسول اللہ ۓ قریش کو 
پکار کر خاطب کیا کە ”' ابیکم ابراھیم“ جحس کو سب ے 
تسلم کیا اور کون ایسا شخص ےہ کم جس میں اس قدر جرأت 


چند رائی عالم مورخوں ک نقل کرے ھی ۔ اہو المدا لکھتا ےے 


ونسبه صعلعم ا یىٰ کہ ” نسب آعحضرت صلى اللہ 
عدنان متفق علیه من عليه وسلم کا عدنان تک 
غیر خلاف و سشعدنان من متفق عليه ھے بغفیر: اختلاف کے 
وه اساقیل ہی اہر امی ‏ اور اس یس ھی تک ات 
الخلیل عليے السلام سن اولاد اساعیل ‏ ابن ابراہم میں 
غیر خغخلاف لکن الخلاف کے ۔ کچھ اختلاف نہیں ےہ 
ق هذمہ الابءالىذین بین لیکن ان پشتوں کی تعداد میں 


٦۲۲۹ 


عدنان و اسماعينل فعد اختلاف ے جو عدنان اور 
بمعمعیفم منها نحو ٴ اساعیل کے درمیان میں ہیں ۔ٴ 
اربعین رجلا وعد بغعضهم پس بعضوں ے تو چالیس 
سبة ۔ (ابوالفدا) ہشتوں کے قریب گنی ہیں اور 
بعضوں ے سات؟* عق لوگوں ے جس شہھ سے سات گنی تھیں 
اُس کی تفصیل ہم اوپر بیان کر چکے ہیں پس اصل میں وہ بھی 
کچھ اختلاف نہ تھا بلکہ صرف سمجھ کی غلط 

مشہور مؤرخ مسنٹر گہن جو نمام عالم میں مشہور ھے لکھتا 
ھہ کہ '” ید کو حقبر اور مبتدڈل نسل ے کہنا عیسائیوں کا ایک 
احمقانه افٹرا ےے ۔ ایسا افغرا کرے سے بجاۓ اس کے کہ اپنے 
مخالف کی خوبیوں کو گھٹاویں اس کی خوبیوں کو اور زیادہ 
بڑھاے ہیں ۔ اساعیل سے ان ىی نسل کا ھونا ایک قومی تسلم ی 
ہوئی بات اور ملی روایت ہے ثابت شدہه اس ے ۔ بالفرض اگر 
کرسی نامه کی ٠‏ چھلی نسلیں خحوی معلوم نە هوں اور ابہام میں ھوں 
تو اور بہت سی پشتیں ایسی ہیں جو صاف صاف شریف و نحخیب 


ی تھی ۔ 


ہیں وہ قریش اور ہی ھاشم ھیں جو اھل عرب میں نہایت نامی 
اور مکہ کے فرماں روا اور کعبه کے موروٹی عافظ تھے ۔“ 

رورنڈ مسٹر فارسٹر صاحب بھی بہی گواھی دیتے ھیں اور 
ان کی گواھی ایسی سے جو غالباً آنھوں تےَ خوشی سے نە دی 
وی وہ لکھتے ہیں کہ ''اب تک ہم نے قیدار کا سراغ قدمی 
جغرافیةہ سے لگایا ےے اب اس بات کا دیکھنا باق ے کہ قدرئی 
رواترن کو غرت کی روائزن کی اق مقالع کر ے گیا 
ثبوت حاصل ہو سکتا سے ۔ کیوں که یورپ کے نکتهہ چینوں کی 
راۓ میں عرب کی ایسی روایت جس کی تائید میں اور کوئی ثبوت 
نہ هو گو کیسے ھی اعتراض کے قابل هو مگر روایت کی جابچ 


۹۰ 


اور پڑتال کے جو قوانیں مسلمه ہیں آں کے مطابق ان پر غور 
کرے سے اس بات کا انکار کرنا نا ممکن ھے کهھ وەروایت مذعمی 
اور دنیاوی دونوں طرح کی تاریج کے مطابق ےہ خاص عرب کے 
لوگوں ی یة خاص قدعی روابت بے کہ قیدار اور اس کی اولاد 
ابتداء میں حجاز میں آباد ہوئی تھی ۔ چناں چہ قوم قریش اور 
خصوصاأً مکہ کے بادشاہ اور کعبهہ کے متولی ھمیشہ اس بزرگ کی 
نسل مین هوے کا ذعوعا کرۓ تھے اور غاضن حضرت هد نۓے 
اسی بنیاد پر که اساعیل کی نسل اور قیدار کی اولاد میں اہی 
قوم کی دینی اور دنیوی عظمتوں کے استحقاق پر تائید کی ۔“ 
صرف سر ولم میور ے اپی کتاب لائٔف آف بد میں علاء کی 
متفق راۓ سے اختلاف کیا سے ہم آُس اختلاف کے جائنچنے پر 
مستعدو آمادہ ہیں ۔ آنھوں ے صرف اپی قیاسی باتوں تی ۵۲۰ 
حقیقتوں پر اعتراض کیا عے جو آفتاب کی طرح روشن ھیں اور 
مذھبی اور دنیوی دونوں طرح سے بلا کسی شبه کے ثابت ہوتی 
ہیں چناں چە سر ولم میور کہتے ہیں که ”'جّو کوششیں ھمیشهہ 
مذھب اسلام کی روایتوں اور عرب ]کے قصوں کو توریت اور 
یہودیوں کی روایتوں ہے مطابق کرے کے واسطے ‏ ی گی ہیں 
وی دی یھ رو کر کی می ۔ اس کليه کو 
غخاص حضرت 'چد“ کے حالات سے بہت کم تعلق نے لیکن وہ 
آن کے بزرگوں اور عرب کی قدعی روایتوں ہے ایک وسیع اور 
موثر تعلق رکهتا ھے ۔ به خواعش کہ مذھب اسلام کے پیغمیں 
کو اساعیل کی اولاد میں سے خیال کیا جاوے اور غالبا یه 
شش کہ وہ اساعیل کی اولاد می سے ابت کے جاویں آآن کىى 
حین حیات میں پیدا ہوئی تھی اور اس طرح پر مد کے ابراھیمی 
نسب نامہ کے ابتدائی سلسلے گھڑے گئۓے تھے اور اساعیل اور 


۹ 


بی اسرائیل کے ے شار قعے نصف پہودی اور نصف عربی سان 
میں ڈھالے گۓ تھے۔۔“' 

مگر سر ولم میور کے اس خیال کی غلطی کیسی علانیہ 
ظاھر ھے آغحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی زندیق میں کبھی اس 
بات کا خیال بھی نہیں ھوا کہ کوئی نسب نام ابراھم تک درست 
کیا جاوے نە کبھی اس بات کا دھیان ھوا کھ اآنحضرت کو 
اولاد ابراہم ثابت کرتے میں کوشش هو ۔ یه ایک ایسی بات 
ثابت شدە. و عتق تھی کە جس میں کسی کو کسی جدید ثبوت کے 
تلاش کی حاجت نە تھی ۔ کیا آفتاب نصف الہہار کے ائثبات کا دن. 
دھاڑے کسی کو خیال آ منکنا ےے ؟ نتمام قرآن محجید میں کہں اس 
بات ہر زور نہیں ڈالا گاج قاع معتبر کتابیں حدیثوں کی اس 
مباحثہ سے خالی ہیں چند نا معتبر روایتیںی جو کئی صدی بعد وفات 
آحفضرت صل اللہ عليه وسلم کے پبدا هو ئیں اور اُس وقت پیدا ھوئیں 
جب کتابوں کی تصنیف کا سلسله شروع ھوا اور مصنفوں ہے 
آنحفضرت صلىی الله عليه وسلم کا نسب نام لکھنا چاھا ۔ ان کا بھی 
سلسلهہ سند آنحضرت تک نہیں پہنچایا گیا پس یه قیاس کرنا کیسا 
غلط قيیاس عہ کہ بيه خواھش آحضرت صلی الله عليه وسلم یىی 
زندگی میں پیدا هوئی تھی ۔ مارے علاء ےَ جب آمحضرت صلى اللہ۔ 
عليه وسلم کا نسب نامة لکھنا چاھا تو اُس کی تحقیقات کی اور 
اس کی نسبت جو آن کی راےۓ اور تحقیقات ہوئی بلا کسی تامل کے ؛ 
بلا کسی خیال کے ء بلاکسی تردد کے ء بلا کسی دھکڑ پکڑ کےء. 
تہایت ے پرائی اور سادگی و صفائىی سے لکی دی جس ہے خود یه 
بات ثابت ہوئی کہ مسلانوں کے دل میں نہ کبھی اس اس میں. 
شبه تھا نە آن کو تردو تھا نہ کبھی آن کو اس بات کے ثابت۔ 
کرے کی فکر تھی اور نہ کبھی وہ چوری و فریب ان کے دل. 


۳ 


سی تھا اور نہ کبھی اُس کے ثبوت کے درے تھے جصسں کا قیاس 
سر ولم میور ے اہی راۓے میں کیاٴے پس وہ ان کا قیاس ےس 
غاٗط ھے اور مطلق اعتبار ے لائق نہس حے ۔ 


آنحفضرت کا دس ب ثامیه 





اب هم امں مضمون کے خائمه می اپنے 
پیغمبر کا نسب نامہ جس طرح پر کہ ہم نے تمحقیق کیا بمدرجح 
کرے ھی اور جو که جھ کو بی اس بات کا فخر حاصل ے 
کہ میں بھی اُسی آفتاب عالم ناب کے ذروں مس سے ھوں اٰاس لے 
اپنے نسب نامه کو بھی اُس کے ساتھ شامل کر دیتا ھوں تاکه ۱ 
خون کا اعاد جحھ میں اور اس صرورز عالم میں ےے اور حسں کے 
سیصسا ور اےخضعیک ا۔ح۔سی* دسک ڈمسی یئ ہار موروىی خطاب 
ے اس ظاھری ارتباط ہے بھی معزز هو جاوے ۔ 

گرچھ خوردع اسبتے ست بزرگ 

ذرہه آفتاب تا بانم 
نسب نامة چد رسول الله تا حضرت ابراھہیم" مع نسب نامة 

سرسید تا چد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
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۳- ۱ سید عز یز 
برارب سید ہر ھان : 
۶۵- میدگك عاد 
ےسک ےل سے ہس 
٦۔‏ سید چد هھادی سید ۴ مہدی 
.سے ےرہ ہم سس سے 
ہ۸۔ سید گید سید احمد 
سر سید 
مصیف شچد اإاحمد ولادت 
ولادت ہ ربیع الاول ۹ ۲ْٰ ذی الُحجهة ۲مم ۱ھ 
مطابق ومٔی ۳م۸ ۱ء مطابق ے,اکتوبر ے؛ںہ۱١ء‏ 
ہم سس سس لیےسسسشےجے 
9۹۔- سید حاآمد سید مود 
ولادت ولادت 
مم صفر ۵٦۱۲ھ‏ رررحب ہویم مںھ 
مطابق . مطابق 


ہم جنوری ۹ ۶۱۸۰ مہم می ۵۰ػ٘۔ھ 


(١١) 


آحضرت صلی الٹں علیں دسلم کی 


بشارات توزریت و اتجیل مس 


یحدو تنه مسکتوبا عشد ھم ف التوراة و الانجیل 


توریت ز‌ وصف تست معمور 


ایل 


ز‌ نام ندست مسہور 


آن محبد کے وجب ھم مسلان اس بات کا یقین ررکھتے 
٠ ۶‏ ۰ ٭ٌ‌‌ٍَِْٰ . ۱ 8 ۱ ھ 
کم تو توریت اور و سی یی توری سپ اتی یکو 
و 


ھیں جن میں 

خدا تعالٰی سورہ اعراف 

الےذدینخ عمعیو ں 
اترسرل اتی لاس 
الذیٰ یجدونه نکٹتوبا 
عنلھم ف التوراة و الا 
و پعوافم عن المٹکگر و 


یحل لیم الطیبات و . 


ین کو اد یھر متا جن ٰ 
میس فرماتا ےہ کھ '' جو لو 


کہنا مانتے ہیں رسول بن پڑے 
بی کا جس کا ذ کر اپنے پاس 
لکھا پاے ھیں توریت اور انیل 
میں وہ آن کو اچھی باتوں کے 
کر رتا اور بزی 
باتوں کے کرنے ہے منع کرتا 
عے اور ستھری چیڑوں کے 
آن کے لیے حلادل کرتا ع اور 


٦۔۳‎ 


۹۸ 


.. یضع عنفم اصرشم و 
الا غلال التی کانت علیهم 
فالدین اسنوبه و عمزروہ 
ونصروەواتبیبعوا النور 
الذی آنزل معه اولنٹئک 
ھم المفلحون۔(سورہ اعراف 


ایت ۹َ")( 


نا پاادک چیزوں کو آن پر 
حرام کرتا عے اور آن کا بوجھ 
ان پر ہے آتارتا عے اور جو 
مشقتیں ان کے کلے کا طوق 
ھورھی تھیں ان کو دور کرتا 
سے۔ پھر جو لوگ آس پر ایمان 
لاۓ اور اس کا ادب کیا اور 


اُس کی مدد کی اور آُس نور کی تابعداری کی جو اُس کے ساتھ آترا 


وھی لوگ ھیں نجات ہاۓ والے ۔ 


پھر دوسری جگه خدا تعالبی ے سورہ صف میں فرمایا ہے 


لما بین بہدی سن التعوراة 
بہمعدے اممنه احمد فلما 
حساء شەم ہالمہ۔نات دالوا 
ھدامحرمبین ۔ (سورہ صف 
آیت (0٦‏ 


کەہ و حمب کا فی ص.م 
کے بیشے بے که اے ہی اسرائیل 
کر کے تھھارے پاس بھیچجا عے 
تصدیق کرتا ھوا توریت ک 
جو مبرے سامنے عے اور بشارت 
دیتا ھوا ایک “'پیغمر کی حو 
مہرے بعد عو کا اور اس کا نام 


احمد ے ۔ پیر حب وه پیغمر 


(یعنی چد رسول اللہ صلىی الله عليه وسلم) آن کے پاس آیا کھلی 
ھوئی دلیلیں لے کر تو آنھوں ےۓ کہا یه تو علانیه جادو ے ۔“ 


مسلان کل عہد عتیق گو جس میں حضرت موسلی کی پاعچوں 


کتاہیں اور زہور و صحف انبیاء داخل ہیں توریت کہتے تھے 


کیوں که آن سب کے سرے پر جو کتاب تھی اس کا نام توریت 
تھا اور عہد جدید کی کتابوں کو سواۓ اعال و حواریوں کے 


+۹ 


تاموں کے انجیل کہتے تھے۔ کیوں کهە وت کثابی اتجیل کے نام سے 
موسوم تھی ۔ قرآن و حدیت میں بھی انھی معنوں میں افظ توریت و 
انخیل کا وارد ھوا ے۔پس قرآن محید ہے یه تو پایا گیا کہ 
توریت و انبل میں ہارے پیغمبر صلی اللہ عليه وسلم کا ذکر ےہ 
اور لقب بھی مذکور ے ۔مگر یه نہیں معلوم ھوا کہ کس جگہ 
توریت و انجیلی .میں یھ ذکر عے ۔ اس سبب سے مسلان عالموں ے 
توریت و انجیل میں اس کی تلاش شروع کی ۔ مگر آنھوں ے 
عہد عتیق و عہد جدید کی کتابوں کو نہایت ابٹر و پریشان حالت 
میں پایا ۔ کیوں که کوئی اصلىی قلمی نسخه توریت و انجیل کا 
دنیا میں موجود نه تھا اور جس قدر نقلیں موجود تھیں وہ آپس میں 
ہایت ختلف تھیں ۔ یہودیوں کے جو بڑے نامی دو مدربے تھے تو 
جو کتابی مشرق مذدرسه میں سوج تھیں آن میں اور مغربی 
مدرسه کی کتابوں میں نًہایت اختلاف تھا اور ساسی یونانی زبان 
میں توریت کے جو ترجے تھے وہ بھی آپس میں ختلف تھے اور جو 
ترجے مشرق زبانوں میں هوے تھے وہ بھی ایسے ھی مختلف تھے 
اور عرگنت وہ قال کی عر گت تھااکه ید یی انترفی این 
کتاب کے ترجمے ھی ۔ علاوہ اس کے مسلان عالم مذھی روایتوں 
اور کلام الہی کی تصدیق کے لیے سند مساسل کے عادی تھے 7 
عر مسلان اتی مذھی کتاب اور مذھی روایت کو اپنے آستاد 
اور اپنے آستاد کے آستاد (اور عللٰی ھذا القیاس) ک زبانی گواھی یا 
سند ے اصل تک آس کا وت رکهتا تھا ۔ مہاںل تک کہ وہ 
قرآن محجید کے بھی مکتوبی نسخوں کے بهروسە پر نه تھے بلک 
آُس کے ہر ہر لفظ کی اور زیر و زبر تک کی مسلسل سند اپنے 
پاس رکھتے تھے - مگر توریت و اغیل یق ایسی مسلسل سند بھی 
کوی موجود نه تھی بلکە ان موحودہ نقلوں کی صداقت ے لیے بھی 





٣۴۰‏ چ۰ 


کوئی ایسا سلسله ثبوت کا جس سے کچھ شبہ نهہ رع موجود 
نف تھا علاو اس کے جب سمسلإن عالموں ے وَوَنْکَ می بعض 
مقام پر ایسی باتیں لکھی ہوئی پائیں .جو مُہایت اخلاق کے بر خلاف 
تهہں اور بعض نا پاک افعال پاک اور مقدمس رکون اور : 
نبیوں کی طرف منسوب تھے جن کا واقع ھونا ان بزرگوں ہے مسلان 
کسی طرح یقین نہیں کر سکتے تھے ۔ بلکھ خود مذھہب اسلام ہے 
ُن کو تعلم کی تھی که تمام انبیاء معصوم تھے اور افعال قبیحہ 
ایسے پاک اور معصوم بزرگوں سے سرزد هہوۓے غیر ممکن ہیں 
تو وہ آن مقاموں کو دیکھ کو ہایت حمران اور متعەعجب ھ وگئے 
اور ان کے دل میں اس بات کا شبه پیدا ھوا کە توریت و اجیل: 
میں تحریف ہوئی ے ۔۔ 

اور جب آن کو قرآن عحید کی یہ آیت یاد آئی که ”'ہودی 

یحرفون اللم عن ہبدل ڈالتے ھهسں افظوں کو 
مواضعه۔ (سوره. نسا:ٴ آیت ان کی جگہ سے“ تو آن کا وہ 
ہم و سورہ مائدہ آیت'ٴ ) شبه درجھ یقن کو پہنچ کہا 
اور آُنھوں نے توریت و انیل میں زیادہ تر تفتیش کرےۓ یق 
ھمت نهە کی اور یەة خیال کر کے کہ یہودیوں اور عیسائیوں ۓ 
توریت و انیل میں حریف کر دی کے اور خصوصاً وہ مقادات 
جہاں جہاں ھارے پیغمير خدا بچد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کی بشارتں تھیں بدل دی ھی تلاش کری چھوڑ دی اوز اہی 
کم حنتّی اور کاھلی اور ہمت چھوڑ دینے کے الزام سے مبچنے کے لیے 
خریف کے :لزام کو بطور سپر کے بنا لیا 

مگر یه خیال انھی لوگوں کا تھا حو علم اور محقیق کے 
اعلی درحه پر نہیں پہنچے تھے اور استقال کے ساتھ عقیقات ھی 
ہیں کی تھی بلک اوہری اوپری باتوں میں پھنس ارےے تھے ۔ 


9) 


برخلاف اس کے بڑے بڑے عالم اور فاضل 'اوز دین دار لوگ 
جن کا نام دنیا میں بھی مشہور تھا اور آخرت “میں بھی شہور 
ھوکا نہایت 'استقلال اور تحمل سے آس کی حقیقات میں مصروف تھے 
اور اس کی جڑ تک پپہنچ گئے تھے ؛ آن کا يه قول تھا ء که 
قرآن مجید میں جو تحریف کا الزام یھودیوں و عیسائیوں پر خدا ے 
لکایا ےہ آُس کا یه مطلب نہیں ہے کہ آنھوں ے جان بوجھ کر 
فصد!اً توریت و انخیل کے لفظون کو بدل دیا ےے بلکهہ یه مطاب 
ےہ کھ لقظوں کے معنی پهھر دے ہیں ۔ جناں چە امام اساعیل 
بخاری رحمته الله ے بھی 'عخرفون الحکامعن واضعھ'ٴ؛ یىی 
تفسر می لکها ۓے ”۶ای یباولونه عصلى غمر ۃاوبرلے“ پس 
وه لوگ خریف لفظی کے قائل نە تھے البته به بات تسام کے قابل 
تھی کہ قلمی نسخوں می کاتبول کی سجو اور غلطی سے بپہتك سی 
غلطیاں پڑ گئی :تھیں اس لیے ان بزرگوں نے پہلی قسم کے عالموں 
گی مانند ھمت نہیں ھاری اور تلاشض و تفتیش ہے باز نہیں رے اور 
خدا تعالبی ۓ ان کی سعی کو مشکو رػیا اؤر ننہایت کام یابی ے آنھوں 
ے توریت اور انجیل میں اور یہودیوں کی روایتوں میں وہ مقام 
ڈھونڈ نکالے جبہان پیغمبر خدا بچد رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم کے 
مبعوث ھوے کی بشارتیں موجود تھیں ۔چناں چە وہ سب روایتیں 
ہم مسلانوں کی مڈھبی کتابوں سی اور قرآن محید کی تفسیر میں 
اور کتب سیر و تواریجخ میں مندرج ہوتی چلىی آتی ھیں ۔ 

اگرچه میں آن بزرگ عالموں کک کوشش اور عنت تی 
بہایت تدر کرتا ھوں اور آنٴ بزرگوں کا مسلانوں پر مہایت احسان 
مانتا هوں اور ان کو هر طرخ قابل ادب سمجھتا ھوں ۔ مگر 
میں اپنے اس خعليه مس آن سب کا ذ کر کرنا ضرور نہیں سمجھتا: 
ہوں ۔ کیوں کهھ جو کچھ آن عالموں ے اب اٹھک عنت ے 


نیج 


نکالا ے کو وہ کیسا ھی مفید هو الاٴ نقص سے خا ى نہی۔ 

اول ۔ تو یہ نقص ہے کہ وہ بزرگ ایک عام طور پر لکھ 
دیتے ھیں که یه بشارت توریت میں سے اور وہ بشارت انیل میں 
ےہ اور اُس خاص مقام کا جہال ے وہ مطلب اخذ کیا ے کچھ 
پتا و نشان نہیں بتلاے ۔ . ٴ 

دوم ۔ آن بشارات کے بیان کرئے میں اُس خاص کتاب کا بھی 
نام نہیں بیان کرے جہہاں سے وہ بشارت نال ی سے بعی یہ نہیں 
بتلاے که وہ بشارت حضرت موسلی کی کتاہوں میں سے یا زبور 
میں یا صحف انبیاء میں اور جو پراے قدم نسخے چلے آے تھے اور 
جن میں اختلاف عبارت بھی تھا اور ان کے جدا جدا نام تھے 
آن میں ے بھی کسی نسخے کا نام نہیں بتلاےۓ کہ کون سے 
نسخہ میں یه بشارت تھی اور نه جس کتاب ہے وہ بشارت لکھی 
ےے اس کی اصل عبارت نقل کررے ہیں بلکہ اس کا مطلب اپنے 
لفظوں میں بيان کرے ھی جو مذکورہ بالا نسخوں ذس سے 
کسی کے ساتھ مطابق نہیں ھوتا ۔ 

سوم ۔ ان کتابوں کے سوا جو اس وقت بجموعہ عہد عتیق 
اور عہد جدید میں داخل ھیں اور کتابیں. بھی تھیں جو اب 
دست‌یاب نہیں ھوتیں یا غیر معتبر اور مشتبه سمجھی جاتی ھی اور 
اس سیب سے نہیں معلوم ھوتا کہ وہ بشارتیں جو ان بزرگوں ے 
لکھی ہیں او موجودہ نہمخوں میں نہیں پائی جاتیں وه کن 
نسخوں سے لی کی ھی ۔ یعنی ان کعابوں سے جو اب دست یاب 
نہیں ھوتیں یا آن ے جو غیر معتبر و مشتبه سمجھی جاىی ہیں ۔ 

چہارم اس میں کچھ شبہ نہیں ےہ کہ بعض بشارتیں 
کتابوں میں لکھی ہوئی موجود نە تھیں۔ بلکه سینه بسینه بطور 
روایت کے چلی آئی تھیں جیسے کہ انجیل می میں حضرت مسیح کے 


تضرج 


ناصری کہلاے کی بشارت کا اس طرخ پر ذکر ھے کہ ” وہ آھا 
اور آُس شہر میں رعا جس کو ناصرہ کہتے تھے تاکه وہ بشارت 
پوریٰ ہو جو انبیاء کہتے آتے تھے که وہ ناصری کہلاوے گا“ 
(می باب ۔۔-مم) ۔ حالاں که یه بشازت کسی نہی کی کتاب میں 
مندرج نہیں ےے ہپس وہ بشارتیں جن کو سسلإن عالموں ے زباق 
روایتوں سے لیا ے آن کی بھی کوئی معتبر سند نہیں ىا ٢ی‏ نو وہ 
بھی نقص سے خا ی نہیں اور اس لیے آن کا بھی اس خطليه میں ذ کر 
کرنا کچھ مناسب نہیں - 

پلجم ۔ بعض بشارتیں اب بھی آن کتابوں میں موجود ہیں 
جن کو عیسای نا معتبر سمجھتے ہیں اور گو مارے پاس کا 
اثبوت اس بات کا هو کھ وہ صحیح ھیں لکن ہم اپنے اس خطبه میں 
ان کا بھی ذ کر نہی کرتے کے ہلکہ صرف ٢ن‏ ھی بشارتوں کا ذ کر 
کریں کے جو موجودہ مجموعه عہد عتیق اور عہد جدید میں موجود 
یں جس کو ام یہودی او عیسائی مانتے ہیں تاکه کسی کو 
این دم مارۓ کا مقام نہ رع ۔ 

ششم ‏ علاوۃ اس کے موجودہ جموعه عہد عتیق اور 
عہد حدید میں دو قسم قَ بشارثیں موجود ھیں ۔ ایک ایسی ھی 
که اگر بغیر تعصب و طرف داری و ضد کے ان پر غور ھو اور 
آن کے معنوں میں تحخحریف نە کی جاوے تو وہ صاف صاف همارے 
جناب پیغەەر خدا صلی اللہ عليه وسلم پر صادق آتی ھی اور دوسری 
قسم کی ایسی ھیں کہ آن ے بہ تو معلوم ھوتا ھے کہ کسی 
پیغمبر کے ھوے کی بشارت ے مگر یہ بات صاف نہیں معلوم ہوتی 
کہ کس پیغمہر کی بشارت ےے اور اس لے هر ایک قوم به دعوئ 


کر سکی ے که وه بشارت ھارے پیخغەعر ے متعلق هھ ۔ اس 


'قسم ک بشارتیں بھی جھگڑے ہے خالی نہیں اس لے میں ان کا بھی 





یراج 


اس خطبه میں ذکر نہیں کرتے کا۔ بپس ہارے اس خطبہ کے 
پڑھنے والے خیال کریں کے که بوجوھات ہذکورہ بالا جس قدر 
بشارتوں کو میں ے چھوڑ دیا ہے ان کی تعداد عقابل آن بشارتوں۔. 
کے حن کا اس خطبه میں ذکر کيا ہہت زیادہ ھ ۔ 

توریت و امخحیل میں آاے والے پیغعمر کی بشارتیں ایسی سہمل 
اور مل طور. ہے بیان ہوئی ہیں کہ پہیلی اور مع کی مانند 
ہوگنی میں اور جب تک آن کی تشریج نہ کی جاوے اور آن کا 
حل نه بتایا حاوے تو آن امطلب ھر ایک کی ممجھ میں ہیس 
اکا سں کر ھ۔ اک ساب سی عتاول اھ ةاھ یق 
کی بشارتوں کو بیان کرنا شروع کر دیں تو ضرور بعض 
لوگوں کے ڈل میں خیال جاوے کا کھ یه کیسی محمل اور مشکل 
بشارت ےہ ۔اس لے ھم آق ایک شارتوں کا ذکر کرے و ام 
حواریوں کے کہتے کے مطابق عہد عتیق .میں حضرت عیسلٰی' یق 
نسبت آئی ہیں اور اس کے بعد آن بشارتوں کو لکھیں کے جو 
قوریت اور اتجیل میں جناب ‏ پبغبر خدا صلی الله عليه وملم کی 
دسیت آئی ھس ۔ اس ے تھا حاصل ھوں کے ۔ ایک تو 
یه که مارے اس خطبه کے پڑھنے والے اب اس بات ہے واقف 
ہو جاویں گے کھ بشارتوں کے پیان کرنے کا کیا طریقھ ہے 
اور کس طرح کنایه اور اشارہ سے بطور پمیلی یا چیستاں کے بیان 
هوی دی دوسرے یھ که حضرت عیسٰی یىی نسبت جو سشارتیں 
ہیں اور جو بشارتیں که جناب پیغمبر خدا صلی الله عليه وسلم کی 
نسبت ہیں ان کے مقابله کرے سے معلوم ھوگا کہ ہارے 
پیغمبر صاحب کی بشارتیں حضرت ءیسلی' کی بشارتوں کی بە نسبت 
بہت زیادہ روشن اور بٰچایت صاف صاف ہیں جن کی صحت کو 
خالف کا دل بھی قبول کر لیتا ے ۔ 


۵ 
حضرت عیسبٰی عليه السلام کی سپت یه بشارتیں ھں 


١۔‏ جب احاز پہود کے بادشاہ پر رصین بادشاہ ارم اور پقح 
بادشاہ رمليه بادشاء اسرائثیل _ٴ چڑھائی کی تو احاز بادشاہ یہودا ہہت 
گھمرایا ۔ آُس زمانه میں حضرت اشعیاہ پیغمبر تھے ان سے التجا ی 
انھوں ۓ احاز کو تسلی دی اور فرمایا کهھ تو خوف نە کر 
تیرے دشمن تجھ پر غالبٰ نہ ہوں گے اور آُس خوف کے رفع ھونے . 
کی مدت اور اپنے قول کی صداقت کا یه نشان بتایا ”ایک کواری 
کو حمل رع گا اور وہ بیٹا جنے گی اور اس کا نام ع| نوئیل رکھا 
جاوے کا اور جب وہ ذزا ھوشیار ھوگا تو جو خوف تج کو دشمنوں 
سے سے جاتا رے گا اور تیرے لیے بہت اچھے دن آویں کے“ (یه 
عون افعآۃ تی کی قات: کے ہاتوین بات من مظرمرۓغ) 
پھر اُسی ”تاب کے آٹھویں اور نویں باب میں مذکور ےہ که وہ 
لڑکا پیدا ھوا جس کا نام ماھیر شالال ہاشنبر ء رکھا گیا اور جب 
وہ موشیار ھوا تو احاز کو دشمنتوں کا جو خوف تھا جاتا رھا۔۔ 
بایں ہمہ ا جیل می میں لکھا ےکه یه بثپارت حضرت عیسلٰی 

کی ے جو کواری سریم سے پیدا ھوے ہیں چناں چهھ سپەنٹ می 
فرماے ہیں کھ ”جب حضرت مسیج کی ماں میم کی منگی 
یوسف کے ساتھ ہوئی تو اس ہے پھلے کہ وہ ہم بستر ہوں 
روح قدس سے حامله پائی گئی تب اس کے شوھر یوسف ے جو 
راستباز تهانة چاھا که اس کی تشہیر کرے ۔ آزادہ کیا کھ سے 
چپکے سے چھوڑ دے ۔ وہ ان باتوں* کے سو یچ میں .تھا کهھ 
خداوند کے فرشتد ے اس پر خواب میں ظاہر ھو کے کہاء اے 


یوسف داؤد کے بیٹے ابی جورو میم کو اپنے ہاں لاے سے 


٦ 


مت ڈر کیوں کهھ جو اُس کے پیٹ میں ھے سوروح قدس ہے مہ 
اور وہ بیٹا جنے گی تو اس کا نام یسوع رکھنا کیوں که تَّ 
لوگوں کو آن کے گناہھوں سے محچاوے کا یہ سب کچھ اس لے 
ھوا که جو خداوند ےۓ نی کی معرفت کہا تھا پورا 7 
دیکھو ایک کواری پیٹ سے ھوگی اور بیٹا جنے گی ؛ اور اس کا 
نام ع| نوئیل رکھیں کے ء جس کا ترجمه به ے؛ غخدا ””ھارے۔ 
ساتھ “ (انجیل می باب ہرسروء لغایت م) ۔ 

پس اب غور کرنا چاہیےکه يہ کیسی محمل اور مشتبه 
پیشین کوئی ےہ اور کس وقت اور کس مطلب کے لیے کی کی 
تھی ۔مگر حضرت متی ۓے اس کو اشارۃ“ و كکنایة حضرت عیسنی 
عليه السلام کے پیدا ھوے ى بشارت آرار دی ے ۔ 

٢‏ حضرت سیکا ہی ے بہت سی ہاتی آئندہ کی اشارات و 
کنایات میں کہی ہی ںکہ یہ ہوا اور وہ ھوگا اس ہیں انھوں ے 
یه بھی فرمایا کہ ”اے بیت لحم افراتاہ اگرچھ تو یہودا 
کے ھزاروں میں چھوٹا ےہ لیکن میرے لیے ایک شخص جو 
ہی اسرائیل میں سلطنت کرے کا اور اس کا ھونا بہت قدےم 
زمانہ سے مقرر ہو چکا ےہ تجھ میں ہے نکلے گا'' (کتاب میکاہء 
باب ے۔-م) ۔ 

حضرت مَّی فرماتے ہی ںی کہ یە پیشین گوئی بھی حضرت مسیح 
کی ہے کیوں کہ جب هیدو بادشاہء ے سردار کاھنوں اور 
یہودیوں کے فقیھوں کو جمع کر کے پوچھا کہ مسیح کہاں پیدا 
ھوکا تو آنھوں ے میکاہ نی کی کتاب کی اس آیت پر استدلال 
کر کے کہا که بیت احم میں پیدا ہوکا (انجیل می باب ہم 
لغایت ہ) اور جوکه حضرت عیسلی عليه السلام بیت لحم میں پیدا 
ھوۓے اور کو دنیاوی سلطنت ان کو بنی اسرائیل پر نہیں ہوئی 


"۷۳٦ے‎ 


مگر سینٹ می نے سلطنت کو روحانی سلطنت قرار دیا اور اس 
پیشین گوئی کو حضرت عیسبی کے ھہوتے کی پیشین‌گوئی ٹھیرایا - 

حضرت ہوشیع نہی نے لغزٴو کنایہ میں کچھ فرماتے فرمااے 
یه فرمایا کہ ''. جپ اسرائیل بچھ تھا اس کو میں پیار کرتا 
تھا اور اپنے تےکر یو سر تا ' (کناب عو مع ٦‏ 
باب ررںمر) ۔ 

حضرت می فرماتے ھیں کے یه بھی حضرت عیسلی کے 
متعلق بشارت ہے کہوں کہ جب ھیرذو نے حضرت عیسی کے پید! 
ہوے کے بعد آِن کے مار ڈالنے کے لیے آن کی تلاش کی تو خداوند 
کے فرشۃ تے ے خواب میں یوسف ہے کہا که '' آٹھ اس لڑکے کو 
اور آُس کی مان کو لے کر مصر کو بھاگ جا“ (متی باب پم+ 
لغایت ین۱,) اور جو کہ ٭یردو بادشاہء _کے مرے کے بعد 
حضرت عیسلی مصر ہے واپس آے تھے تو صرف اتنے ھی لکاؤ پر 
پک بی ىۓ ایس آبھارت "کی عفارت سمل لہ ااسلام نے 
متعلق کر دپا (مّی باب ۔-۹, ء لغایت ۱م) ۔ 

م۔ حضرت پرمیا نی ے بی اسرائیل کی مصیبتوں کو بیان 
تج کرثے یه فرمایا کھ ”'خداوند فرداتا ےہ کے راماہ میںی 
دھاڑیں مار کر روے اور نالهہ کرے آواز سنائی دبٹی عے که 
راحیل اپنے بیٹوں کے لیے روتی عے اور تسلى نہیں پاتی :کیوں کہ 
وہ نہیں ھیں ( کتاب پرمیا باب رع ن۱)۔ 

حضرت می فرمااے ہیں که یه بھی ایک بشارت حضرت عیسی 
کے متعلق ہے کیوں کہ جب ”'حضرت عیسلی پیدا هھوےۓ تو 
خر بادشاەہ ۓ اس شبه میں که٭ کون سا بچهہ ے جو عیسی 





و۔ لغز ۔ بەضم اول و سکون غین معجمہ و بعدہ زاۓ معجمہ ۔ کلام 
عو سافن 


۲۴۰۸ 


وکا بیت لحم اور اس کی سرحدوں کے سب لڑکوں کو جو دو 
برس کے اور آُس سے چٹوۓ تھے قتل کروایا ““ (انبیل می ء 
باب پ+م)۔ ک 

اب سینٹ می ے صرف اس قدر لکاؤ سے کم آن بچوں کے 
مارے جاے ہے راماه میں رونا اور پیٹنا ھوا فرمایا کہ یه 
پیشعن گوئی حضرت عیسی کے متعلق ھہ ( ان جیل می ء باب 
ہے+ہہ۱)۔ ٣‏ 

6 حضرت اشعیاہ شید نے یه بیان کرنۓ کرے کھ 
”اب :یت العقدس (اورشلم) میں تکلیف باق نهە رے گی“ یه بھی فرمایا 
کہ ” تنگی کی ظلمت جس میں زمین مبتلا ہوتی بے بای انە رے کک 
جس طرح کھ اگلے زمانه میں زبولوں کی زمین اور نفتال ی کی زمین 
کو حقیر کر کے آخرکار اسی طرح دریاۓ اردن (فرات) کے کنارے 
جلیل میں بڑے قبیلے ھوں کے جوقوم کهھ اندھیرے میں چلی عہ 
۔نور عظم دیکھے گی اور موت کے سایه کی زمین کے رھنے والوں پر 
ايك نور چمکے گا “ (کتاب اشعیاہ ء باب و- ‏ و9م)۔ 
أ حضرت می فرمادے ہیں کہ یه بشارت بھی حضرت تی 
عليه السلام کی ے کیوں کہ جب حضرت عیسلی ے سنا کھ 
نحیلٰی پیغمبر گرفتار هو گئز تو وه جلیل کو چلےگۓ اور ناصرہ کو 
چھوڑ کر کفرناحوم میں جو دریا کے ۔کنارے زبولوں اور 
نفتا ی کی سرحدوں میں عے جارعے (می باب م۔-٠‏ یٹ - 

سینٹ می ے صرف اتی بات پر کە حضرت عیسی دریا کے 
کناررے جا رے تھے حضرت اشعماہ نی کے اس تول کو 
حضرت عیسی کی بشارت قرار دیا ( انجیل می ء باب مم 
لغایت م) ۔ 


ہ۔ حضرّت ملا :ہی ے اسرائیل کو خدا کی عدول حکی 


۹۹٭۹ 


پر من تترے تے .جت رانا ۔ کهہ ”اب میں اپنے 
رسول کو بھیجوں کا اور وہ ممری براہر راہ کو تیار کرے کا 
اور جس خداوند قی تفحص میں یعی رنول کے عہد اور اس ہے 
خوش ہو یکایک ابی شیکل میں آ جاوے گا۔ لشکروں کا خداو وند 
فرماتا عے کھ وہ اب آتا ے “ (کتاب ملای باب م-,) ٘ 
اور جس وقت اشعیاہ نی ے بی اسرائیل اور بیت الەتدس 
کو تسلىی دی تو اس وقت یه فرمایا کہ ” پکارنے والا پکارتا ے 
که بیابان می خداوند کہ لے ایک راہ تیار کرو اور جنگل می 
ایک شاه راہ مبرے خدا کے لیے درست کرو ( کتاب اشعیاہ ء 
باب . ےم) ۔ ۱ 
حذرت می اور مارک اور لوک وت حواری اس بات پر 
متفق ھی که یه دونوں بشارتی حضرت غسی عليه السلام ىٌْ ھیں 
اس لیے کھ حضرت بجبلی پیضبر ۓے جب لوگوں کو اصطباغ دہ 
دو و گویا .۔حضرت عیسی کے لیے راہ بنائی اور حضرت ےی 
یه کہا کرے تھے که ''میرے بعد ایک اور آناےہ جو مھ ے 
بھی زیادہ قوی ھے“ +س عضرتث بی کا اصطباغ دینا تو راہ پنانا 
هو گیا اور حضرت بحیٔی کا یه کیہنا کے بعد ایک اور آتاے“ 
پکارے وا یل کی آواز ٭وگی اور وه دووں بشارتیں حض رت عیسی 
پر صادی آ گئیں (می باپ مو و و تَ امجیل مارک 
باب رہ وم وم وے و ہ (اتجیل لوک؛ باب ہے ء لغایت ٣)۔‏ 
م مسلان حضرت یئ بن زکریا عليه السلام کو پیغمرم 
ہر حق جانتے میں - مگر پودی آن کو پیر می 5 اور 
عہد عتثتیقی میں آن کا کچھ ذکر ہی ہے اور نہ کوی صحف4 
حضرت بحیئی کا موجود ے ۔ پس جو اقوال حضرت یی کے 


اعیلوں مسہیسص مد ڈور هی وہ زبای روایتوں سے لکھے 21 ×عدئ ۱ اذدر 


ہنع 


جن لوگوں سے انجیلوں کے لکھنے والوں ۓ وہ اقوال سنے آن کا 
نام نہیں بتایا ۔ عیسائی یقین کرتے ھیں که وہ سب روح القدس کی 
تاثید سے لکھا گیا ہے ۔ جس کی صحت بقیننی ھے ۔ مگر ہم مسلان 
جس طرح که اپنے پیغمبر کے حواریین یعّی صحابه و .تابعین کے 
کلام کی سند چاھتے ہیں آسی طرح حضرت عیسلی عليه السلام کے 
حواریوں کے کلام کو سد کا محتاج سمجھتے ھیں 'لانذضرق 
بین احد من رمس۔له سے 

ان چند بشارتوں ؟ک ذکر کرۓے سے جن کو حواریوں ے 
حضرت عیسی کی بشارتیں قرار ديا ھے مارے اس خطبہ کے پڑھنے 
والے سمجھ جاویں گر ۔ کھ انبیاء سابق نی لا حق کی بشارت 
کیسے دھندلے لفظوں میں اور کیسے کنایه اور اشارہ سے مگھم مگوم 
میں دیتے تھے جس کا سمجھنا پپبلی اور مع| اور چیستاں سے بھی 
زہادہ مشکل ھوتا تھا اور اب ھم اپنے پیغمبر خدا رسول اللہ“ ک 
بشارتیں بیان کرے ہیں جن کو لوگ دیکھیں گےہ کھ وہ ان کی 
ہاش گینت ى صاف اور روشن ھیں۔ ٠‏ 
شارات عچ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم رت مج 

بشارت اول 

حضرت موسلی کی پہلی کتاب میں لکھا سے کہ خدا تعالٰی ے 
حضرت ابراہم ے حضرت اساعیل کی نسبت یه وعدہ کیا ےہ ۔ 

(اس عبرانی عبارت کو عربی حرفوں میں لکھا جانا ے) : 

ول بشمعیل شمعتیخاهھنه بیرخی آوتو و مفقربنی 
آوتو وو ھزبیتی آوتوبمدود مئود ثشنٹیم عاسار نسیئیم 
یولیدولثتیو لغوی کا دول ۔ 

ویوس الوھیم الابراھام ال برع بعینیخاعل 
منتعرو عل انبائخا کل اشر توسس الیخا سارہ شمم 


6 


مقوليه گىىق بمصحق یتقار الہ خا زارع وعم ائہجن ھا 
و تس 

فدہ سمعت دعا کک لا اسیا غسٹل و ھانا بار کحه 
وفضلتےه کبرا کثیبرایولد ائثنی عشر غخلیفة 
واجعله جملا کہیرا۔. 
و علی بیجن کت تةھ تعراع لک مار ار تو 
فانه با سحاق پبیضی ضلک وایئنل اور الا.* لىعا' 
امھ لانه نسلک ۔ 


آردو ترجمه 


میں ے تمری دعا اساعیل کے حق میں قبول کی ہاں میں ےۓے 
آے بر:کت دی اور آے بار اور کیا اور آے ہہت کچھ فضیلت 
دی اُس ہے بارہ امام.پیدا ھوں گے اور اُس کو بڑی؛ قوم کروں کگا۔ 
(توریت کتاب اول ء باب ے ہ۔-,م)۔ 

کہا ا کےے ابراھم: ے تمری نظروں میں برانھ معلوم 
اس لڑکے اور ای لونڈی کی وجہ سے جو کچھ نجھ ہے سارہ کے 
اُس کی بات مان لے کیوں کہ اسحاق سے سی نسل کہلاۓ گی 
اور اس لونڈی کے لڑ کے کو بھی ایک قوم کروں کا کیوں که 
وه تبری نسل ےے (توریت کتاب اول + باب رہ۱ و مم)۔ 

ان آیتوں میں چد رسول اہ صلی الہ عليه وسلم کی صرح 
بشارت ے کیوں که خدا تعالبی ے حضرت اساعیل کو برکت 
ديینے کا جو وعده کیا تیا وه اُس طر ح پر پورزاٴ ھوا کھه 
چد رسول الله صلی الله عليه وسلأم کو جو اماعیل کی اولاد سے تھے 








تمام دنیا کے لیے دنیا کے خم عوےۓ تک نی مقبول مقرر کیا۔ 

جو ہارے حالف ھیں وه یه کہتے ہیں ۔ کھہ خدا ے 
اماعیل سے يهة وعدهہ کیا تیا کهھ اس کی اولاد میں بارہ سردار 
ھوں کے ۔ چناں چھ حضرت اساعیل کے بارہ بیٹے جو .منزله بارہ 
بادشاھوں یا بارہ سرداروں کے تھے پیدا عوۓ اور جس بر کت 
دینے .کا اساعیل سے وعدهہ ھوا تها وه دنیاوی برکت تھی 
ئة روعانق۔ 

مگر يه. تاوبل کسی طرح صحیح نہیں ھہوتی ۔ ھر ایک 
منصف۔مزاج ان آیتوں کو پڑھ کر معلوم کرے کا کھ ان آیتوں 
میں جدا جدا تین لفظ استعال عورے ہیں :اول به کھ ''میں ے 
یں کی رگ می ۷ رم ےہ گ. ١۶‏ ات ہار او گیا اوو سے 
بہت کچھ فضیلت دی ''۔ سوم یه کہ '”ا٘س کو بڑی قوم کروں گ٤“‏ 
بس اب ەم پوچھتے ھس کھ کیا یة کہنا صحوح عے کھه 'ن 
چرں اسنا نظرۓے ایک سس سی من ۳ر ولا تا 
زیادہ ھونا ۔ 

جب کہ حضرت اسحاق :یرشہع میں پہنچے تو خد! تعالی نۓ 
خواب می ك سے بهھ وعده کیا تیا۔ کے ۶ ' تمرے باپ ابراہم کا 
خدا ھوں تو ڈو مت میں تھرے ساتھ ہوں نج*ھکو برکت دوں کا 
اور اپنے 'بندہ.ابراہم کے ہب تیری نسل کو بہت کروں گا“ 
(توریت کتاب اول ء باب ے-مم) ۔. 

جس مضمول کا وعدہ کہ حضرت اساعیل سے کیا گیا اور جو 
لفظ ہرکت کا اسماعیل کے وعدہ میں استعال ھوا آسی مضمون کا 
وعدہ اسحاق ے کیا گیا اور وھی لفظ برکت کا اسحاق کے 
وعدہ میں بھی بولا گیا ۔ پس یه کہپنا کسی قدر تعجب کی بات ے 
که اساعیل ہے جو وعدہ تھا وہ تو دنیاوی تھا اور اسحاق کا جو 


۳ 


وعدہ تھا ء وہ روحانی تھا ۔ 

ھم کو اس بات پر بھی غور کرنی چاہيے کہ خدا نے 
حضرت ابراھمھ سے کیا وعدہ تھا ۔ توریت میں لکگیا ے کهھ جب 
حضرت ابراهم ”نلنعان میں پہنچے تو خدا ے آن سے کہا که مه 
زمین تیری اولاد کو دوں گا ۔ (توریت کتاب اول ء باب ں-ے)۔ 

اور جب که حضرت لوط اور حضرت ابراھم ے جدا هو گۓ 
تو پھر خداے ابراھم سے کہا کہ آنکھیں کھول اور چاروں طرف 
دیکھ کھ يە تمام زمین جو تو دیکھتا ےے تبزی اولاذ کو دوں کا 
اور تری اولاد کو زمبین کی ریت کی مانند کروں گا۔ جو کوئی 
ریت کے ذروں کو گن سکے تو تیری اولاد کو بھی گن سکے کا 
(توریت کتاب اول ء باب ٭+امروح۔٥۱+,وکہم)۔ہ۔‏ . 

پھر ایک دفعه خدا ۓ ابراهم سے وعدہ کیا که تمزی اولاد 
اتی ھوگی جننے آسان کے ستارے جن کو گن نہیں سکتا (قوریت 
کتاب اول ؛ باب ی,-م) ۔ ٴ 

پھر خدا ے ابراعم ے ایک اور مختە وعده کیا کە یه زمین 
مصر کے دریا سے فرات کے دریا تک تیری اولاد کو دوں کا 
تثوریت باب ج-۸م) ۔ 

اور جب که حضرت اہراھم ضعیف ننانوے برس کے ہوگئے 
تھے تب پپهر خدا ے ابراہم سے وعدہ و قومی اور محھ 
میں یه وعدہ ھوتا عم که تجھ کو زیادہ سے زبادہ کروں ۔ تو بہت سی 
قوموں کا ,اپ ہوگا ۔ تجھ ہے قومیں پیدا هوں کی ۔ تجھ سے بادشاہ 
نئلں کے اور تمری اولاد سے بیی يهة هھمیشهہ کا غہد وکا اور 
کنعان یی زمین بوراثت دامی تج*ھ کو دوں کا (توریت کتاب اول ؛ء 
باب ےہ-س و مووےوےوہ)۔ 


یھ تو رعدے تھے جو خدا ے حضصرت ابراھم سے کے تھے ۔ 


۵6م 


اب هم دیکھتے هیں کہ خدا نے اسحاق و بعقوب سے کیا 
وعدهہ کیا تھا ۔ 

قوریت میں لکھا ے که جب یعقوب بیرشبع سے حاران قَ 
جانب روانھ هوۓ ۔تو ایک مقام پر پتھر سرھاے رکھ کر 
سورھ ۔ خواب میں کیا دیکھتے مس کہ ایک سیڑھی آسان تک 
لگی ھوئی عے اور خدا کے فرشتے اس پر آترے جڑے ہیں اس پر 
عداۓ کهڑے هو کر کہا کک میں تیرے باپ ابراھم اور 
اسمحاق کا غدا ھهوں ۔ یه زمھن جحس پر تو سوتا عے تجھ کو اور 
تبری اولاد کو دیتا عوں ۔ تیری اولاد زمین کے ریت کی برابر 
عوگی اور چاروں طرف ہھیل ماوے گی (توریت کتاب اول ء 
باب پر+- ۱و ١۳١‏ وم۱)۔ 

یه بات بھی زبور سے ثابت ے که خدا ے حو ابراہیم' سے 
عہدِ کیا تھا وھی بعد لو بی فم رھا اور وہ صرف نتنعان یق 
زمن دینے کا عہڈ تھا ہ جناں ج4 زبور داؤد مس خدا کا کلام 
ا۔حاق ے اس کی قسم کھائی اور یعقوب کے ساتھ عنزله قانون 
زہین کنعان نجھ کو دیتا ھوں تاکہ تیری میراث کا حصه هو“ 
زور و رت و0 00“ ' ۱ 

اب دیکھو کھ اسی وعده کا پورا کرنا خعدا ے ہتلایا - 
جناں چھ توروت ہی لکھا عے کهھ حمبے حضصرت سی سمواب کے 
جنگل میں یثٹو پھاڑ پر چڑھے جو ربجحو کے سامنے عے تو خدا ے 
موسلی ہے کہا کہ ” یہ وہ زمین ےہ جس کی نسبت میں سے رقسمیة 
ابراھم و اسحاق و یعقوب سے وعدہ کیا تھا که .مهاری اولاد کو 
دوں کا پس یه زمین میں ت؟ھ کو آنکھوں سے دکهلا دیتا هوں مگر 


۵۵ 


تو وهاں نہیں جاۓ کا“ (توریت کتاب پنجم ؛ باب مم ۔م)۔ 

اب يه تمام وعدے جو خدا ے ابراہم اور اسحاق اور 
یعقوب کے ساتھکیے تھے ہم ے منتخب کر کے جر منصف مزاج 
پڑھنے والے کے سامنے رکھ دے یں اور اُس کے بعد ھم دو سوال 
کرے ہیں : اول یھ که جووعدے خدا ے ابراہم کی اولاد 
کہ لے کے یں وہ وعدے اساعیل اور اسحاق دونوں کے حق می 
کیوں نہیں سمجھے جاتے ؟ حالاں که خود خدا ے بھی کہا ےہ 
کهە اماعیل بھی اہراھم یىی اولاد عے حیسا کہ باب ہب آیت ‏ ؛ 
میں مذدکور ےے ۔ 

دوسرا سوال هارا ید ے کہ جو وعدہ خدا ے اسحاق و 
یعقوب .کی نسبت کیا تھا یعی ملک كنعان دینے اور اولاد زیادہ 
کزے ا آُس میں کیا ایسی چیز ے جس سے وه روحا یٴ قسم کا 
ہمجیا جاتا ےے اور جو وعدہ اساعیل کی نسبت کیا تھا ُس می 
کس چیز کی کمی سے جس سے وہ دنیاوی سمجھا جاتاے ؟ 

عو لوگ کہ انصاف سے ان باتوں پر نظر کرتے ھہیں وہ 
به, یقین جانتے دی کے خداے اسحاق سے بھی برکت کا وعدہ 
کیات انی اولاھ سی اتعاء ہنا عرے :یلک غ کے ۔ 
کنعان, بھی فاح کیا ۔ اماعیل: سے بھی غدا ے برکت کا 
وعدہ کیا ۔ اس کی اولاد میں سب ے آخر ایک پیكەس آخرالزمان 
پیدا کیا ۔ تمام دنیا کو اس ے برکت دی ۔ اساعیل کی اولاد 
ے بهی ملک فتع کیے ۔ کنعان ٠ی‏ حو خھر خدا پرستوں کے 
ھاتھ چلا گیا تھا پھر فتح کیا اور ابراہت ھی کی نسل میں پھر 
اس ورثہ کو لے آےۓ اور جب تک خداکی مرضی عے وہ ابراہیم کا 
ورثه آن کے حصہه میں رھ کا اگرچھ بقاۓے اصلىی صرف خدای 
تا طض کو الال فی سافت مھ زامن 


٠ 


٦ 
بشارت دوم‎ 
خدا تعالی تے حضرت سی کو بہت سے احکام بتلادے‎ 
٣ اس میں بيهھ بھی فرمایا:۔‎ 
اس عبرانی عبارت کو عربی حرفوں میں لکھا جاتا ے ۔‎ 
نابی ستریخا ماحیخا کاموییأتیم لخاسہوام‎ 
الہومخا الاؤ تشماعون : نابی اقیم لا ھم مترب احہم‎ 
کامسوخغادنثنی دببا رای بفیو ود برالیہم اث کل‎ 
ا ا تی‎ 
فرب ترجہ‎ 
الھک الموجود یقیملک نبیامن بینک من‎ 
اخضوٹنک مہثل لهتسلمون : نبی من بین اخوتھم۔‎ 
اقیم لیم مثلک والتی کلاسی بكفیے و کل سا آسرہ‎ 
' بتول تیم۔‎ 
اآردو ترجحمه.‎ 
قاحم کرے کا تیرا معبود موجود تمرے لیے نی تجھ میں سے‎ 
تمرۓے بھائیوں میں سے مھ سا ۔ اُس کو مانیو ۔ آن ؟کے بھائیوں می‎ 
سے نی تبراسا قائم کروں گا اور اپنا کلام آُس کے منه میں دوں کا‎ 
اور جو کچھ میں اُس سے کہوں کا وہ آن ہے کہه دے کا (توریت‎ 
۔)١ہ و‎ ۵٥۸- کتابْ پنجم ء باب ہ‎ 
ان آیتوں میں بد رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم کے مبعوث‎ 
ھوے کی ایسی صاف اور ایسی مستحکم بشارت ے جس سے‎ 
کوئی بھی انکار نہیں کر سکتا خدا ۓے حضرت موسلی سے کہا کھ‎ 
بی اسرائیل کے بھائیوں میں سے ایک نی مثل موسی کے مبعوث‎ 


.۶-۔تئس 


کرے کا اور کچھ شبھ نہیں ھوسکتا کهہ بی اسرائیل کے بھائی 
بی اسماعیل ہیں ۔ بی اساعیل میں مجز مد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم, 
کہ اور کوئی نمی نہیں ھوا اور اُس ے صاف ابت ھوگیا کہ یه 
بشارت مارے ھی جناب پیغمبر خدا صلىی اللہ عليه وسلم ى تھی ۔ 

علاوە اس کے ان آیتوں میں دو لفظ ھیں جن پر غور کرنا 
چاھے ۔ اول يه کہ ''اپنا کلام این تى ری ہی دوی گا" 
دوم يہ که امثل نمرے “ یعی موسی کے ان دونوں لفظوں کا 
مصداق سواے گ٭ رسول اللہ صلی اہ عليه وسلم کے اور کوئی 
ہیں کہ ۔ 

یہودی اور عیسائی دونوں اس بات کو تسلیم کرتے ہیں 
که انبیاے بی اسرائیل پر سواے احکام عشرہ موسئی کے جو 
وحی آتی تھی اُس کے لفظ وھی نہیں ہیں جو توریت زبورو صحف 
انبیاء میں لکھے ھوۓ ہیں ۔ بلکه انبیاء کو صرف مطلب القا 
ھوتا تھا اور پھر و اس کو ابی زبان و حاورہ میں لوگوں کے 
سامنے بیان کرے تھے ۔ اناجیل اربعه جواب معتمد اور قابل سند 
عیسائیوں میں تسلام وق خیں آن کے الافاظ تو وہ ہیں ھی نہیں 
جو حضرت عیسلی کی زباں مبارک سے نکلے تھے کیوں کھ 
حضرت عیسلی کی عبرافی زبان تھی اور وہ انجیلیں یونانی میں تحریر 
ہوئی ہیں ۔ ہاں البته قرآن جید ایسا ے کہ اس کے لفظ پیغمر 
کے منهھ میں رکھے گۓ اور وھہی لفظ پیغمبر نے لوگوں کو 
پڑھ کر سنائے ۔ پس ىہ الفاظ اس بشارت کے کھ ''اپنا کلام 
آُس کے منھ میں دوں کا“ سواے بچد رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم 
کے اور کسی پر صادق ھی نہیں آے ۔ 

اب دوسری بات پر غور کرو کہ حضرت موسلی کی مانند 
کون سا پیغمبر ھوا ے ۔ بی اسرائیل میں تو کوئی پیغمبر مثنل 





2۸ 


لے ۱ ۰ . : 
حضرت موسی کے نہیں ھوا۔ کیوں کہ حضرت عزیز پیغمعر نے 
جب توریت کو بعد قید بابل کے تحریر فرمایا تو اُس میں بهھ 
لکھا ےہ کھ : 

(اس عمرانی عبارت کو عربی حرفغوں میں لاکها جاتاے) : 
ولوقام ناى عود بیسرائیل کموشه اسرسد 


ومسافام نہی‌وما بعد باسرائیل کموسی الےدی 


نہ 


اردو ٹر حمه 


سرھ نے ََٗے ۰ ۶ ۱ 

مانند جس ہے پہچانا الله کے دو ہبدو ۔ (توریت کتاب پنجم ء 
باب مم م--.۱)۔ 

دس اب ہی اسرائیل ے بھائیوں ہی دیکھنا حا گے کے 
کون پپیغمبر ہوا وہ جز بد رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم کے اور 
کوىی مہں ئے :تم ھاں اب دہ دیکھنا باق رھا کہ وؤ۷ء مثتل 
حضرت وعی کے ٭عئت یا مہ سو ٭دفَصله ق یل باتوں سے ا بت 
ھو تا ہے کے حضرت 7۳ 


کے ہوۓ ھی ۔ 


ھھ أ دس الہ کہ ھ هد 0 . 
گا َ سے 25 می یىی و .٭ مو س(ی 
٠‏ .۔ ۱ 2 ۱ ٠‏ ٌ 4۹ ۰ . خ 
وہ حضرت مومی ے اپنے کافر دس مہوں 8 حوف سے اپنے 
کے 
وطن ےہ ھجرت کی ۔اسی طرح حضرت چد کو بھی اپنے کافر 
دشمنوںل کے خوف سے اپنے وطن سے ۂ‌جرت کرئی پڑی ‏ 
٠ ۱ 7 5‏ ٗ ک ٠‏ 3 
حصرتثت موسستی ےے 8ی شج رت ز کے سمپر دِحخرب می 


جس کو اب مدینه کھتے ہیں اور جو یہرون بائی شہر کے نام پر 


۹ 


کہلاتا تھا پناہ ‏ ی ۔ اسی طرح حضرت مد ے بھی اپنے وطن 
مکهھ ہے ھجرت کر کے آسی شہر مدینہ میں پناہ لی - 

+۔ حضرت موسلی بر کلام خدا کا ب4٭لفظه بازل ھواجو 
دس احکام یں ۔ حضرت مد“ پر بھ یکلام خدا کا به لفظه نازل ھوا 
جو موجود ے اور کلام ال کہلاتا ے ۔ 

مہ حضرت موسی کو بھی کافروں کہ ساتھ جہاد کرے کا 
حکم ھوا۔ حضرت عمد“ کو بھی وحدانیت خدا کے وعظ کرتے ہے 
جو کافر مائع ھوں آن سے جہاد کرۓے کا حکم ھوا۔ البته جہاد 
حضرت مو۔لی کا نہایت سخت قاتل خونربز تها اور حضرت محمد 
کا جہاد نبایت ملائم اور اسن چاھنے والا اور امن دینے والا اور 
حانوں کا جاے والانتیا۔ 


ۓ۔ہ حضرت موسی ے اہی متفرق اور پا مال قوم کو مصر 
سے نکال کر یکجا جمع کیا ۔ و محمد ٴ ۓ بھی ام متفرق 
اور لف عرب فی قوموں کو جو اپس میں بہایت دشمن اور 
كينهە ور تھیں جن کے باھم هر سال خون کے نالے ہہتے تھے 
اکٹا .کر ديیا بلكکه یک دل ویک حان کر ديا اور !اس پر عمدہ 
بات بيه که سب کو ایک خداے واحد ذوالجلال کی پرمستش 
کرے والا کر ديا اور ایسا وی کر ديیا کہ کوئی اس کے 
مقابل ئە تھا ۔ ' ٴ 

ہہ حضرت موسی ے ملک فتح کے اور بی اسرائیل ‏ 
دنیاوی بادشاھت ھی قا یق - حضصرت عد ‏ ے بھی ملک ے 
اور بی اساعیل میں دنیاوی بادشاعت بھی قا م کر دی ۔اگرچھ 
اننا فرق ے -۔کے شاید حضرت موسلی کا اصلىی مقصد بادشاعت قائم 
گرق: اور نک کیتے۔ لہ کرۓ کک تھا وو عضرت ود کا 
معقصد دنیاوی بادشاھہت کا نم تھا اصلى مقصد کے ساتھ وہ بھی 


ہد ےس 


٦+ 


اتفاق سے قائم هو کی تاکه توریت کی بشارت مثل موسلٰی کے 
پوری و جاوے ۔ 

ےہ حضرت موسلٰی کو خدا تعالنی کی جانب ہے شربعت 
عطا ھہوئی اور ایک کتاب دی گئی (یعتی توریت) جس میں 'مام 
احکام شریعت کے ہیں ۔ حضرت قد کو بھی شریعت عطا ھوئی 
اور کتاب دی َ (یعی قرآن) جس میں مام احکام شریعت کے 
ھیں اور غالبا کوئی اور پغمبر سواۓ حضرت موسی اور 
ضرف بد“ اسا ہن غواے سی کو ایا قانوت ریبعت 
عطا ھوا ہو کیوں کہ ام انیباے بی اسرائیل اور خود 
حضرت عیسی سب کے سب موسی کی شریعت کے قاع تھے ۔ 
کسی کو خاص شریعت عطا نہیں ھوئی تھی ۔ 

۸۔ عیسائی مصنفوں نے بھی یه بات تسلم کی ےہ کھ 
حضرت غد ‏ منل حضرت موسی کے تھے ۔ مسئر رینان ہے 
حضرت عیسبی کے حلات زندیی کے بيان میں لکیا ے کھ 
حضرت موسی اور حضرت ید صرف غور ھی کرے والے اور 
سوچنے والے والے نه تھے بلکه وه دونوں کام کرنے والے بھی تھے 
اور اپنے ھهم وطنوں اور ھم عصروں کے لے کام وبز کرے تیے 
اور اسی کے ذریعه سے ان دونوں ے انسانوں پر حکومت کی ۔ 

وہ کوارٹر ی ریویو تر ہنم میں جو آرٹیکل اسلام پر 
چھپا اس آرٹیکل کا لکھنے والا لکھتا ھے کہ حضرت ممدٴ کو 
اپنے وطن میں رھنا مشکل معلوم ھوا اور اس لیے آھوں ے. 
ھجرت کى تاکہ کسی دوسرے مقام پر جا کر وعظ کریں جیسے. 
کھ حضرت ابراھم اور حضرت موسی اور اور نبیوں ے. 
ھجرت کی تھی ۔ 





١ 


ىہ آنفضرت کے پروؤں ے اطاعت اور وفاداری ک 
واعدہ. کیا اور جس یە ھوچکا تو آنھوں ے آن میں ہے بارہ آدمی 
بے کے ے عظرت غیسی ے بهی بارہ حواری چنۓے ۔ 
حضرت موسی ے بھی بی اسرائیل کی قوم میں سے اہی بە نسبت 
زیادہ عمر کے لوگ منتخب کے تھے ۔ 

١۔‏ , وسنه ھجری میں آخبر ص,تبە آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
چالیسںٴ ھزار مسلانوں کے ساتھ مکھ میں آے اور کوہ عرفات پر 
مثل حضرت موسلی کے ان کو برکت دی اور اپئی آخبر نصیحتیں 
کی اور خصوصا یه نصیحت فرمائی که کمزوروں اور مفلسوں 
اور عورتوں کو پناہ دو اور سود خوری سے پرھیز کرو ۔ 

ہو آتحضرت نے بھی مثل حضرت موسی کے آخبر مرتبھ 
مسلانوں ے پوچھا کہ میں ے کسی کا کچھ نقصان تو نہیں کیا 
اور کسی کا کچھ قرض تو بجھ پر نہیں ھے ؟ اہی ۔ 

یہ سب تئیلیں وہ تھیں جو کوارٹرلی ریویو میں لکھی ہیں۔ 
پس اب سوائۓے اس کے جو براہ تعضبے اس صاف اور روشن بشارت 
سے آنکھ بند کر لے کون کہہ سکتا ھے کہ یہ بشارت آنحضرت 
صلى اللہ عليه وسلم کی نہیں ے ۔ 

جو آیتی توریت کی ہم ے اوہر بیان کی میں آن میں ے 
ایک کے یه الفاظ ہیں که ”' قاخ کرے گا تعرا معبود موجود 


رہ یہاں سرسید کو غلطی لگی ھے ۔اصل تعداد دس ہزار تھی 
لە که چالیس هزار ۔ (صحیح بخاری ۔ کتاب المغازی) 

توریت میں بھی جہاں آحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی فتح مکھ کی 
پیشکوئی ہے ء صاف لکھا ے ”'وہ دس ہزار قدسیوں (نیک لوگوں) کے ساتھ 
آیا “' (کتاب استشناء باب مم ۔ آیت م) توریت کے قدم نسخوں میں 
دس ھزار ھی کا لفظ ے ۔مگر اب عیسائیوں ے اعغراض سے مجنے کے لے 
دس زار کی بجاۓ '' لاکھوں “ بنا دیاے ۔ (عد اساعیل) 


اس ہ۔ے۔ سے _....۔۔ س٢س‏ سو سے ہے 


٦۳‏ چ۰[ 


َ‫ 7 کی ٌَ ٴ ٤‏ کو 
تھرے لے ٹسی مجھ میں ہے نرے بھائیوں میں ے ''ٗ اس لفظ 
۶ر مھ مہیص ہے پر ھم ےے خطہات احمد یه میں حو انگریڑی زباں 
میں چھبی سے کچھ محث نہیں کی تھی ۔ سبب اس کا به تھا که 
دوسری آیت ہی یه افظ پسں تیا اور اس میں بہایت صفابی سے 
ہی اسرائیل کے بھائیوں میں سے یعی ہی اماعیل می ےے 
نی مبعوت ھونا ظا ھر یا اور حسحب کہ حضرت موسی 1ج پاعچویں 
"تاب کے چولتیسویں باب کی دسویں آیت سے حو او پر لکھی 1 
ہی اسرائیل کے بھائی ہیں نی موعود ھوے ولا تھا ۔مگرمولوی 
چراغ علی صاحب کے اونے را رر مثل موسی؟' و ہر 
سی دبسحےه نورویت میں لبه دمها ہلک کانیوں 1ج غٰطی سے یپ ل4ہ (ففط 
پڑھ گا ےغے اؤر ]س. کے لوت بر مرانے۔ مضصرط تن ڈاطن 
پیشس کی ہیں : 

اول 2 ره کكکە اسی ابی 5 پطرس حواری -2 اعال حواریین 


6 


می نثقل کا عم اور اع ہی يهة ھ7 ےی می سے مہعں ےہ ۔ 
دوسر سے سے یيةے کہ امتشاق حواری اج ”فی اس ایت کو نقلی 
کیا ے اور اس میں بھی وہ فقرہ نہیں ےے ۔ 


نبیسرے ۔ یه که توریت کے بونانی ترحمه میں حو سبٹو 
اعنٹ کہلا تا ے اور ہایت قدع اور مرت معتر ترحمه ےے اُس می 
بھی يد فقرہ نہیں ے اور اس ے ثاہت ھہوتاے که قدع صحیح 
نسخوں میں یه الفاظ نہ تھے ۔ 

وہ یه بھی ارقام فرماے ہیں که پہلی آیت میں جو ضممرم 
واحد کی عے وہاں اصل میں جمع کی تھی جیسےکه آن حواریوں ک 
حریروں اور یوناق ترجمه ہے پایا جاتا ےے ۔ 


٣ 


میں ے اس حث کو جناب مولانا و بالفضل اولانا جناب۔ 
مولوی عنایت رسول صاحب چڑیا کوئی کے سام پیش کیا جو 
عبرالی زبان اور توریت مقدس کے بہت بڑے عالم ھیں اور غالبا 
ہم مسلانوں میں آج تک عبرانی اور کالڈی زبان اور توریت و 
زبور و صحف انبماءٴ کا ایسا کوئی عالم نہیں گزرا۔ جناب مم دوح ۓ 
فرمایا کہ ترجموں کی طرف ہم کو التجا لے جاۓ کی کچھ ضرورت 
نہیں سے اور جب کہ یونانی ترجمه توریت کا حضرت عیسی سے 
پیش تر هوچکا تھا تو حواریوں ے بھی غالبا سی ترجمه ہے نقل., 
کیا ہوگا ۔ تو پس گویا دلیل صرف ایک یونانی ترجمهہ پر عود 
کرتی ےے اور ھم اس بات کو پسند نہیں کرے کہ ترجمہ کے 
استدلال ہے اصل متن پر کچھ الزام لگاویں مگر جن لفظوں پر 
بحث عے وہ ممارے مطلب کے بہت زیادہ مفید و موید ھیں - 

آیت جس کے لفظوں پر حث ےہ یہ ھےہ کہ ”' قا حم کرے کا 
تیرا معبود موجود تیرے لیے اہی تجھ میں سے تیرے بھائیوں می 
جھ سا اس کو مانیو۔“' یه قول حضرت موسلی کا ہے اور ےاطب 
این کا ”ون شخصض غاصض تین رۓے ۔ بلک اک فوم ای افرائن ہے 
اور تام قوم حو جنس وع عے اسی یق طرف خمیر خطاب واحد کا: 
استعال کیا ےے ۔ 

اب اس مقام پر حضرت موسبی کو يه بتانا تھا که وہ نی 
بی اسرائیل میں سے نہیں هوے کا بلکە برادران بی اسرائیل 
میں سے ھوکا ۔ پس اگر اس مقام پر صرف ہی کہا جاتا که تیرے 
بھائیوں میں سے هھوگا تو یه بات بُوی روشن نہ ہوتی که 
بی اسرائیل میں سے نە ھوکا ۔ کیوں کەہ اگر قوم کو صرف به 
کہا جاوے کھ تمھارے بھائیوں میں سے ھوکا تو اس وقت یھ 
احتال کھ اسی قوم میں سے کوئی ہو زائل نہیں ھھوتا۔ اس لیے 


برع 


او“ حضرت موسی نے فرمایا کە ۶ا جھ ہن ے؟*' اور پھر آُ٘س کا 
بدل وائع ھوا ”' تو اس ے صاف متیقن ھوگیا ۔کہ بی اسرائیل کے 
بھائیوں میں سے ھوکا نە بی اسرائیل می سے ۔ پس اسی طرز کلام 
ہے بی اسرائیل میں سے اس نی موعود سے مبعوث ھوے کا 
احتال بالکل زائل هو جاتا ے اور الفاظ کہ ”' تیرے بھائیوں 
میں ے؟““' الفاظ ”' تجھ میں ہے “ کا بیان تصور نہیں هو سکتے ۔ 
کیوں کھ اگر مقصود یه ھہوتا که وہ نی موعود بنی اسرائیل 
میں سے ھوگا تو خود الفاظ ” تجھ میں سے“ ھی زیادہ تر اس 
مطلب کا بیان کرۓے تھے بە نسبت الفاظ ”' تیرے بھائیوں میں ہے'' 
کگ پسں کسی طر ح به چھلے الفاظ پہلے الفاظ کی تفسبر اور وت 
نہں ہو سکتی ۔ بلکہ وہ پھلے الفاظ کے بدل واقع ھوۓ ہیں 
جن سے اُس نی موعود کا بی اساعیل سے هونا معین هو جاتاے۔ 
انقلسس ے جو نہایت قدع ترجمەه کالڈی زبان کإ مے اس 
مقام پر ترجمة بصیفهة واحد کیا ےہ بعنی حاۓ اس کے که ' تیررے 
بھائیوں میں ہے“ اس نے ترجمەہ کیا ے ”' تمرے بھائی میں ہے“ 
اس کا سبب ية عے کہ عبرانی میں جو لفظ ”ما حبیخا۶ ھے 
'اُس کے حرف یياء کو اگر علاست اضافت سمجھیں تو ترجمہ ہصیفه 
واحد هونا چاھیے اور اگر علامت جمع سمجھیں تو ترجمہ بصیغه 
جمع ھونا چاهیے ۔ بہر حال ایک بڑے یہودی عالم کی یه راے 
ےہ کە وه حرف یاعات اضافت ے اور جب ترجمة بصیغه واجدھو 
تو صف قوم بی اسرائیل کے بھائی کوئی دوسری قوم ہونی چاھے 
اور اس صورت میں بی اساعیل میں جے نی موعود کا ھونا متعین 
ہو جاتا ھے اور ” ساحیسخا“ کا بجز بدل هوۓ کے اور کچھ 


هو ھی نہیں سکتا ۔ 


۹ْ ۹۵ 


مواوی چراغ علی صاحب ے اپنے رساله ””بشارت مثل برت ا 
میں بہ بھی بیان کیا ے که یه کہنا که بموجب عاورہ توریت کے 
بھائیوں کے لفظ ے ھمیشہ بی اسرائیل ھی ماد ھوے ھی عض 
غنط ے ۔ بلکكکه کتاب امتثتا باب سپہےم میں بی قطورء پر اور 
کتاب استثناء باب مم و باب ع ہہ و باب ۔ظغہہر و قد اشعیاہ 
باب . ۶و و صحیفه عبد یا آیت . م میں بی عیشاؤ پر او رکتاب 
پیدائش باب ہم ظ۱ و باب ںےہ میں بی اساعیل ہر لفظ 
بھائیوں کا بولا گیا ے اور جو کە ان اس سے بجز اساعیل کے 
اور کسی کو برکت نہی دی گئی تھی اس لے بی اسماعیل ھی 
نو کے ا موعود کا مبعوث ھونا متعبن اور منحصر هو گیا تھا ۔ 

بشارت سوم 

حضرت موسی پیغمبر اور حضرت حبقوق آجی نے نہی عربی 
حجازی حمد رسول اللہ (صلىی اللہ عليه وسلم) کے مبعوث ھوے یَ 
اس طرح بشارت دی سے ۔ 

(اس عمرانی عبارت کو عری حرفوں میں لکھا جاتا ے) : 

و یوم بصوا مسہسشخائی بادز ارح مسعہر لاعوھو 
ہے مسپر بپاران و اناس بميوث فودش مبمجخوایٹشی 
داثت لا سو ۱ ' 

َِروة سحسےتاق ات فقاو نر متازاق مان 
کكسه سماماع ھودونیلا نو سالئا ھا ارص ۔ 


ری روہ 
وقال ان 'ق طلمع ہن سبینا۔فوفاشرق لیم سن 


السع رو مسن حصسصل ناراںن تجلے ۔بےیمینه نمر يیمعمه ب-صضےاء 


٦ 


بجندالملائلکة آتی ۔ بای اق من جنوب و القدوس ےن 
جبل فاران ‏ زین السموات الارض بعمدہ ملعان ۔ 
آردو ترجمه 

اور کہا خدا سینا سے نکلا اور سعیر ہے چەکا اور فاران کے 
پہاڑ سے ظاعر ھوا ۔ آُس کے ہاتھ میں شریعت روشن ساتھ لشکر 
ملائکه کے آیا (توریت کتاب ؛ پنجم باب إمم) ۔ 

آے کا الہ جنوب ے اور قدوس فاران کے پبھاڑ سے آسانوں 
کو جال سے چھپا دیا آُس کی متائش سے زمین بھر گئی (کتاب 
حبقوق ؛ باب م۔م) ۔ ت 

ان آیتوں میں جو کوە فاران سے خدا کا ظاھر هونا اور 
؛شریعت کا اس کے هاتھ میں ھونا ہیان ھوا وہ علانیةہ ےمد رسول الله 
(صلىی الله علیه وسلم) کے مبعوث ھہوے اور قرآن ید کے لازل 
ھوے کی کھ وھی شریعت ے بشارت ے ۔ 

بھ بات عرب کے قدم جغرافیه سے اور بڑے بڑے عالموں کی 
تحقیق اور تسام ہے اور توریت کے اورات سے بخوبی ابت ھوکئی 
ےہ کہ مکھ معظمہ کے پہاڑوں کا نام فاران سے ۔ چناں چہة اس 
مذکورہ کے ثبوت کی کا دلیلیں بیان کرتے ہیں ۔ 

اکتوبر وبہر+عء کے کوارٹرلی ریوبو میں املام پر ایک 
آرٹیکل چھپا ے جو ایک بہت بڑے عالم یہھودی زبان جاننے وال ےکا 
لکچها ھوا ےے ۔آُس کے صفحه ۹و میں لکھا عے کھ سثیفر ے 
آن خاص آیتوں کی .جن میں سینا اور سعیر اور فاران کی بشارت 
مذکور ےے اس طرح پر تشربج کی ےہ کھ ”'خدا سینا سے نکلا “ 
یعنی عبرانی زبان میں شرع دی کی (جس ہے مراد توریت ے) 
اور ' سعیرے چمکا “ یعنی یونانی زبان میں بھی شریعت دی کی 


٦ے‎ 


جس ہے ماد انجیل ےہ اور مسلان کل عیسائیوں کو رومی کہتے 
تھے) اور ” فاران کے پھاڑ سے ظاھر ھوا اور اُس کے ہاتھ میں 
شریعت روشن“ یعنی عری زبان میں شریعت دی گئی (جس سے 
ماد قرآن حید ے) پس اس عالم کے قول سے ثابت ے کہ فاران 
وھی جگهہ سے جہاں سے مذھب اسلام ظاھر ھوا یعنی حجاز یا 
مکه معظمه ۔ ٴ ۱ 

چند سطروں کے بعد اسی آرٹیکل کا لکھنے والا پھر لکھتا عے 
کہ ”اس ےے انکار نہیں ھو سکتا کہ سینا اور سعیر اکثر بجاۓے 
اسرائیل اور عیسی کے مستعمل ھہوتے ھیں اور ادوم جاۓے 
روم کے اور فاران تو صاف عرب کے لیے مستعمل ھے ۔ صرف 
اس میں بے ے کہ مکهہ کے گرد کے پہاڑوں کا یه نام ےے پا نہیں“ 
مگر ھم اس شبهہ کو بھی مٹا دیں کے اور قدرع جغرافیه کی تحقیقات 
سےیثابت کر دیں گے کہ مکہ کے گرد پھاڑ ھی فاران هین ۔ 

توریت کتاب اول باب پ آیت .م میں لکھا ے کہ جب 
حضرت ابراہم ے حضرت ھاجرہ اور حضرت اساعیل کو اپنے 
پاس ے نکال دیا تو وہ دونوں بیرشبع کے بیابان میں پھرا کے اور 
آسی باب کی اکتیسویں آیت میں لکھا ےے که بیابان فاران میں 
“+0 

قر آن عحید سے بھی حضصرت اماعیل کی سکوات بیابال می 
معلوم ہوتی ے ۔ قرآن ید میں حضرت اساعیل کے آس زمانہ کی 
سکونت کا ذ کر ےے ۔ جب که حضرت ابراهم ان کے پاس آۓ تھے 
اور خانة کعبة کی تعمیر کرکے اسی کے پاس حضرت اساعیل کی 
سکونت مستقل طور پر کر دی تھی اور یه بات توریت سے بھی 
بائی جاتی ے کھ پہلے حضرت اساعیل بیابان میں خانه بدوش تھے 
پھر بیابان فاران میں سکونت اختیار کی ۔ ' 








۸چ 


قرآن مجید میں حضرت ابراھم کی دعا اس طرح پر مذکورے 

الیم انی اسکعنع ‏ ا ۶۶ے عدت( ہی نے ای 
ثخریتی بہواد غیرذنی زرع اولاد میں سے تیرے بزرگ 
عند بیتک المحرم ۔ہ گ۰هر کے پاس بن کھیٹی کے 
(قر آن) ٣‏ میدان میں آباد کیا ے “ 
لفظ ”مدبر“' جو توریت میں عبرانىی زبان کا آیا ھے اور لفظ 
”واد غیر ذی زرع “ جو قرآن مجید میں آیا ے آن دونوں کے 
ایک ھی معی هیں ۔ پس توریت متدس اور قرآن محجید میں یه بات 
تو متفق ےے کہ حضرت اساعیل وادی میں آباد هھوے ۔مگر آ٘س 
وادی کے نام اور مقام میں ےحث باق رھی ۔توریت مقدس ہے تو 
اس کا نام فاران معلوم ھوا اور قرآن ید ہے ا٘س کا مقام وہ معلوم 
ھوا جہاں کہ اب کعبہ ے اوز اگر يہ ثابت ھو جاوے کھ 
مکه معظمه جہاںکعبه بنا ھواا اع وادی فاران میں واقع ھے تو یھ 
اس بھی متفق عليه هو جاوے کا ۔ 

اب ھم اس بات ے جس کا ذ کر 0-70 
کے پاس حضرت اساعیل کا آباد ھونا آُس ے قطع نظر کرتے ہیں 
اور جو بات توریت میں ےہ اور جس کو یہودی اور عیسائی دونوں 
تسلیم کرتے ہیں آسی کو مدار اپنے استدلال کا قرار دیتے ھیں اور 
وه ية عہ کہ حضرت اساعیل وادی فاران میں ساکن ھوے ۔ 

اب ہم کو قدیم جغرافيه ے اس بات ک, تلاشی باق رھی 
کهہ حضرت اماعیل کس جگھ آباد هوے تھے دیوں که جو مقام 
آن کی سکونت کا ثابت هو جاوے گا وھی وادی فاران هو کا ۔ 

اس مطلب کے حل کرے کے لیے تین سوال قابل غور 
ھت : 


2۹ 


اول ۔ یہ کهە حضرت ابراەم ے حضرت اساعیل اور ان یىی 
ما ں کو گھر ے نکال کر کس مقام پر چھوڑا ؟ 

دوع ۔ یه کہ حضرت اساعیل اور ان کی ماں بیابان میں 
پورے کے بعد کس مقام پر آباد ھوثیں ۔ 

سوم ۔ یہ کہ وہ اسی جگہ رھتی رھہیں جہاں انھوں ے 
پہلی دفعه سکونت اختیار کی تھی پا کسی اور عقام پر جا 
رھی تھیں ں۔"-۔ 

قرآن مجید میں ان باتوں کا کچھ تذ کرہ نہیں عے ۔ لیکن چند 
روایتیں اور کچھ حدیئثیں اس کے متعاق ہیں ۔ حدیثوں کا جو اس 
معاملہ سے متعلق ہیں بہ حال ےہ کہ وہ کافی اعتبار کے لائق نہیں 
اور نہ وہ فوع ھیں یعنْی ]ن کی سند پیغمپر خدا (صلى اللہ 
عليه وسم) تک نہیں ے ۔ پس وہ بھی مثل روایتوں کے نامعتبر 
ہیں اور روایتیں تو کسی طرح قابل اعتبار کے ہیں ھی نہیں 
۔کیوں کہ ]]ن میں نمایت اختلاف ھے اور خ:لف اوقات کے واقعات 
سب ایک جگھ "؟ڈمڈ کر دے ہیں پس پہلے سوال کی نسبت ج وکچھ 
توریت مقدس میں لکھا ےے اس ے زیادہ لکھنے کی کچھ ضرورت 
نہیں اور وه یہ ے که '' حضرت ابراھم ے حضرت ھاجرہ اور 
آن کے بی حضرت اساعیل کو دو روٹیاں اور پافئی کی ایک. 
چھاگل دے کر نکال دیا اور وہ بیرشنبم کے بیابان میں پھرا کیں“ 
(توریت کتاب اول ؛ باب رم آیت ہ٦م)‏ ۔ 
دوسرے سوال کا جواب اس مقام کی تحقیق کرنتے پر متحصر 
ہے جہاں حضرت اساعیل آباد: ھوۓ اور آ٘س مقام کی محقیقات کا 
اس ے زیادہ عمدہ اور قابل اطمینان کے کوئی طریقه نہیں ےہ کهہ 
ھم پراے جغرافیه پر متوجہ ھوں اور حضرت اساعیل کی اولاد کے 
رھ کے مکانات کے کھنڈروں کی تحقیقات کریں جہاں وہ ملِں 


٦ْ ہے‎ 


وھی مقام سکونت حضرت اساعيیل کا ھوگا اور وھی مقام وادی 
فاران بھی ضرور ھہوکا ۔ اس لیے کهہ:یه بات مسلمهہ ےہ کہ وادی 
فاران میں آباد هھوۓ تھے ۔ ۱ 

حضرت اساعیل کے بارہ بیٹے تھے :۔ رہ نبا پوث ۔ ے۔ قیدار۔ 
اخول۔ ی سانے ے۔ مشاعے ہ۔ دوماے ے۔ مسا۔ ہر۔ حدر۔ 
وہ تی ں۔ یطور۔ رں۔ نافیش ۔ رں۔ قید ماہ - 

پہلاا ہیٹا حضرت اساعیل کا نبایوت عرب کے شال مغری 
حصه میں آباد ھوا۔ ریورنڈ کارٹری ىی کاری ۔ ایم ۔ اے ۔ے اپنے 
نقشہ میں اس کا نشان پرم و .سم درجہ عرض شال ی اور وم و رم ْ 
درجهہ طول شرق کے درمیان لگایا ے ۔ ٴ 

ریوونڈ مسر فارسٹر لکھتے هس کہ نبایوث تی اولاد عریبا 
پیٹرا ہے مشرق کی طرف عریبیا ڈزر ٹاتک اور جنوب کی طرف 
خلیج الامٹک و حجاز تک پھیل گئی تھی ۔ 

اسٹریبو کے بیان سے پاپا جاتا ے کہ نبایوث کی اولاد ہے 
اس ے بھی زیادہ ملک گھیر لیا تھا اور مدینه تک اور بندر حور 
اور بندر پنبوع تک جو بجر قلزم کے کنارے پر ےہ اور مدینه ہے 

جنوب مغرب میں واقع ے آن کی عملداری ھوگئی تھی ۔ 
' ریورنڈ مسٹر فمارسہر لکھتے ھیں کہ اس ختصر بیان ہے ظاھر 
ھوتا عے کہ نبایوث کی اولاد صرف پتھریلے میدانوں میں 
ہیں پڑی رھن بلکهة حجاز اور ند کے بڑے بڑے ضلعوں میں 
رویل کین 
کن ےۓ کہ رفته رفته نبایوث یق اولاد عرب کے بہت بڑے 

حصه میں پھیل گئی ہو ۔ الا یه بات که نبایوث کی سکونت اور 
اس کی اولاد کی سکونت عرب میں تھی بُوبی ثابت ےے ۔ 

دوسرا ہیٹا حضرت اساعیل کا قیدار نبایوث کے پاس جنوب ق 


٦ اٗاے‎ 


طرف حجاز میں آباد ھوا۔ ریورنڈ مسٹر فاوسٹر کپتے ھیں کھ 
اشعیاء نی کے بیان سے بھی صاف صاف قیدار کا مسکن حجاز ابت 
عوتا عہ حس میں مکھ و مدینھهھ بھی شامل ھی اوثر زیادہ ثبوت 
ای ال صظ می ھب العدر اووت سے ابا جانا سے 
حو اصل میں القیدار اور نبایوثت ھی ۔اھل عرب کی یه روایت 
له فہدار اور اس کی اولاد ججاز میں آباد ھوئی اس کی تائید اس 
بات ہے ھوتی ےہ که عہد عتیق میں قیدار کا مسکن عرب کے آسی 
حصہ میں یعنی حجاز میں بيان ھهواے ۔ دوسرے یه کھ یھ بات 
ح وی ثابت ےے که یورینیس اور بطلیموس اور. بلینی اعظم کے 
زسانوں میں یه قومی حجاز کی باشندہ تھیں ۔کیٹری یعنی: قیدری دری 
یعی نف قیدری اور کڈٹور نائی یعی قیداری کریی یعی قیدری 
چاں چه اس کا ذکر ھسہٗری حغرافیه جلد اول صفحد پرمم میں 
مندرج ےہ ۔ پس بُوبی ابت عے که قیدار حجاز میں آباد تھا ۔ 
اورک کرٹری یی کاری نے اپنے نقشه میں قیدار کی آبادی کا 

نشان پ+ہ+ہو ہرم درجه عرض ض شال ی وے و ہب نرحهہ طول شرق 
کے درمیان میں لگایا عے ۔ 

تیسرا بیٹا حضرت اساعیل کا ادبیل حے ۔ پموجب سند 
جوزیفس کے ادبیل بھی اپنے ان دونوں بھائیون کر عمسایهہ میں 
٦‏ باد ھوا تھا۔ ۱ 

چو تھا بیٹا حضرت .اس|عیل کا مبسام ہے مگر اس کی سکونت 
کے مقام کا پتھ نہیں ملتا ۔ 

پاىچواں بیٹا حضرت اساعیل کا یا ے ۔ ویوزنڈ مسٹر 
فارم کا یه قیاس صحیح ےہ که عمرائی می جس کو مشاع لکھا 
ےے آسی کو یونانی ترجمد سبٹو انٹ میں مس اور جوزیفس ے 
مساس و بطلیموس نے مسمیز لکھا عے اور عرب می اسی کی اولاد 


٦ے‎ 


نی سا کہلڑیے ۔ پس کچھ عبہ ہیں کە یە بیٹا قریب تید 


جپغا بیٹا حضصرت گنر کا دوماە تھا ۔ مشرق: اور مغریی 


دوہة الجندل ۔۔۔۔ 
قد جاءق حدیث الُواقدی 
دوساہە الجندل وعد ھاابن 
الستخیة من اعمال المدیخنة 
سمیت بدوم ابی اسماعیل 
بن ابراھیم وقال الزجاجی 
دومان ابن اسماعیل و قیل 
کان لاسماعیل ولد اسمه 
دساولعله٭مغیر متنەو 
قال ابن الکلبی دوماہ ابہن 
اہماعیل قالولماکٹنرولد 
اىماعیل عم بالتفیامة 
غرج دوسا بن الماعیل 
حتی نزل موضصع دوسه و 
بنی له حمصخنافقیل دوماہ 
ونصب الحصن الیهە۔۔۔ 
قال ابو عبید السکونی 
دومة حندل حصن وقری 
بین الشا و الہدبنهھ 
قرب جہل طے۔۔۔دومة 
سن القریات ہن وادی 
الشریٰ ۔ (معجم البلدان) 


جغرافیه دان قبول کرے ہیں کھ 
يہ بیٹا تہامه میں آباد ھوا تھا 
معجم البلدان میں لکها عے که 
دومة ااجندل کا نام واقدی یىی 
حدیث میں دوماہ الجندل آیا 
عے اور ابن سقفيه ے اس کو 
اعال مدینه میں گنا ےہ آُس کم 
نام دوم اہن اساعیل اہن ابراہم 
کے نام پر موسوم ھوا مہ 
اور زجاجی کا قول ھے کھ 
اسماعیل کے بیٹے کا نام دومان 
عے اور بعضوں ے کہا عہ 
اماعیل کا ایک بیٹا تھا 
اس کا نام دما تیا اور شاید 
اس کے اصلى نام کو بػاڑ دیا 
عے اور ابن کی کا قول مےکھ 
دوماہە اساعیل کا بیٹا تھا اور 
اسی کا قول ھے ۔کھ جب تھامهہ 


میں حضرت اساعیل ق بہت سی 


اولاد ھوکی تو دوماء وهاں ے 


نکلا اور یمقام دومە قیام کیا 
اور وهھاں قلعه بنایا اور اُس کا 


٦ے"‎ 


نام دوساہ اپنے نام پر رکھا اور ابوعبید سکوئی کا قول ےہ که 
دوماہ جندل قلعه اور گانوں شام اور مدینھ کے درمیان میں ھیں 
قریب جبل طے کے اور دوماہ ؤاد قری کے گانوں میں سے عے ۔ 
ریورنڈ مسٹر فارسر بھی اُسی کو تسلم کرے ھیں اور اب تک 
یه ایک مشہور جگه عرب میں موجود عے ۔ 

ساتوان بیٹا حضرت اساعیل کا مسا تھا۔ ریورنڈ مسر فارسٹر 
بیان کرے ھيں ۔ کھ یھ بیٹا مسو پوٹی| میں آبا: ھوامگر یه 


صحیح نہیں ےے - کچھ شبہ نہیں کھ یه بیٹا جب حجاز ہے لکل 


تو عن میس آباد ھوا اور بمن کے کھنڈرات میں اب تک مسا کا 
نام قانم ے ۔ ریورنڈ کارٹری ہی کاری نے اپنے نقشہ میں اس مقام کا 
نشان س, درجه اور دقیقه عرض شال ی اور جم درجه اور 
دققھ طول شرق میں قاتم کیا ےے ۔ 

اسماعیل اور ان کی تمام اولاد اولا” حجاز میں تھی ۔ بلاشبہ 
جب اولاد حوان ھوئی اور گہرت ھوکی ١ب‏ حتاف مقاءوں میں 
جا کر سکونت اختیار کی ۔مگر عمده بات قابل غور يہ ہے کهھ 
سب کا پتة عرب ھی میں یا حجاز کے آس پاس پایا جاتا ہے --- 

آٹھواں بیٹا حضرت اساعیل کا حدد تھا اور عہد عتیق میں 
حداذ بھی اس کا نام سے ۔ بمن میں شنہر حدیدہ اب تک اسی کا 


مقام بتلا رھا عہ اور قوم حدیدہ جو ھن :کی ایک قوم ہے آسی کے 


نا کو یاد دلاتی کے ۔ زھبری مؤرخ کا بھی یہی قول ھے اور 
آریورنڈ مسٹر فارسٹر بھی اسی کو تسلیم کرتے ہیں ۔ _ 
نواں بیٹا حضرت اساعیل کا تم تھا ۔ آن کی سکونت کا مقام 
نید عے اور رات رفته رفتہ خلیج فارس تک پہنچ گئۓے ۔ 
دسواں بیٹا حضرت اساعیل کا یطور ہے ۔ ریورنڈ مسٹز فازسٹر 
بیان کرۓے ہیں ۔ کہ اس کا مسکن جدور میں تھا جو جبل کسیرنی 





۹٦۹ ہے‎ 


کے جنوب اور جبل الشخ کے مشرق میں واقعم ےہ ۔ 

گیارھواں بیٹا حضرت اساعیل کا نافیش تھا ۔ ریورنڈ 
مسر فارسٹر توریت اور اور جوریفکس کی سند سے لکھتے ہیں کهھ 
عریبیا ڈزرٹا میں ان کی نسل اسی نام ے آباد تھی ۔ 

بارھواں بیٹا حضرت اساعیل کا قید ماہ تھا ۔ آنھوں ے بھی 
من میں سکونت اختیار کی تھی ۔ ریورنڈ مسخر فارسٹر ے خیال 
کیا ے که قید ماہ کاظمة میں آباد ھوا تھا جو خلیج فارس پر ےہ 
اور جس کا تذکرہ ابوالفدا ےۓے کیا سے ۔ مگر یہ خیال آن کا 
اغلط ےے ۔ 

مسعودی ے صاف لکها ےہ کہ اصحاب اارس اساعیل ی 
٣‏ اصحابالرس کانوا اولاد میں سے تھے اور وه دو 
من ولد اسماعیل و ھم قہیلے تھے ایک کوقدمان کہتے 
صہبملتانیقال لا ہد ھما تھے اور دوسرے کو یامین اور 
قدسمان و الاآخریل یامین و بعضوں کے نزدیک رعویل اور 
قبل رعویل و ذلک بالیمندہ ‏ یہ من میں تھے ۔ 
(موج الذھب مسعو دی) 

اب اس تمقیقات سے جو جغرافیه کی رو سے نہایت قابل 

اطمینان کے ےہ دو باتیں ثابت ھوگئیں ۔ ایک یە که حضرت اماعیل ' 
اور آن کی تمام اولاد عرب میں آباد ھوئی ۔ دوسرے یه کە ‏ سکز 
اس خاندان کی آبادی کا حجاز تھا جہاں اساعیل کی مقدم اولاد کا 
مسکن هھوا تھا اور پھر اُس س کز سے اور طرف عرب میں پھیلی ۔ 
پس ثابت هھوا که٭ حضرت اساعیل نے حجاز میں سکونت اختیار 
کی تھی اور اسی کا قدہع نام فاران سے جو حضرت موسی اور 
حضرت حبقوق ے اپی اہی بشارتوں میں بتایا ے ۔ 

توریت ساسی کا عربی ترجمه جس کو آرکیونن ے ۶۱۸۵۱ 


٦ےڈ‎ 


میں .مقام گلدونی نیاورم چھاپا فاران کو حجاز بتلایا ےے ۔ چناں چھ 
آُس ترجمه کی بعینهہ یه عبارت ھ : 
””وسکن بربه فران (الحجاز) و اخغخذت لے اه 

اسة من ارض مسصر“ (عری ترجمه توریّت ساسی) لفظ حجاز 
جو دو ھلال یی خطوں میں عہ مخرجم ہے اسی طرح لکھا ےہ ۔ 

اگرچهہ یه بات نہایت صفائی سے ظاھر ے کہ وادی حجاز اور 
وادی فاران دونوں ایک ہیں اور اساعیل کے خاندان کے 
ٹوۓ پھوۓ کھنٹر آُس یگواھی دے رے ہیں ۔مگر باایں عمه 
عیسائی اس کو تسلی نہیں کرے اور موقع فاران کی نسبت مفصله 
ذیل تین رائیں قرار دیتے میں ٢‏ 

اول ۔ یەکه اس وسیع میدان کو جو بیرشیع کی شال جد سے 
کوہ سینا تک پھیلا ھوا ھے فاران کہتے ہیں اور اُس کی حد عموماً 
اس طرح پر قرار دیتے هی ۔ 


تحد شرالی ۔ کنعان حد جنوبی ۔ کوە سینا 
حد غربی ۔ ملک مصر حد شرق ۔ کوہە سعر 


اور کہتے ہیں کھ اس حد میں اور پوت سی چھوتی چھوئی 
وادی علیحدہ علیحدہ نام ے شامل ھیں مثلا شور ء بیرشبع ء انہان ء 
سینا ٤‏ سن “زن و ایدم وغیرہ ۔ 
دوسرے ۔ یه که٭ قادیش ججہہاں حضرت ابراہیم نے کنواں 
کھدوایا جس کا نام بیرشبع تھا اور فاران دونوں ایک هی ۔ 
× کبسرے ۔ یه که فاران آ٘س وادی کو کہتے ہیں جو 
کوہ سینا کے مغری نشیب پر واقع ے اور جہاں بہت سی ٹوٹی پھوٹی 
عارتیں اور پرانی قبریں اور میناریں وغبرە اب تک موجود ھی 
مسٹر روپر کا بیان ےہ کہ اس مقام پر ایک ٹوٹا ھوا گرجا ملا 
جو حضرت عیسی کے بعد پاتچویں صدی کا بنا ھوا معلوم ھوناے 


٦ْے٦‎ 


اور یه بھی ان کا قول ےے کہ چوتھی صدی میں آ٘س مقام پر 
عیسائی رھتے تھے اور ایک بشپ بھی وهاں رھهتا تھا ۔ 

ماری راۓ میں یه تینوں توجہہیں حض غلط هیں اور کسی 
طرح توریت مقدس کے بیان کے مطابق نہیں ہیں ۔ چناں چهہ ھم 
ان تینوں توجِہیں کی تردید کرتے ہیں - 

اگرچە یه تینوں تو جہہیں تہایبت مختصر تقریر سے رفع هو سکی 
هیں کهھ جب ان مقاموں میں حضرت اساعیل یا آن کی اولاد کے 
رھنے کا کوئی نشان تک نہیں سے تو پھر کیوں کر وہ مقام فاران 
تصور ہو حکتے ھیں ۔مگر ہم اس سے قطع نظر کرکے هر ایک 
توجیه کی جدا جدا تردید بیان کریں کے ۔ 

توجیه اول کی تردید 

پہلی توجیه کامنشا یه عے که فاران ایک بہت بڑی وادی 
ےہ اور اس میں شور و سینا وغیرہ سب داخل ھیں اس توجیہ کی . 
تردید کے لیے توریت مقدس کی چند آیتیں نقل کر دینی کافی ہیں 
جن سے ثابت ھوتا ےہ کھ فاران ایک مستقل اور جدالانه وادی 
عے اور اور وادیوں ے مل کر ہیں بی عہ ۔ 

ر۔ توریت کتاب چہارم كب .( آیت مس میں لکھا ے 
بنی اسرائیل نے بیان بیابان سی ہے کوچ کیا اور بادل بیاہان 
پاران میں ٹھجر گیا“' بس اس سے صف ثابت ھوتا ے کھ بیابان, 
سیٔی ایک جدا بیابان اور پاران جدا ہیابان ے ۔ 

توریت کتاب اول باب یم آیت ہپ میں لکیها ےے کھ 
” کدرالاعوس نے حوریوں کو پھاڑ سعیر میں ایل فاران تک جو 
صحارا کے نزدیک ‏ مارا“ پس اس آیت ے ثابت ےہ ۔ کہ 
سعير جدا عےے اوروادی پاران علیحدہ ے ۔ 


توریت کتاب چہارم باب ١‏ آیت ہم باب م٣‏ آیت َ۰ 


ےے!" 


می لکھا کے ۔ که 7 بی اسرائیل حصیروت سے چلے اور ہیا بال 
غاران میں ٹھیرے اور وهاں ے زمین كکنعان کی تلاش کو سرداران 
قوم روانہ کے“ اس سے صاف ثابت عے کہ حصیروت سے آگے 
فاران اور آنْ سب وادیوں ے علیحده وادی نے ۔ 

_ ہمہ پھر اسی کاب کے باب س , آبت عم و ہب میں لکھا ے 
کھ ”وه سرداران کنعان کو دیکھ کر پھرے تو ببابان فاران 
۱ میں ے قادیش میں پہنچے -ٴ““ پس کنعان ے مراجعت کرتے وقت 
پہلے ہیابان فاران پڑتا ے اور پھر قادیش اور یه بالکل ٹھیکےے۔ 
کیوں که قادیشں جہاں ابراھم نے برشبع بنایا اور بیابان فاران 
باھم پیوسته ہیں ۔ قادیش شالی سرحد فاران پر واقع عے ۔ 

یه بھی یاد ر کھنا چاھے که ببرشہع ابراھم والا اور قادیش 
ایک ھیں ۔ اس لیے که وہ قادیش میں بنایا گیا تھا اور اسحاق ۓے 
جو بیرشبع بنایا وه علیحده اور قریب فلسطین ے واتع ےے ‏ ان 
دونوں کو عاحده علحدہ خیال میں رکھنا ضرور ے ۔ 

یہ دونوں آیتیں توریت اور کتاب حبقوق نی کی جن میں 
ممارے پیغمبر خدا (صلىی اللہ عليه وسلم) کی بشارتیں مندرج ہیں 
اور جن پر هم عثت کر رعے ہیں ۔ان سے بھی ظاھر ےہ کھهھ 
فاران و سمعیر سب علیحہدہ علیحدہ مقام ھی ۔ 

ں۔ کتاب اول سلاطین باب ہر( آیت ہر( میں حدد اوراسی کے 
ھمراہیوں کے مصر میں جاۓ کے حال میں لکھا ھہ که ”وہ 
مدیان ہے ٹکلے اور فاران میں آےُ اور وہاں ہے آدمی ساتھ 
لے کر مصر کو کن ین مدیان وه شہر ےے جس کو عرب میں مدین 
کہتے تھے اور ساحل بحر قلزم پر جو حجاز گی سای بے ور کت 
سے تخمینا چھ منزل جانب جنوب واقم ے اور یه شہر عین وادے 


ناران مد وائع تھا حو ٹھیک حجاز گے ۔ اس ہس دو مطاب ایک 





۸رے؟! 


حجاز اور وادی فاران کا متحد ھونا دوسرے وادی فاران کا ایک 
مستقل جدا وادی ھونا ثابت عورے هی ۔ 
توجیە دوم کی تردید 

دوسری ترجیه یه تھی که فارانِ اور وادی قادیش دونوں 
ایک ہیں ۔ اس توجیه کی تردید میں توریت کی چند آیتیں لکھی 
جابی میں جن ے معلوم ھوکا که وہ دونوں الگ الگ مقام ھی ۔ 

و۔ توریت کتاب اول ہاب ہ۱ آیت ہہ و ے میں لکھا ےہ 
کهہ ”۶ کدرلاعوس نے حوریوں کو پہاڑ سعیر میں ایل فاران 
تک جو صحرا کے نزدیک سے مارااور وهاں ے پھر کر عین 
مشہاط میں جو قادیش ےہ آۓ ۔“ اس ے بخوی ثابت ےکه پازان 
اور قادیش دونوں علیحدہ ہیں متحد ہیں ۔ ۱ 

۲۔ توریت کتاب چپارم باب ۳م آیت ہم میں لکھا کھ 
”وه سردار جو حضرت موسٰی نے بھیجے تھے از طرف فاران 
قادیش میں پہنچے “ اس ے ثابت ھوتا عہ که قادیش و فاران 
جدا جدا دو مقام ھیں ۔ 

آت سن اف فک کاو حر تر می آ رگن ئن 
کسی قدر غلطی کی ھے ۔اس ا اوک اون 
مقام پر نقل کرے ہیں ۔ 

(اس عبرای عبارت کو عری حرفوں میں لکھا جاتا ے) : 

و بیلخو ویا بیثئوال موشهە٭وال اھارون و ال 
کل عدث بنی اسرائیل آل مدیر باران قادیشه ۔ 


عرلی ترجمه 


ورحلواو جاواا ی موسی وا ی ھارون و ا ی کل 


نگے٦‏ 
آردو ترجمه 

اور کوچ کیا اور آۓ موسلی اور ھارون اور تىمام جاعت. 
بی اسرائیل کے پاس ظرف میدان فاران کے قادیش میں ۔ . 

انقلسسں ے اس مقام پر قادیش کو مقام نہیں خیال کیا بلکھ 
اُس کے معتی نائل کے لیے ھیں ۔ یعنی فاران میں واپس آۓےۓ بە نیل 
مرام پس اگر یه معنی لیے جاویں تو اس آیت سے قادیش اور 
فاران کے ایک هھوے پر کسی طرح امتدلال نہیں ہو سکتا ۔ 

توجیە سوم کی تردید 

تیسری توجیه یه که پاران کوہ سینا کے مغربی نشیب میں. 
واتع عے جہاں کھنڈرات بھی پاۓ گئے ہیں ۔ یه استدلال بھی 
صحیح نہیں عے ۔ هھم اس بیابان کے وجود سے جو کو سینا کے 
نشیب میں واقع ھے انکار نہیں کر سکتے ۔ مشرق جغرافیه دانوں کی 
تحریروں ہے ثابت عے که تین مقام فاران کے نام سے مشہور ہیں ۔ 
ایک کو مستان حجاز یعّی مکھ معظمه اور ابو نصر بن قاسم بن 
قضاعة القضاعی الفار الا سکندری جو حجاز کا رھنے والا تھا وہ 
حجاز ھی کے رھنے کے سبب فارائی کہلاتا تھا ۔ دوسرا فاران 
کوہ طور یا سینا کے پاس تہا اور تیسرا فاران نواح سمرقند میں 
واقع تھا چناں چە یه تفصیل کتاب مشٹرک یا قوت حموی میں 
لکھی عے ۔ 

جو فاراں که نواح سمرقند میں تها وء تو بحث سے خارج 
عے صرف آس فاران سے بحث ےے جو کوەہ سینا کے مغربی نشیب میں 
واقع ھے ۔ مکر اس کی نسبت اس قدر اور تحقیقات کرئی باق ے 
که آیيا اس مقام یر فاران حضرت ابراھم کے بلکھہ حضرت موسی 
کے وقت میں تھا یا نہیں اور یه وھی وادی سے جس کا ذکر 
توریت میں ےے اور جہاں بیرشبع کے بیابان میں 4پ رے کے بعد 


گنج 


حضرت اساعیل اور حضرت هاجرہ ے قیام کیا تھا اور یة وھی 
مقام عے جہہاں اساعیل کی اولاد آباد ھوئی ۔ ان باتوں میں سے 
ایک بھی ثابت نہیں بلکه اس کے برخلاف ثابت ھے جیسا کہ اگلی 
حثوں میں پیان ھہوچکا۔ مگر باایں ہمہ جو دلیلیں عیسائیوں ۓے 
اس فاران کی نسبت لکھی ہیں اور جس کو ریورنڈ مسش فارسر ے 
ایک بہایت عمدگی اور غور سے جمع کر دیا سے آن سب کک شم 
تردید بیان کرے ہیں تاکھ بحث بحخوىی پوری ہو جاوے ۔ 

ریورنڈ مسر فارسٹر کپتے ہیں کهہ ''توریت کتاب اول 
باب نم و آیت ے١‏ ٭ی لکھا ے۰ “' که اماعیل 1ج اولاد حوی۸اہ 
ے شور تک جو اشور کو جاے ھوے مصر کے برابر پڑتا ےہ 
آباد ھوئی ء اس آیت کو لکھ کر وہ کہتے هیں که '٭ اقرار خدا کا 
پورا ھوگیا کہ نی اساعیل شور ہے حویلاہ تک یعّی عرب میں 
بضر ے 'گتارء سۓ دزیاۓ غزات کے برعانفائت پھین ٢ئ‏ 

ہل غلطی اس مصنف کی يہ ےہ که حویلاہ کو دریاۓ 
فرات کے موهانه پر قرار دیتے ھیں ۔ حالاں که وہ مقام جس کا 
بای حویلاہ ے اور جس کا نام توریت کتاب اول باب .,م آیت 
وم میں آیيا ےے بن کے ةریب واقع ےے ۔ چجناں چهھ ریورنڈ 
کارڈری یب کاری ایم اے کے نقشہ مین اس کا نشان ےم درجه .سم 
دقیقه عرض شال اور ہم درجه ,.س دقیقه طول شرق پر لکایاھے 
اور یہی صحیح معلوم ھوتا ےہ ۔ 

دوسری غلطی اس مصنف کی یه عے که وه شور کو عریبا 
پیریا کے مغرب میں بتاے ہیں اور یه صر جح غلطی هے ۔ کیوں که 
شور کے بیابان سے وە وسیع میدان بتایا جاتا ےے جو سریا کے 
حجنذوب ے مصر تک پھبلا ھوااےے ۔ 


2 ۰ 
نبق ٤‏ سے -ھ 
7م با چو 


آے گا مو اجک تن نے نگ کنا 


۱ہ 


یعنی :کتاب اول باب ےم آیت پ م اس میں دو لفظ ہیں اشورہ اور 
کسی نام کے ساتھ لفظ بیابان کا نہیں ےے شور کا نام حال میں 
سریا ے اور کچھ شک کا مقام نہیں هو سکتا کہ حال کا ام 
اشورہ کا سریا عے ۔ بس صاف ظاھر ےہ که اساعیل کی اولاد 
اس قطعهہ زمین میں آباد ہوئی جو بن کی شالی سرحد ہے سریا کی 
جنوبی سرحد تک ے اور ھی اس مطابق واقع کے بھی ےے اور 
توریت مقدس کے بیان کے بھی مطابق سے اور اسی مقام میں 
اماعیل کی اولاد کی آبادیوں کے نشان ملتے ہین اور یہی ٹکڑہ 
زمین کا حجاز کہلاتا ے اور اسی کا قدع تام فاران تھا اور یه حارا 
بیاںن اس بات سے اور زیادہ صحیح هو جاتا ےہ کہ جو سسافر 
وھاں ے اس سریا کو جاتا ے تو ٹھیک مصر سامتے ھوتا ھے: 
جیسا کهھ توریت مقدس میں لکھا ےہ ٰ 

ریورنڈ مسر فارسٹر سینٹ پال کے غط ہے جو گلیشین کے 
نام لها تها ایک نیا نتیجه نکالتے ھیں ۔ کهە کوہ سینا اور ھاجر 
متحد ھیں ۔ مگر یه بھی سر تا سر غلطی ے ۔ ھم سینٹ پال کے 
غخط کی وہ عبارت لکھتے ہیں اور پھر اس کا مطلب بیان کر کے 
ریورنڈ مٹر فارسٹر کی غلطی بتاے ھی ۔ 

سینٹ پال کے خط کی یه عبارت ےہ ”تم جو شریعت کے 
قابع ھوا چاھتے هو کیا تم نہیں سنتے کہ شریعت کیا کہی ےے ۔ 
یه لکیا عہ که ابراھم کے دو بیٹے تھے ایک لونڈی سے دوسرا 
بیوی سے جو لونڈی ے ھوا تھا جسائی طورپر پیدا ھوا اور جو 
بیوی سے تها سو وعدہ کے طور پیدا ھوا ۔ یه باتیں تمئیلیں هیں 
اِس لیے کہ یه دو عہد ہیں ۔ ایک تو سینا پہاڑ سے جس نے نررے 
غلام پیدا ھوے ہیں اور يہ ہاجرہ ے ۔ کیوں کہ هھاجرہ 
عرب کا کوە سینا اور یہاں کے پروشلم کا جواب ےہ جہ ‏ )نے 


رکرنچ 


ل ڑکوں :کے ساتھ غلامی میں ےہ ۔ پر اوپر ی یروشلم آزادرے 
سو یہی ھم سب کی ماں ھے “ (نامة سینٹ پال ہنام گلیشین باب م 
آیت مع لغایت ۹م) ۔ ۔ 

اس مقام پر جو يف لفظ آيا عے کہ '”' یه ہاجرہ ےہ“ اس ہے 
اس بات پر کە کوہ سینا 0 ھاجر ایک تےے استدلال نہیں هو سکتا 
کیوں کە اس مقام پر اس مذکور بیان نہیں ھوا بلکە سارا بیان 
بطور مثیل کے ےہ ۔ 

سینٹ پال آن لوگوں کو جنھوں ے صرف طاھری احکام 
شریعت کی پابندی اختیار کی تھی اور اُس کے نتیجهہ یعنی روحائی 
نی کو بالکل چھوڑ دیا تھا آن کو نصیحت کرتے ہیں ۔ یه بات 
یہودیوں میں مشہور تھی که حضرت ابراھم کے دو بیٹے تھے ۔ 
ایک حضرت اساعیل لونڈی ہے (گو کہ يہ اس غلط ھے ۔ مگر یھ 
مقام اس کی بحث کا نہیں ے) دوسرے حضرت اسحاق بیوی سے اور 
یه بھی مشہور تھا کہ حضرت اساعیل تو جس|نی ہیں اور حضرت 
اسحاق روحائىی جو وجب وعدہ کے پیدا ھوے ھوۓے ہیں ۔اب 
سینٹ پال حضرت اسحاق کی اولاد یعی بی اسرائیل کا بھی جسانی 
هونا آور صرف عیسائیوں کا ووحانی بیٹا هونا بیان کرنا چاہتے ھیں 
اور اس لے کہتے ہیں کہ جسانی اور روحانی ھونا یہ تو تُثیلیں 
ھی ۔ ۔دیقت میں یه دو عہد هی - اب وہ کہتے هھںس که ایک تو 
کو سینا ےَ ےے جس سے بی اسرائیل اسحاق کی اولاد ماد ہیں ۔ 
مگر اس عہد سے بھی غلام ھی پیدا هوے ہیں ۔ یعی صرف 
ظاھری شریعت میں پڑے ھهوے ۔اب وەہ یه کہتے ہیں کھ 
7یئ فہاحرہ ے “ یعنی یہی معی لونڈی کی اولاد ھونا ے اور 
اس کی دلیل میں پیان کرتے ہیں کھ ھاجرہ عرب کا کوە سینا 
ے اور یروشلم کا جواب ھے جو یعّی یروشلم اپنے لڑ کوں یعی 


۸۳ 


بی اسرائیل کے ساتھ غلامی میں سے ۔ آگے وہ کہتے ہیں کھ 
روحانی بروشلم کا ھم کو بیٹا ھونا چاھے اور ثل لونڈی ي 
اولاد کے غلامی ک حالت کو چھوڑ دینا چاہیے ۔ پس اس مقام ے 
ہاجره اور کوە سیخا کا ایک هونا ثابت نہیں ھوتا بلکةہ صاف 
پایا جاتا ھے که حضرت ھاجرہ کوەہ سینا ے علیحدہ عرب می 
(حجاز) میں تھیں حن کو تمثیل عرب کا سینا مان کیا جے اور 
یروشلم کا مقابل ۔ 

ریورنڈ مسٹر ٹر فارسٹر کتاب اول توار بح ایام کی آئق وق گی 
سند پر بیان کرتے ہیں کہ ھگری یعنی بی هاجرہ کنارہ دربیاۓ 
فرات زمین گلعاد میں ساکن تھے اور وهاں چند آبادیوں کے ایسے 
نام بھی تلاش کے ھیں جو بنی ادماعیل کے ناموں کے مشابہ یا 
مطابق ھی ۔ 

مگر اس کہنے سے کیا فائدہ ے ۔ بلادےہ زمانه کے دور می 

بی اساعیل حجاز میں سے ٹکلے اور مام عرب میں غخلیج فارس تک 
ک2 ۔ فاران کی تحقیقات میں اُس مقام کو تلاش کرنا چاہے 
جہاں حضرت اساعیل آباد هھوۓ سو وہ ثابت ھوگیا کہ حجاز میں 
اور گرد مکہ کے آباد ھوے . ۔ پس وھی مقام فاران ے ۔ بعد کو . 

و. کتی دور تک ملکوں می پیل کئے 27ا ری و پت 

ہیں ےہ ۔ 

جو فاران کوە سینا کے مغربی نشیب میں ےے اور جس کے 
کھنٹرات ملے ہیں وہ توریت کا فاران نہیں ے اور حضرت موسلٔی 
روم کی سم ری د لہ تھا عفرت مرای حک چھیس سض 
بی اسرائیل کو لے کر تکلے اور آنھوں نے بجر احمر کی غری 
شاخ کی نوک کو پار کیا جس کے پانی کو بە سیب سمندر کے 
جذر کے خدا ے: ھٹا دیا تھا شور کے جنگل میں پہنچے اور جب 


۳ , 


سن کے جنگل کو طے کیا اور افیدم میں مُقام ھوا تو وهاں عالیق 
آۓ اور موسی ہے لڑے ۔ چناں چھ یە سب حال توریت کتاب 
دوم “ باب ے ٠‏ آیت ولغایتصہ میں مۂدرج ۔ ان آیتوں مہی جو 
یة لفظ مندرج ھیں که ”عالیق آن کر لڑے“' اس ہے ثابت هوتا 
عے کھ عالیق افیدع کے باشندے نه تھے اور کیوں کر ہو سکتے 
تھے ۔ کیو ںکە وہ مقام معض ے آب تھا مگر اس مقام ہر اتی 
بات یاد رکھٹی چاھیے که افیدع کوہ سینا کے مغرب میں یعی شرق 
مصر میں وائم ے ۔ 

اب اں ے حضرت موسلی مشرق کی طرف یعنی کوہ سینا 
کی طرف چلے اور بیابان کو سینا میں پہنچ 1 اور اس سفر میں 
وہ مقام فران جس کا غری کوہ سینا ہی واتع هھونا بیان کیا 
جاتا ھے گزر گیا اور حضرت موسٰی نے آ٘س کا کچھ ذکر 
نہیں کیا ۔ 

اب اسرائیل کوە سینا ہے آگے بڑعے اور شال مشرق کو 
چلے اس راہ یں حضرت موسلی فرماے ھی ںکه ”ٴبنی اسرائیل بیابان 
سے نکلے اور بادل بیابان فاران میں ٹھیر گیا (توریت کتاب چہارم ؛ 
باپ . آیت )۱٢‏ ۔ ۱ ' 

پس اب بخوبی ابت ے که حضرت موسلی کے وقت میں 
بیابان فاران جانب شال و شرق کوە سینا کے تھا جو قریب 
تمادیش کے واقع ےہ اور وھی بیابان حجاز کا ے نه غری نیب 
کوە سینا کے ایسا معلوم ھوتا ے که عرب العاربه کی ایک قوم 
جو اولاد میں فاران بن عوف بن حمیر کے تھی اور جو بی فاران کے 
۱ نام ہے کہلاتی تھی ۔کسی زنانه میں وهاں جا کر بسی وگ اور 
اس سبب ہے وہ مقام قاوان مشہور ھوگیا ھوکا ۔ مگر وہ فاران 
عرگز وہ فاران نہیں ے جس کا د کو توریت میں ہے ۔ 


۹۵ 


تمام مشرق مؤرخ اور جغرافیه داں اس بات پر. متفق ھیں 
کہ جو کوہستان حجاز میں واقع ہیں۔ وھی فاران میں ۔ آن کے 
اس قول کی تصدیق اس بات ہے ہوقی ےہ کہ حمیر جو عرب کا 
بادشاہ تھا اس کا بیٹا عوف تھا جو ند میں تھا اور جس کے نام سے 
کو ہستان نجد معروف ہیں جیسا کہ کتاب مراصد الاطلاع علی اساء 
الا مکنتة و الیقاع میں لکھا عے اور تار یج ابوالفدا سے ثابت ہے کهھ 
عوف بغعح اوله و فاران عوف کا بیٹا تھا اور نُہایت 
سکون ثانیه و آخرەفاء قیاس غالب ےکہ متصل ند ہے 
جبل بنجد ۔۔۔و عوق ‏ جو زمین و کوھستان حجاز کے 
بالشتح ارض ى دینار غطفان واقع میں وه اس فاران کے 
بین نجدوخیبر۔ (مراصد نام سے موسوم ھوے ۔ مگکر 
الاطلاع) ۔ ۱ جو که اس مقام پر ایک اور 
ناہی اور متبرک چیز یعنی کعبہ معظمه قائم ھوگیا اس سبہب سے 
بجاۓ پہلے نام فاران کے مکھ یا کعب٭ کا نام مشہور ھو گیا ۔ 
فاران سنه ہ۔ء۹ ١‏ دنیوی میں تھا ایعی حضرت موسی سے ٣۵۳‏ 
برس پیش تر ۔ پس اسی فارآان کا نام حضرت موسلی کی کتاب میں ' 
آیا ے ۔ جہاں ہے شریعت کے ظاھر ھونے اور خدا کے چمکۓ کی 
بشارت دی 4 تھی حو خایم الانبیاء چد ‏ رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم کہ مبعوث ہوتے اور قرآن مجید کے نازل ہوےۓ سے 
پوری ھوئی ۔ 
اب باق رہ گیا تیسرا سوال اور وہ یە تھا کہ حضرت اسإعیل 
جہاں رھتے تھے وھان سے کسی دوسری جگہ تو نہیں جا ار ۔ 
اس بات کو کوئی بھی مؤرخ کیا عیسائی اور کیا یہودی اور کیا : 
بلاق ہن بیان کرت کہ عضرت باعل ۓے تام کرت کو 


7٦ 


تبدیل کیا تھا ۔ پس کچھ شبہ نہیں سے کہ یہی ملک حجاز جہاں 
حضرت اساعیل نے اول سے آغیر تک سکونت اغتیار کی تھی 
فاران ہے جس کا ذکر حضرت موسلی کی کتاب .یب آیا ھے۔ 
بشارت چہارم 

حضرت سلمن اپنے محبوب ے ملنا چاہتے میں اور جب نہیں 
مل سکتے تو خدا تعالئی ی مناجحات اور اہنے حبوب کی تعریف 
اس طرح پر کرتے یں ۔ 

(اس عبرانی عبارت کو عربی حرفوں میں لکھا جاتا ے) : 

دودی صخ و ادوم و غول مربابہ روشو کشم پاز 
فقصوثاؤ تلتلیم شحووث کمعودیب عناؤ کیونیم 
صل افیتی ماع رحصوث بحالاب بوشہوث عل ملمث : 
لحا باؤ کعروغث هبمونلم معدلوث مےقاغیم 
سنثشونثاؤشوشنیم نطافوث سورعو بیریاداو گملیلی 
زاھاب مملائثئیم بٹتر یش معاؤ عشثثشین معلفث 


مپیریم شوقاؤ عمودی شیش میسادیم عل ادنی پاڑز 


مرليیھو کلبا نون باحورکارازیم: حکوممنتیم و 
غخنو عحمدیم زژہ دودی و زہ رعی بوت یدروشلاہم ۔ 
ری مہ 
ہے - ادمان سید بین الا لاف قصته متلتله 
حالک کالغراب رأسه لامعة الالماس عیونه کعمامة 


صلایية الطیے کمعرج الہشام شفتاہ ورد تقطر 
مرابط:هہ صحیفغة العاج صس صص ب۔الدور وبیداہ مصوغتان 


٦۸ ے‎ 


من الد ھمب مملوتان بال جو هر سیقانه اعمدة الرخام 
صومسة على قواعد اللثئا یق صورته تمراء شاب کاالصنتوبر 
حنکكکة حلوو کلله عمدیم ھذا خغیلى و ذاحہبمی نات 


میرا دوست نورانی گندم گون ھزاروں میں سردار ھے ۔ 
اُس کا سرا ھمرے کا سا چمک دار سے اس کی زلفی مسلسل مثل 
کوے کے کال یق ہیں اس کی آنکھیں هیں جیسے پانی کے کنڈل پر 
کبوتر دودھ میں دھلی ھوئی نگینةہ کی مانند جڑی ہیں اس کے 
رخسارے ایسے میں جیسے ٗی پر خوشبو دار بیل چھائی ھوئی اور 
چکلے پر خوشبو رگڑی ہوئی اس کے ھونٹ پھول کی پنکھڑیاں 
جن سے خوشبو ٹپکی ھے۔ اس کے ہاتھ میں سوے کے ڈھلے ہوے 
اور جواھر ہے جڑے هوۓے ء؛ اس کا پیٹ جیسے هاتھی دانت یق 
خی جواہر سے لی هوئی ؛ اس کی پنڈلیاں ہیں جیسے سنگ مرم کے 
ستون سو ے کی بیٹھکی پر جڑے ہوۓے اس کا چہرہ مانند مہہتاب 
کے جوان مانند صنوبر کے ء اس کا گلا نہایت شبریں اور وہ بالکل 
حمد“ یعنی تعریف کیا گیا ھے یھ ےے میرا پیارا اور میرا بحبوب 
اے بیٹیوں یروشلم کی (کتاب تشبیحات سلیمإن' باب ٍ آیت ۔ 


لغایوت ۹م) ۔ 


گیت گیا ےعے اور اُس کی مناجات کی ے مگر ضرور وہ ایک کسی 


وہ تشبیحات سلمان سے سرسید کی ماد توریت کی کتاب غزل الغزلات 
حے مگرمطلب وھی ےے جو سرسید ےۓ لکھاے ۔ (عد اساعیل) 








ْ۸۸ 


بڑے شخص قابل تعظم و ادب کے آےۓ کے متوقع هیں اور اس کی 
بشارت دیتے ہیں اور آ٘سی کو اپنا حبوب بتاے یں اور اپنے 
محبوب کی شاعرانه تعریف کر تے ہی اور پھر صاف بتاےۓ ھی کھه 
و معرا محبوب (عمد"“) عے صلى الله عایه وسلم ۔ 

محمد کے معنی تعریف کی ےگئے کے ہیں بس حضرت سلمان نے 
اپی مناجات میں اپنے حبوب ىق تعریف کرے کرتے اس کا نام 
ھی لے دیا که اگر اس کے معنی لو تو وه بھی ایک لفظ تعریف 
عے ۔ ورنه وه صاف صاف نام تو ےے ھی ۔ 

یه مقام ایسا عے جس میں صاف نام محمد صلى اللہ عليه وسلم کا 
بتا دیا گیا عے مگر ہارے خطبهہ کے پڑھنے والوں کے دل می 
شبہ جاۓ کا کهھ اگر یه ام بتانا تھا تو عحمدٴً کہا ھوتا حمدم 
کیوں کہا ۔ مگر یه بات یاد رکھی چاہیے کە عبرائی زبان 
میں ” لیے اور ”مم؟ علامت جمع کی ےے اور جب کوئی بڑی قدر کا 
شخص اور عظی الشان ھوتا ےے تو آُس کے اسم کو بھی جمع 
بنا لیتے هیں جیسا کہ خدا کا نام الوہ ھے آ٘س کی جمع الوہم بنا 
پی ھے اور اسی طرح بعل جو ایک بت کا نام تھا جس کو نہایت 
عظم الشان سمجھتے تھے آس کی جمع بسلی۔م بنا ی تھی اور جی 
قاعدہ اسم استروث میں لگایا گیا ےہ جو دوسرے بت کا نام پس 
اسی طرح اس مقام پر بھی حضرت سلیان ے به سبب ذی قدر اور 
عظم الشان ہوے کے اپتے محبوب کے اس کے نام کو بھی صیخہ جمع 
3 صورتث می بیان کیا ے اور سچ ےہ ید نے زیادہ کون شخص 
عمذینم کہلاے کا مستحق ےے پس یه ایسی بشارت ےے جس می 
صاف صاف نام مد صلی اللہ عليه وسلم کا بتایا گیا ے ۔ 


۸۹ 


بشارت پلجم 
ححی نی ھارنے پیغعم خدا صلی ٭ عليه وسلم .َ2 مےعوت 
(موے کی اس طرح بشارت دیتے ھی ۔ 
اس عبارت کو عربی حرفوں میں لکها جاتا ھے : 
٤‏ 9 "ئ0" کیو یلا ضیہ 7 سو مم 
عری ترحمه 


اور ای کو سے رذگ سے 0. کا غداو اذ خلابق ےے 
((کتاب حجی کی زاب ان آئ7- ۱ 

اس آیت میں لفظ (حمدت) جو آرا ھے اس سے ےمد صلى الله 
علہيه وسلم کی نسمت بشارت نکلی عے ریورنڈ تت بار رک ھرسٹ 
حمل کے مادہ یق نسبت کہتے ھس کے ٦‏ ھر اسم 1ج پاکک چیڑوں 
کو لیے بولا حاتا ےے ٤‏ امی مادہ سے خمد اور اإحمد اور حامد اور 
حمود ھاررے پیعەممرم خدا صلی الله عامه وسلم ٦ج‏ نام نار کت نکے 
نہرگ اور اس بشارت میں (فظ عیذدت کے کہنے سے صاف: اشارہ شے 
کے جس شخص 2 سبعوت ھو١ے‏ یىی اٰاس مہىص بشارت ےۓے وہ ایسا 
شخص ےہ کہ اس کا نام سوک ا وہ کوی 
نہیں سواۓ حمد مصطفی احمد تبی صلی الله عم بد وسلم کی سے 

عیسائی مدھعب کے پادری خیال 8 ے2 یةہ بسٰما:“: 


۹۰ 


حضرت عیسلی کے مبعوث ہوتے کی ےہ مگر به خیال دو وجہ ہے 
صحیح نہیں : اول اس لے کہ حضرت می تے جس قدر بشارتں 
عہد عتیق میں حضرت عیسلی کی کی هیں ان سب کو بالتفصیل 
اپتی اسحجیل میں لکھا ھے کیوں که وہ ایل عبرالىی زبال میں 
یہودیوں کی ھدایت کے لیے لکھی گی تھی اور اسی سبہب سے 
مام بشارتیں جو توریت و زبورو صحف انبیاء میں حضرت عیسی 
کی نسبت تھیں آن سب کو حضرت متّی ے لکها تھا مگر اس 
بشارت کا ذکر حضرت متی نے نہیں کیا ۔ اگر یه بشثارت 
حضرت عیسی سے متعلق ھهوق تو ضرور حضرت می اُس کا ذ کر 
رج 

کر ود کہ سمل کر تاوه ہے خضرت غسی کر تام ور 
کسی طرح اشارہ نہیں هو سکنا بلکھ یه اشارہ خاص آسی شخص کے 
نام کا عے جس کا نام آسی مادھ ہے مشتق هوتا عے اور اس لے 
بشارت حضرت عیسلی کی نہیں ےے بلکھ اس کی بشارت ے جس ق 
7 


ساتت 


: ۰.2 ۱ ََ. : 


اوه ول3 1 

کڈ ٤ری‏ عیگنس ے بھی اہی کتاپ: می باستدلال قول 
ریورنڈ پارک ھرسٹ صاحب کے لکھا عے که یه بشارت حضرت عیسی 
کی نہیں ہو سکتی بلکہ آُس شخص کی ےہ جس کے آنے کی بشارت 


حضرت اشٌعیاہ سی وحی کے رو سے ان لووگوں 3 ذ کر جو 
خغدا کی سچی تر ستشن از سر نو قائم کریں گے اس طرح ور 
"کے ھی ۔ 


۹۱) 


رک ا جاتا ے ۔ 


مالاو ھمتنتیب قب رب کپ سے ے 
عرق برجمه 

ورائی سس گستا الفارسمن زا گے حمار اکب حمل 

و اعت اتعتاتامسنار 


اور ایک جوڑی سواروں کی دیکھی ایک سوار گدھے کا اور 
اونٹ کا اور خوب متوحه ھوا (کتاب اشعیاہ نی باب رم و 
آیت ےَْ۔ ۱ 

اس آیت میں حضرت اشعیاہ نی نے دو شخصوں کی طرف 
اشارہ کیا ے جو خدا کی سچی پرستشض از سر نو قا ئم کریں کے 
آن میں ےے ایک کو گد کی سواری کے نشان ہے بتلایا عے اور 
اُس میں کچھ شک نہیں مہ کے اس سے حضرت عیسٔی کی طرف 
اشارہ ے کہوں کهھ حناب مدوح کدے پر سوار هو کر یروشلم 
(بیت المقدس) میں داخل ھ٭ەوے تھے اور بلاشبه حضرت عیس٘ی 0 
خدا یق سچی پرستنںی قائم کی اور ٰچودیوں نے جو مکاری اور 
دغا بازی ہے شربعت کے صرف ظاھری احکام کی ریا ک5اری ہے 
۔ابمدی اختدابار کی تھی اور دلی :۔ ۔ی اور رو۔۔ای پا کیزگی 
کو بالکل چهوڑ دیا تھا اُس کو بتایا اور سچی پرستشی خدا ىق 
قائم کی ۔ 

دوسرے شحص کو اونٹ یىی سواری کے نسان سے پتلایا 
اور آُس میں کچھ شبه نہیں کھ اس سے حضرت ید رسول اللہ کَ 
طرف اشار. ے حو عرب کی خاص سواری ےہ مجے سے بوڑے تک 


غ‫ 


+۹۲ 


اور عالم سے جاھل تک جس سے چاھہو پوچھو اونٹ کا نام لیتے. 
ھی عرب کا 'شارہ سمجحھ جاوے گا۔ اور جب رسول خدا صلعم 
مکه میں داخل ھوۓ تو اونٹ پر سوار تھے 'ور بلا شبھ 
چد رسول اه ے خداۓ واحد کی پرستتں نام کى ۔ حضرت 7 
کے بعد جو لوگوں نے حضرت عیسعی کو خدا کا ؛ بٹ سانا اور تین 
خدا قا کر کر پھر تس ے ایک خدا بنایا تھا اور خداے واحد 
یَ پرستشس میں خلل آ گیا تھا اُس کو مٹایا اور 7 سے خدا یق 
سچی پرستشس قام کی ۔ اور یوں فرمایا ”'یااھل الکتاب تعالو!ا 
ای کلمة سواٴ بیٹنا و بیٹنکم ان الانعبد لا اللہ ۔“ 
بشارات محمد رسول اللہ صل اللہ علله وسلم انجیل 
' میں سے 
شارت اول 

عید فسح سے تھوڑی مدت پہلے جب حضرت عیسلٰی کو معلوم 
ھوا کہ اب ٴن کا وقت بہت قریب آ گیا ے اور اب وہ گرفتار ھوے 
والے ھیں تو نھوں نے اپنے حواریوں کو بہت سی نصیحتیں کیں. 
آنھی نص۔حتوں میں یه بھی فرمایا کہ ”ید امور سی تے کم سے 
کہے ء جس ےه تمبارے ساتھ ھوں ٭ لیکن پ"يریکلیطاس پاک روح 
جس کو ناب بھیچے ک5 مبرے نام سے هر بات مم کو سکھاوے کا 
اور باد دلاوے کا ع کو عام وہ باتی جو نه میں نے حم سے 
کہی ہیں (انجیل یوحنا ء ہاب مم ۔ ٣۵‏ ۹۰)۔ 

تاھم میں تم سے سچ کہتا ہوں بەة بیلا ےہ تمھارے لے 
کہ یہاں ے میں چلا جاؤں کیوں کھ اگر میں نه جاؤں نو 
پپريکلیطاس ممیارے پاس نه آوے کا (انجبیل یبوحناء باب 


۔)ے-۔٦‎ 


۹۳ 


بالفعل جو انجیل گے نسخے موجود ہیں ن مین لفظ 
ہیریکاطاس اسی املا سے لکھا ہوا ہے جس طرح کہ ہم نے لکھا ےہ 
مگر ھم مسلان یه یقین نہیں کرے کہ حضرت عیسلٰی نے یہ بونانی 
لفظ بولا تھا کیوں که آن کی زبان عبر نی تھی جس میں کالڈی یعی 
غالديه کے زبان کے لفظ بھی ماے هھوۓ تھے عبرای و خالدی دونوں 
زبانیں ایک ہیں ۔ پس ہم مسل|نوں کا یہ یتین ے که حضرت عیسلٰی 
ے اس مقام پر فار قلیط کا لفظ فرمایا تیا ۔ جیسبا کهھ بشپ مارش 
صاحب کی بھی راۓ ہے مگر جب اجیلیں بونانی زبان میں لکھی 
گئی تب اس کی جگہه یونانی لفظ لکھا بایں همه ابندا می اس 
لفط کا ترجمه پیریکایطاسص نہیں کیا گیا جش کہ معننی تسلیٰ دیے 
۔والے بیان کیے جاتے ہیں بلکہ اس کا ترحمه بًەریکایوطاس کیا گیا 
تھا جو ٹھیک فارقلیط کہ لفظ کا ترجمهە عے اور جس کا ترجمه عری 
زہنن میں ٹھیک ٹھیک لفظ احمد ے بلاشبہ اس بات کا ثبوتکە یه 
للفظ پپ بکلیوطاس قرحمھ ھوا تھا اور پر یكایطاس نہیں نیا ہارے 
ذمہ ے چناں‌چه ھم اس کو بتائید روح الفدس بُو ی ثابت کریں کے ۔ 
اس لفظ پر بہت بڑے بڑے عالموں ے بحث کی تے اور ھم 
۔سمجھتے ہیں کہ انھی کے اقوال کا ذکر کرنا شاید کاق ھوکا۔ 

سر ولمم میور صاحب لائف آف گ٭ جلد اول صفحہ ے؛ میں 
'ارقام فرماے ہیں کہ “ یوحنا کی ا جیل کا ترجمة جو ابتدا میں 
عربی زبان میں ھوا اس میں اس لفظ کا ترجمە غلطی سے احمد کر 
دیا ھوگا یا کسی خود غرض جاھمل راہب نے بد (صلى التہ عليه 
وسلم) کے زمانہ میں جعل سازی سے اس کا استعمال کیا ہوا ۔ جس 
کو مسسلان اپنے پیغمبر کی بشارت قرار دیتے هیں ۔ 

اول تو ھم مسلانوں کو پوخنا کی انجیل کے کسی ایسے 





۹۳۴ 


عربی ترجمہ کی جو آنضفضرت صلی الہ عليه وسلم کے وقت ہے 
پہلے یا آ‌عضرت صلی اللہ عليه وسلم کے زمانه میں موجود ھو 
مطلق اطلاع نہیں دیتے نہ مارے ١‏ گلے بزرگوں ے اس کا کچھ 
ذکر کیا ھے اور نە ایسے ترجمه کے موجود ھہوتے کا کچھ ثبوت 
پیش کیا گیا ے ۔ عرب میں حضرت می کی اصلىی انحجیل جو عبرانی 
زبان میں تھی اور اب معدوم ے البته پائی جاتی تھی اور اس کا 
ذکر ہارے هاں ی قد کتاہوں میں پایا جاتا ے مگر یوحنا ىق 
اسحجیل کا کچھ ذ کر نہیں عے باق رھی بيه بات که کسی خود غرضف 
راھبے ۓے به جعل سازی کی هو اس پر ھم یقین نہیں کر سکتے 
کیوں که اگر کسی خود غرض راھہب کے اس لفظ میں جعلں 
کرتے کا ھم یقین کریں گے جیسا کہ سرولم میور صاحب ے 
فرمایا ے تو ہم کو یمجبوری اس بات کا یقین کرنا پڑے کا کھ 
بعض دین دار راھوں ۓ آغصرت صلی اللہ عليه وسلم کی بشارتیں 
چھپاۓ کو بھی انخجیل مقدس میں تحریقی کی ھی جیسا کە عموماً 
مسپان یقین کرتے میں مگر ھم کو ایسی بدگانیوں پر تحقیق سے 
ہاز رھنا نہی چاہے بلکه استقلال سے تفتیش کرنی چاہيیے ۔ کھ 
الگے عالمموں ےَ اس پر کیا محث کی ھ اور فیلالجی یعی علم 
مطابقت لسان جو اس زمانه می ایت ترق پر ےہ اس سے کیا 
ثابت ھوتا ے ۔ ْ 

کاڈ فری ھینگس (رحمة الله عليه) حو ایک بہت بڑے عالم 
حال کے زمانه میں گذرے ہیں اور انگریز تو تھے ھی اور انگرپری 
زہان تو ان کی زبان ھی تھی مگر یونانی اور عبرانی و کاڈی 
زبان بھی خوب جانتے تھے اور علم مطابقت السنه ہے بھی واقف 
تھے انھوں ے ان کی تی تحقبق کی ے وەمفرماے ہیں ک ہھ 


سکس سب 


6۵ ں۳ 


'”مسلبان بیان کرتے آےۓ ھیں اور اب بھی بیان کرتے ھیں کھ. 
یه بشارت حضرت عیسبی نے مد رسول اللہ ک دی ےہ جس طرح 
حضرت اشعیياہ ے کیخسرو کی بین کروی تهسی اور دوذنوں. 
پیشین گوئیوں میں دونوں کا نام بتا دیا گیا تھا -“ 

گاڈ فری ھیگنس صاحب تو اس مقام پر مسلانون کی طرف سے 
ایک ۔حجادلائهہ تقریر کرتے ہیں ۔ اور اس کے بعد حفقانه ۔ آن کی 
جادلانه تقریر مسلانوں کی طرف سے يہ سے کھہ ”مسلان کہتے 
ہیں کہ حضرت عیسلی ےۓے جو آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا 
نام لیا تھا وہ اس لفظ. سے نہیں لیا جو لفظ کہ اب انجیلوں می 
موجود مہ بلکدة وم لفظ پمریکلیوطاس تھا جس کے معنی بزبان 
عربی احمد کے ہیں اور ابتدام ا_جیل میں بھی لفظ تھا مکر سچ 
بات کے چھپاے کے لیے اس کو تحریف کر دیا ہے اور عیسائی 
اس بات ہے انکار نہیں کر سکتے کہ آن کی کتب موجوده میں 
بہت سی تحریفیں یا اختلاف قرأت ہیں اور مسلان یه بھی کہتے 
ہیں کہ اس عبارت کے چھپاۓے کے لیے تمام قلمی نسخے غارت 
کر دے گئۓے۔قلمی نسخوں کے غارت ھو جاۓ کا انکار نہی 
ھو سکتا اور یه وه بات ےے جس کی نسبت جواب باصواب دننا 
مشکل ھے اور قدمی نسخوں کی نسبت تو یہ ےک چھٹی صدی کے 
قبل کا کوئی بھی قلعی نسخہ موجود نہیں ہے ۔ 

اگر اس کا جواب یه دیا جاوے کہ ترترلین اور قدئی 
مصنفوں کی عبارت ہے ثابت ہو سکتا ھے کہ انجیلوں کی صحیبح 
قرأت آعضرت صلی اللہ عليه وسلم کے زمانہ ہے پیش تر ایسی ھی 
تھی جیسے کہ اب ےہ اور اس لے ان میں تحریف نہیں ہونی تو 
اس صورت میں ان قدبمی نسخوں میں بھی تحریف کا هونا ثابت 
کرنا چاہیے کا اور کیا عجب عے کہ آن میں بھی ہوئی ہو جن. 


9۹٦ 


لوگوں ےۓے اسحیل مفدس کے قد می قلمی نسخوں کو غارت کر دیا 
آھوں ے ایگ وصلىی کو جس پر قدمی مصنف کی تصتیف لکھی 
کی ھو از سر نو لکھنے میں کیا دربغ کیا ہوگا ۔ اس بات کو 
اول درجه کے دین دار عالموں ے تسام کیا ے کھ انحیل می 
اور اور متصدوں کے لے ح ریف ھوئی ے اور ظاھر مہ کە جو 
لوگ ایک مطلب کے لیے تحریف کریں گے وہ دوسرے مطلب 
کے لیے کیوں نہ کریں کے اور حو کہ تسلم کیا گیا ہے که به 
لفظ ععرانی هی پس اگر غلط لکھا گیا ہو تو گان خالب بھ ے که 
ابتدا کے عیسائی مؤرخوں نے جو دنیا میں سب ہے بڑھ کر جھوٹ 
بولنے والے ہیں اپنے خاص مطلب کے لے جیوٹ بولاً هو اور یه 
گان نہایت ضعیف سے کھ یوحنا حواری نے جو عبرانی شخص تھا 
کوئی غلطی کی ھو کیوں کھ وہ عبرانی اور یونانی دونوں زبانوں 
کو سمجھتے تھے اور اگر بالفرض وہ عبرانی زبان کے بڑے عالم نە 
ھوں اور اسی وجھ ہے آنھوں نے لفظ کامطاس کو بحجاۓ کلیو طاس 
غلطی سے لکكي ديیا ھو تو اس سے يہ نتیجہ نے گا ۔ کهھ يیوحنا کی 
انجیل کے اصل معن میں تحریف ہونی ےہ ۔ 

اس کے بعذ گاڈ فری ھیگٹس صاحسب سسلانوں کی طرف سے 
ایک اور جادلانه تقریر لکھتے یں اور وہ یہ کہتے. هیں کہ 
مسلانوں کا بیان ھے کہ یہ بخوبی ظاھر ے کھ عیسائی اگر مناسب 
سمجھتے تو ہابت عمدہ قلمی نسخوں کو حفوظ رکھ سکتے تھے 
جس طرح کہ آنھوں ے بہت سے ولیوں کی لاشوں کو نہایت 
آسانی ہے حفوظ رکھا ےے چناں چە یوحنا اور رم اور ؛طرس اور 
پولس وغیرہ کی لاشی ہر روز اٹلی میں نظر آتی ھیں ۔ 

بس مسلان ضرور باصرار عیسائیوں سے کہیں گر کہ اس 
غلط ترجمہ کے چھہاۓ کے لے کل قلمی نسخۓ غارت کر دے یا 


ے۹۹ 


آن میں جپوٹ سلا ديا گیا اوو اگر ایسا نه تھا تو وہ غارت 
کیوں کر دے گۓ اور عیسائیوں کو ان کا جواب ہاصواب دینے 
مین بہت کچھ دقت ھوگی کیوں که قلمی نسخوں کے غارت 
ھوے ے انکار نہی ہو سکتا اس لیے که وہ موجود نہیں ہیں ۔ . 

اس لیے کاڈ فری ہیگنس صاحب ے فقانه طور پر گفتکو 
شروع کی عے اول وۃ یه ثابت کرے ہیں کہ جو بشارتیں ان 
آیتوں میں مندرح ہیں آَنْ سے بہت سے قدیم عیسائی کسی شخص کے 
مبعوت ھوئے کی پیشین گوئی سمجھتے تھے اور اس ہے ثابت هوتا 
عے کە رومی پادریوں اور پروٹمٹنٹ ۓے جو اس لفظ کے معنوں 
میں تحریف کی ھے اور اس ہے صرف روح القدس کا حواریوں پر 
آنا ماد لیا ےے ابتدا میں بية راۓے عام نه تھی ۔ چناں چه دوسری 
صدی میں ترترلین کے زمانه سے پھلے مانٹبی اس ایک شخص پیدا 
هوا تھا جس کو بہت لوگ سمجھتے تھے کہ وھی پیریکلیو طاس 
جس کے بھیجنۓ کا حضرت عیسلی نے وعدہ کیا تھا آُ٘س کے 
دشمنوں ے اس کی نسسبت ے اصل بات مشہور کی تھی که وہ 
روح القدمس ھوے کا دعویٰ کرتا ےہ ایسے ھی لوگوں ے 
مانٹیبی اس کے سبب انجیلوں میں تحریف کی اور یه ماجرہ آنحضرت 
صعلم کے زمانہ سے بہت پہلے ہو چکا تھا ۔ مانٹینی اس کے زمانہ کے بعد 
اور آحعضرت صلعم کے زمانه ہے بہت پیشنْ تر مین سکو بھی اس کے 
پروؤں ے جو بڑے عالم اور طاقت ور تھے وھی شخص سمجھا 
تھا جس کے مبعوث ہوے کی حضرت عیسی ے بشارت دی تھی ۔ 
لیکن اُس کے انحجام ہے ثابت ھوتا ےہ کھ مینسں شخص موعود نە تھا 
اور اس کے پیرو غلطی پر تھے ۔ 

بعد اس کے کاڈفری ھیگنس صاحب مسلانوں کی طرف عد 
لکھتے ھیں ۔ کہ ”مسلان کہتے ہیں کہ اس لفظ ہے جو عیسائی 


۹۸ 


روح القدس کا حواریوں پر آترنا صراد لیتے ھےء وە کسی طرح 
درست نہیں ھہوسکتا اگر اس کے معنی تشئی دھندہ کے ھوں تو 
وعدہ تو ایک تشفی دھندہ کے آے کا تھا پھر یه کہنا کە ظہور 
بارہ زبانه آتشین کا وھی شخص موعود عہ معحض فضول ا علاوہ 
اس کے حواریوں کے قوانین اور خود عیسائیوں کی کتاب سے 
کسی طرح پایا نہیں جاتا که روح القدس کا حواریوں میں آ جانا 
تشمی دھندہ موعود کا آنا ھوا اور صرف زبان سے کہہ دہنے سے 
ایسے دعوىیٰ کی تصدیق نہیں عو سکی ےہ ۔ 

علاوە اس کے پینی کاسٹ کی ضیافت میں حوایوں پر 
روح القدس نازل ھوچق تھی ۔کیوں کە بموجب قول عہ ۔ائیوں کے 
ایک بریده زبان آتش نے هر ایک حواری پر طاری ھو کر آسی 
لمح ان کو سب زبائیں بولنے کی طاقت بخشی تھی اور یوحنا کے 
بیسویں باب کی بائیسویں آیت ہے معلوم ھوتا ھے کھ خود 
حضرت عیسی نے اپنے جاۓے ے تھوڑے عرص پیش تر یه فیض 
ان کو عطا کر دیا تھا ۔ یعنی پینٹی کامٹ کی ضرافت کو جس کا 
ھم ذک ر کر رے ہیں دو مہیے بھی نە گزرے تھے که فیض مذ کور 
عنایت کیا گیا تھا عیسائی مذہب کی تمام مذھبی کتابوں سی کہیں 
نہیں پایا جاتا ۔ کہ یه زمانهہ ھاے آتسین جن ے کہ سب انیں 
بولنے کی طاقت عطا ھوئی تھی تشئی دھندہ موعود تھیں جو ایسا 
*ھوتا تو ضرور کناب مذ کور میں ھوتا ۔ 

اگر اُس کے جواب میں یہ کہا جاوے کہ وہ عطا یا جن کا 
ان می ى ان جیل میں عے اور فیض روح القدس جس کا بیان هوحنا 
کی انیل کے بیسویں باب کی بائیسویں آیت میں عہ صرف چند روز 
کہ لیے تھا اور پھر لے لیا گیا تھا اور بعدکو ھمیشهہ کے لیے آیا ۔ 
تو مسلان کہیں گے که یه صرف ایک حیله عے جس کی تصدیق 


ظکہهد 


اجیل کے کسی لفظ سے نہیں ہ۔ 

اسی حت میں گاڈ فری ہیگنس صاحب نے ایک بہایت عمدہ 
قول فیصل لکھا ے کھ یعنی اگر تسلم کیا جاوے که یہ لفظ 
وھی عے جو اس زمانہ کے عیسائی کہتے ہیں اور اس کے معی 
بھی روح المندس هی کے ہوں تو سسلان عیسائیوں ہے کہیں کے ۔ 
که حم کہتے هو که انحیل می بشارت ہے که روح القدس آوے گی 
یه درست ےہ کھ روح القدس آئی ۔ مگر چد صلى الہ عليه وسلم 
میں آئی جن کو روح القدس ے الہام ھوتا تھا ۔ پس تمھاری پیچید 
عبارت کے بی صحبح معی ہیں اور ھی معی درستی کے ساتھ 
هو سکنے ہیں - 

یہ لفظ تو کاڈ فری ھیگنس صاحب کے تھے اور میں اس پر 
اتنا اور زیادہ کرتا ھوں که جو عام ھدایت محمد رسول الہ 
صلى اللہ عليه وسلم سے ھہوئی اور تام جزیره عرب بتوں کو چھوڑ 
کر ایک خدا کی پرستش کرنے لگا اور ممام دنیا میں وحدانیت 
کا ڈنکا بج گیا اور حضرتِ عیسلی پر جو اتہام خدا کے بیٹے ھوے 
کا کیا تھا۔ وہ مٹ گیا اس بات کا بڑا ثبوت ے که ضرور وہ 
روح القدس اور روح الصدق محمد رسول اللہ صلی انف عليه وسلم 
پر نارل ہوئی ۔_ 

اشہد ان لا الە الا الل و اشہدان محمداً رسول اللہ 
واشہداں محمداعبد٥‏ و رسو لەٴ 

اس کے بعد گاڈ فری ھیگنس صاحب اس بات کو ثارت کرتے 
ہیں که ید لفظ پعر کكلیطاس نہیں ےہ جس کے معنی تسلی یا تشئی 
دھندہ کے بیان کے جاے ہیں بلکهہ یه لفظ پبریکایِوطاس بے 
جس کے معتی احمد کے ہیں چناں چہ وہ لکھتے ہیں که مسلانوں 


ص٭ے 


کی دلیل کو ہابت ترجمہ لفظ پیریکایوطاس کے بجاےۓ بیر یکاِطاس 
کے اس طرز تحریر سس بہت مدد ماتّی عے جو سینٹ جبروم ے انیل 
کے لیٹن ترجمه میں اختیار ىی ے بعی آُس ترحمه میں لیئْن زبان 
میں پیر یکایطاس لکھا تھا پر رکلیوطاس کی جکھ ۔ ان ے غراف ثابت 
هو تا ھے که جس کتاب سے سینٹ جہجروم ے لیٹن میں ترحمهہ کیا 
تھا اُس میں لفظ پیر یکایوطاسص تھا نہ پمریکلیطاس ۔ 

“ لفظ پھر بکلیطاس کے معی پر پادریوں بی ہت اختلاف ے 
چناں چهە مشہور عالم مائی کیلس کہتا ےہ که ارنسٹائی نے ہت 
مناسب کہا ہے کہ اس کے معنی نە حامی کے ہیں نہ تمی دهندہ 
کے اور یه بھی کہتا ےہ کھه میں تحقیق خبال کرتا ھوں که 
پبریکایطاس یا تو روح القدس 7۳2۴-1 ھیں ىا معلم یا مالک کو 
یعی بتاۓ والا خدا تعاطلٰی کی سچائی کا اور میں اس ی راۓ سے 
در باب صحیح نہ ھوے ترجمہ کے مطابقت کرتا ھوں گو میں اُس 
کو ڈاکٹر یعی عالم متبحر کا اقب نہیں دیتا بلکە مانیٹر یعی معلم 
کا لقب دیتا ھوں اس لیے کہ جو معنی اُس ے لفظ مذکور کے 
لکھے ھیں ہمروں ے اختیار کے ہیں البته اُس کے اثبات کا جو 
طرز اُس ے اختیار کیا عے وه عجیب ے آَس کو چاھے تھا کكکهە 
لفظامذکور کو کسی حقق کی تصنیف می تلاشس کرتا اور اُس 
کے معنوں کی تشر بج اُس لفظ کے استعمال سے ثابت کرتا اُس نے ان 
سب باتوں کو جیا گنی حس زبان کے لفظ ے یه٭ نکلا ے (یعی 
کالڈی زبان ے) اُس کے عاورہ اور استعال ے اپنا بیان ثابت کرے 
پر استدلال ر کیا عے 

بہت بڑے عالم اور معزز بشپ مارشی ے کہا عے کھ لفظ 

پر نکیطاس کے تین ترجے ہیں اور ھم کو اختیار ے کہ آن 
مت سے حون سا چاعیں پِسشٌد کو لی اول معی حامی کے ھںس جو 
معتنبر ہیں اور یونانی اکابر کے نزدیک مسلم ھیں دوسرے معی 


۹ سے 


سبین کے ھی اور یه وہ معی ھس کكه ارنستاتی ے محو لهھ لفظ فار قلیط 
کے جو کالڈی زبان کا لفظ ےہ کہے ھیں ۔ تیسرے سغنٰی واعظ کے 
ھی حس کو خود بشپب مارثی ۓ عواله ایک عبہ'ارت مصنفه فائلو 
کے تسلم کیا ے بس یھ صاف ظاھر ھہ که اس مشہور لفظ کے معنوں 
می اور اس پیغمبر کی قسم میں جس کے بھیجنے کا حضرت :عیسی 
ے وعدہ کیا تھا بہت اشتباہ و شک تھا ۔. 

بہ لفظ کاڈ فری ھیگنس صاحب کے ہیں مگر میں اس پر اتنا 
اور زیادہ کرتا ھوں کہ اگر بشپ مارش ھی کے معنی تسلم کے 
جاویں اور اس لفظ کو پیریکلیطاس ھی مانا جاوے اور اُس کے. 
معی واعظ ھی کے قرار دے جاویں تو بھی بجز محمد رسول الله 
صلی: اللہ عليه وسلم کے اور کسی کے حق میں یه بشارت نہیں هو 
سکتی اس لیے کہ حواریین جنیوں *ے انجیل کا وعظ کیا وہ 
اس ہے پہلے روح الغدس سے معمور هو چکے تھے۔ اور وہ سب اس 


منلکم یو حصی الی ١كا‏ 


الہکم اله واحصد۔ (سورہ 


وقٹ موجنود تھے آن کی 
نسبت تو یه کہا ھی نہیں جا 


سکتا تھا کہ میں بھیجوں گا 


صسبم آہت .)۱۱۰١۰‏ کیوں که وه موجود تھے محمد 
رسول الله جب ااۓ تو آنھوں ے صاف صاف بتایا کے ہی بھی 
سا ایک:, آدھ ی ھوں صرف سی پر وحی (٭جی کی ے کہ 


دیشک مھارا خدا ودمی ایک ۔ خدا مہ پھر اس سے : هی. زیادہ صاف 


ٹل إ اسلکے ل فغسی 

:لا ال مہا گاء 
النه ولو کنت 
لا 0.0 سن الخبروما 


نغعا 


ن اعلم الغیب 


مس الس وء ان اننا الا 
ندیر و بشیر موم یومنول ۔ 


فر مایا 7 ےه ہی اہی, حسان ک 
لیے بھی کچھ فائدہ یا نتصان 
پہنجاۓے پر قادر نہیں ہوں بجز 
اس کے جو خدا چا اور اگر 


بہت کچھ بھلائیاں جمم کر 


ے٣‎ 


(سورہ اعراف آیت  .)(۸۸‏ لیتا اور مھ کو کوئی برائی 
چھوی بھی نہیں میں تو ان قوموں کو جو آےن لائی ہیں 
ڈراے والا اور خوثی خبری دینے والا ھوں ۔ ' 
اور پھر اور بھی صاف فرمایا کة ”ہیں تو تم کو صرف 

قل انما اعظکم ایک بات کا بعنی لا اله الا التہ کا 
بواحد ان تتومو اللہ مشثخی وعظ کرتا ھوں بھر 3 عالضا ھ 
وفرادی ثُم تتضکروا دودو ایک ایک کھهڑے هو 
با منہصاحبکم من جنة ان اور سونچو کہ جو شخص 
ھے ٭ت ندیر لکم بین بھارے ساتھ ےے اس کو کچھ 
دی عذاب شدیید۔ (سورہ ‏ جنون نہیں وہ ت م کو صرف عذاب 
سباآیبت ّ6( ٗ میں پڑے سے پہلے ڈرانیوالا 
ے“ اس کے سوا اور بہت سی جکھ رسول خداااے غخدای 
طرف سے فرمايیا کهھ ”'خدا مم کو اس بات کا وعظ کرتا ےے اور 
خدا کا وعظ کرنا اور پیغمھر کا وعظ کرنا برابر ےے ۔“ پس سوانےۓے 
چد رسول اللہ کے کسی پیغمبر ے ایسا صاف صافۂ نہیں فرمایا که 
میں تو صرف وعظ کہنے والا ھوں ۔ پس اگر اس لفظ کے معنی 
واعظ ہی کے ھوں جیسا که بشپ مارش ے کہا ےے تو بھی وہ 
سمچا واعظ نبجز ےد رسول اللہ کے اور کوئی نہس ھہو سکتا ۔ 

بعد اس کے گاڈ فری ھیگنس صاحب کہتے ہش که ”یه تسلم 
کرنا ضرور ےکه لفظمذ کور (یعنی فارقلیط) جیسا که بڈپ مارش 
ےۓ کہا ھھے کہ رقیناً نین مسح ے استعال کیا تیها مسلانوں 
کے دعویٰ کو بہت کچھ سپار! دیتا ے وه کہتے میں که مہری 
راۓ میں اھل اسلام لفظ فارقلیط کو یونانی میں پیریکلیو طاس 
ینا لین ےکا آُسی قدر اختیار رکھتے ہیں جس قدر که عیسائی پعر بکایطاس 
کر لینے کا بلکە آن کی راے میں غلبه کا ہلة مسلانوں کی طرفت عے 


ے٣۳‎ 


کیوں که عیسائی حاز نہیں کہ بچھلے جزو میں لفظ زبان خالدی کے 
حرف ید یعنی یاۓے تحتاق کو جو ؛ثل حرکت کسرہ کے تھے یا 
حرف ابتا کو جو یاے تەتانی ممددودہ معروف کے برابر ےہ حرف 
ایونا کے عوض میں بدلی ۔ 

حرف ید حروف ہجی زبان خالديه کا دسواں حرف مھ اور 
شار میں اس کے عدد بھی دس ھیں پس اگر لفظ مذ کور ایک زبان 
سے دوسری زبان میں بدلا جاۓ تو اس یہونانىی حرف ے بدلنا 
چاھے۔ جو دس کے معی میں آیا ےے اور جو ابتدا میں حروف ۔ہجی 
میں دسواں تھا قبل اس کے که یونانیوں کا حرف ڈکامهة حاتاارے 
کثرت ے اپٹنے اس جواب مضمون میں ثابت کیا ے جو درباب 
جیسا کهە میں ۓے اُس کو جنوب مغری فرنگستان کے قد می پادربوں 
کے لکھا ے ۔ 

مگر میں علاوہ اس کے یه بھی کنا :غون کا اگر وثّرت 
عیسبی کا استعال کیا ھوا لفظ فارقلیط تها اور يہ کے اس لفظ کے 
معنی متودہ کے ہیں جیسا که سیل صاحب کا بھی قول ے تو 
اس کا ترجمه اس لفظ یونانی پیر یکایطاسص میں غلط ے یعی اختلاف 
قرأت کی جہت سے اور یه کہ بشپ مارش اور انسٹائی دونوں کے 
کل ترجے غلط هی اور لفظ مذ کور اس لفظ ے مبدل کرنا چاعے 
جو ستودہ کے معنعی رکھتا هو اور واقع میں یہ لفظ پیر بکلیوط س 
ھونا چاھے ۔ 

مگر اس کا ترجمد فاقلیط علم کے معنی لے کر نە کرنا چاھیے 
ِلكه اسم صفت کے طور پر کرنا چاھیے ۔ چناں چه اھل اسلام 
معی احمد کے لیتے ھی اگر یه لفظ حضرت عیضشی کا استعمال کی 
ھوا زبان خالديیه یاعبرالی با عربی کا ہو تو اس سے و ھی ساد پائی 
جانی چاھے جو اس کے معنی ن زنانوں میں تھے اگر وہ خالدیه کا 
لفظ عری مصدر ہے مشتق ہو تو اس کے وھی معنی چاھئیں جو 


ے۳٣‎ 


عری مصدر کے ہیں اور تب اس کے معی ستودہ یا شخض متاز 
کے ہوں کے ۔ 

اگر ناظرین خوض کریں کے تو معلوم کر لیں کے کھ لفظ 
كلیوطاس کو ھوس اور ھسیڈ دونوں ے ےحاے ستودہ فی کے 
استعال کیا ےے اس طرح سے مبری دانست میں اھل اسلام ک 
دلیل اس سلیقهة کے ساتھ ےہ کو اگر آن کی غلطی پر معقول کیا 
جاۓے تو عجسب نہیں کم بہت مشکل پڑے یه ادنی بات ہے مگر 
آن ى دلیل کي تردید میزی نظر سے نہی کزری 
گر فو کو لس مشری الظکاراا کی سے عو اور وی 
کہنا ے اس کو بشپ مارش ے جس کے قول کو عیسائی صادق 
حانتے ھی ایک مسلان کی منتخب ئ ہوئی دلیل میں تسلم کو لیا 
ے که وہ سریا بی یا خالدیه یا عری ے مگر یونانی ہیں ان زبانوں 
میں سے ایک کو یا دو کو حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم ضرور 
بولتے ھوں ' یا ادنی درجهہ يه کھ سمجھتے ھوں کے اور یه 
یقین کرۓ کی کوئی وجہ نہیں کھ لفظ مذ کور کے بونانی ترحمه یک 
نست: آپ کو کچھ بحث ھوئی هو کیوں که عضرت عسمی کے 
یونانی ترجموں سے عرب کے آ(ر کی کو کیا رض بھی - عرب می 
آن ترحموں کا کیا کام تھا 2 لوائثوں کو وہ کہا فائدہ پہنچا 
سکتے تھے حو آن کا ایک لفظ ,بھی ند سمجھ سکتے تھے جز ایسے 
لوگوں کے حو آس اصل زبان کو سءجی:ے تھے جس کو حضرت عیسی 
برای سے تر ہے لاظاسکوں ای ارس و انا کیک 
بل جآ تھا تا عرما "ھا سیل عاعس :ع2 اس کی لکیا سے 
میں اس جہرتہ ھی اور ان نے تہ 36ا اوے ”وی 
در یاقفت نہیں لبأا ۔ به خیال کرنا کیسا ے مودہ ے که اپی خاص 





٠ث‎ 


آپ ے لفظمذکور کو ثل: :٢س‏ زمانه :کے دوسرے: فرقوں ‏ کے 


شخص: انسانی پر حمول کیا اور یہ اجازت نہیں دی که اس کو 
ثالث اثه کہفتۃ جیسا کھ:اس ژمانه کے موحد بھی کہتے ہیں یه 
بھی ممکن ھت کہ آپ ے آسں. کو احمد کے معتی میں لیا ہو اور 
اس کی نسبہت کبھی جھگڑا یا شک نه کیا ھو۔ہ .۔ . : 
يهة تمام تقریر کڈ نزیہ عیکشرخاحب کی ھے جو انھوں نے 
مسلانوں کی طرف سے کی ھہ مختضراٴیہ ےہ کھ ہم م۔سلانوں کی 
حث لفظ پئسریکلیطاس پر حو اب پونائی اح میں عے یا لذظ 


پھر یکو طاس پز جو اصلی نسخوں میں تھا متحصر نہیں ے کیوںکه 


یه انجیلیں یونانی زبان میں لکھی گئی ہیں جو حضرت عیسلبی کی 
زبان نہیں تھی پس آنھؤں ے جو لفظ فرمایا تھا وہ عبرانی یا خالدی 
زبان کا تھا جو دونوں ایک ہیں ۔پس ہم مسلان کہتے ھیں - 
که وہ لفط فارقلیط تھا ۔ یو انی انجیلوں میں اس کے بجاۓ جو لفظ 
ھے؛فارقلیط کا ترجمہ ےہ ہم مسلان کہتے ہین کہ اس کا ترجمه 
یونانی میں پیریکلیوطاسص کیا گیا تھا جو در :حقیقت صحیح ترخمه 
سے اور اس کا ثبوت بھی جہاں قک هو سکا دیا ھے اور اگر یه کا 
کات سای بر ظرعی می ا ےکا سن ہے رع ولا آتارف 
فی عو کات ہن ۶ “یہ تسد غاااے ”کون کک 
فارقلیٔط کا ترحمه یمر بکلیطاس نہیں سے بلکه٭ پمر یکلیوطاس .ے اور 
اس کا فیصله عبری و غالدیٰ زبان کے لغت کی تحقیق پر عر وقت 
هو سکتا ےہ اور جو کے سئنپہور ےہ کہ !جیل بوحنا در: حقیقت 
حضرت یوحنا حواری کی لکھی ھوئی ےہ ۔ اس لیے ھم یقعن ہیں 
کر سکتے کە حضرت یوخنا ے فارقلیط کے ترجمە میں غلطی کی ہو 
اور جو دلیلیں مذکور هو ئیں ان ے بھی پایا جاتا ے که آنھوں ے 
غلطی نہیں کی ۔ اس لیے اصل میں وم لفظ پھر یکلیوطاس ےے معی 


۹٦‏ ےے 


احمد ‏ تہ پعر یَکلیطاس یمعنی تسلىی دھندہ ۔ 

اکثر عیساٴ خیال کرتے ہیں کہ مسلانوں ےۓے اس بشارت 
کو انجیل بربناس ہے اخذ کیا ھے اور جارج سیل صاحب تے بھی 
ترجمہ قرآن کے دیباچہ میں بھی خبال ظاھر کیا ھے بلکہ آنھوں تۓے 
لکھا عے که یه آیت قرآن محید کی ۶ ی۔اتی من بعدی اسمه 
احمدک' اہ ن ال سن ے اخذ کی گئی عے اور ۔'ید آخبر زمانه کے 
ایک آدھ کچے مسلان اور جاھل مولوی ےَ کہیں سر ہنا کر کہ 
برہناس کی اجیل میں بھی یه مطاب آيیا ھے شاید اس کک حوالە 
دے ديا هو مگر قدع عالموں اور بڑے بڑے حتتوں ے اس 
بشارت کی باہت بربناس کی ان بل کا خواہ وہ صحیح هو یا غلط نام تک 
نہیں لیا جارج سیل صاحب کی غلطی ےہ جو وہ ایسا ککہتے ھیں ۔ 


بشارت دوم 


جب بعد مصلوب ھوے اور قب میں دفن کیے جاےۓ کے 
حضرت عیسی زندہ هو کر آٹھے اور حواریوں سے ملے اور ان کے 
سامتے بمچھلی کا ٹکڑا اور شہد کھایا تو بیت عنیا میں جاےۓ اور 
آسان پر چلے جاۓ سے تھوڑی دیر پہلے آُنھوں نے اپنے حواریوں ہے 
بھ فرمایا '' اور کھت میں بهیجتا هوں وعدہ اپنےٴ باپ کا ع پر 
لیکن عم ٹھیرو شہر وروشلم میں جب تک کھ حم پر عطا هو قوت 
اوپر سے (انجیل لوقاء باب مم آیت ۹م) ۔“ 

چند سطروں کے بعد لوقا اپّتی انیل ختم کرے عیں اور 
کچھ ذکر آس وعدہ کے پورا ہوتے کا نہیں کرتے بلکہ لکھتے 
میں که حضرت عیسلی بيهھ کہہ کر آسان :پر چلے ؟ ٹئے تو تمام 
حواری ان کو سجدہ کر کر بڑی خوشی سے یروشلم کو پھرے 
اور هہمیشهہ ھیکل میں خدا ىی تعریف اور شکر کرتے رع اور 


ہے 


انھی لفظوں پر لوقا کی ان جیل جم ہوتی ے اور آ٘س وعدم کے وقا. 
ھوے کا کچھ ذکر نہیں ہوتا پس ثابت ھوتا سے کہ لوقا کی 
زندگی تک یا کم سے کم اس انجیل کے لکھے. جاۓے کے وقت تک 
او وعدہ جس کو لوقا سمجھے تھے ہورا نہیں ھوا تھا۔ ' 

لوقا کے نزدیک روح القدس کا زبانه ھاۓ آتشی میںں_ 
حواریوں پر نازل ھؤنا (اگر وہ اُس کے بعد نازل بھی ھوۓے ھوں) 
اس وعدم کا پورا هونا نہیں تھا کیوں کہ اگر ھوتا تو وہ اٌُس 
وعدہ کے پورا ھوتنے کا ذ کر ضرور لکھتے بس ضرور ےۓکه یه وعدہ 
کسی اور شخص کے مبعوث ہوے کا تھا ۔ 

اب ھم کو اس شخص کا تلاش کرئی مناسب ہے جس کے: 
آے گی عضرت غیسی ے بغارت دی جب ھم اس آیت کو 
دیکھتے ہیں که حضرت عیسلی تے حواریوں ے فرمایا کە ” اُس 
وعدہ کے آے تک حم شہر یروشلم میں ٹھیرے رھو “تو عم کو 
تعجب ھوتاھے کہ اُس وعدہ کہ آے اور شہر یروشلم میں ٹھرے 
رھے ہے کیا تعلق ہے اگر بالفرض اس وعدہ ے حواریوں پر 
روح القدس کا نازل ھونا ھی مراد تھا تو بھی یروشلم میں رهے: 
اور روح القدس کے آنے سے کوئی ضروری مناسبت نہیں پائی جاتی 
کیوں کە اگر حواریین شہر کے باعر چلے جاتے تو بھی آ٘ن کے 
پاس روح القدس اُسی طرح آسکی تھی جیسے کہ شہر میں رھے 
کی حالت میں آ سکتی تھی بس شہر یروشلم میں ٹھیرے رھے سے 
یه مطلب نہیں ے جو آس کے لفظی معنوں سے نکلتا ے ۔ بلکھة یہ 
مطلب ےہ کہ جب تک وہ وعدہ پورا هو تم شہر یروشلم ے 
واہبسته رھو اور آآسی کی عزت و تعظم جیسی که پیش تر ہے . 
کرے اےۓے ہو کرتے رھو آ٘سی کی طرف اپنا سرجھکاؤ اپنا منه 
آسی کی طرف رکهو جب تک وہ وعلهہ پورا هو چناں چه 


۸ے 


حمد رسول اللہ صلى الله عليه وسلم مبعوث ھهوۓ اور وە وعدم پورا 
هوا اور یروشلم میں رھنے کا زمانہ منقطم ھوگیا اور بیت اللہ میں 
رھتے کا زمانة آیا باپ کا وعدہ پورا ھوا اور اوپر سے عطا ھوکی 
بیت المقدس کی طرف جو مدت دراز ے قله چا موقوف هوا اور 
مک میں ابراہم کے بناۓ ہوۓے خانه خدا اور کعبه معظم ک 
طرف قبله اهل ایعمان قرار پایا پس یه بشارت صاف کارے پیغہ ہر 
کے مبعوث ھوے اور بیت المەمقدس کے قبله رھنے کے زمانہ کے 
اختتام اور بیت الله الحرام کے قبله هہوے کی بشارت ےے ۔ 

تال اق تبارکوتعالی قدنری تتلب و جھک 
فی السماءفلنولینک قبلة ترضھهھا قول و جو۔ک 
شطر المسجد الحرام ۔ 

بشارت سوم 

جب کھ حضرت بجحیی پیغمبر ہوۓ تو یروشلم سے یہودیوں 
ےۓے کاھہنوں اور لیویوں کو آن کے پاس بھیجا تاکہ آن سے 
پوچھیں کہ وہ کون هیں ؟ٛ چناں چه وەلو گئۓے اور آن ے یه 
گفتگو ھوئی کہ اُس نے یعنی حضرت یی نے اقرا رکیا اور انکار نہ 
کیا اور اقرار کیا کھ میں کرستاس یعی عیس٘ی مسیح نہیں ھوں اور 
انھوں ۓ پوچھا اس سے پھ رکون کیا تو الیاس عے ؟ اور آُس نے 
|| کہا میں نہیں ەوں ۔ پھر آنھوں ے پوچھا کیا تو وہ اہی نے ؟ اور 
آُس ے جواب دیا نہیں ۔ تب آنھوں ے اس ے کہا کہ کون تو 
ےہ ؟ تاکه ھم جواب دے سکیں آن کو جنھوں ۓے که ہم کو بھیجا:. 
ےہ اپنے تئیں تو کیا کہتا عے اُس ے کہا میں ھوں آواز آُس کی 
جو کھ جنگل میں چلاتا عے سيیدھا کرو رسته خداوند کا جیسا که 
ببی اشعیا ۓے کہا اور وه جو بھیجے گۓ تھے فروسی تھے اور 


۹ ےے 


آُنھوں ے اس سے پوچھا اور اُس ہے کہا که تو کیوں اصطباغ 
کرتاے جب کھ تو نە کرمتاس یعی عیسی سسیح تے اور نە الیاس 
اور نه وہ نی (یوحنا ٤باب‏ م آیت ہو لغایت ے(م) ۔ 
ان اوپر کی آیتوں میں تین پیغممروں کا ذکر ے ۔ 

(و) ایک حضرت الیاس کا ۔ 

(+) دوسرے حضرت عیسی کا ۔ 

(م+) تیسرے اس پیغبر کا جو علاوہ حضرت عیسبی کے 

ھوے والا تھا ۔ ' 
ہودی یقین کرے تھے کهھ پیغمبر الیاس جن کو مان 

خضر کہتے ہیں مرسے نہیں بلکھہ صرف انسانوں کی نظروں ہے 
غا ب دوگ ھیں اور یہودیوں کو حضرت عیسی چمود ا کی نسبت 
یه یتین تھا اور اب بھی ےے کهھ وه کسی نہ کسی دن آویں ے ۔ 
لیکن ان آیتوں ہے معلوم ھوتا ہے کە علاوہ حضرت مسیح کے 
ایک اور پیغمبر کے آے کی بھی وہ آمید رکھتے تھے اور وہ پیغمر 
ایسا مشہور تھا کہ بجاے نام کے صرف اشارہ ھی اس کے بتاے 
کو کاق تھا ۔ جیسے کهە ھم مسلان بھی نی کریم صلی ال عليه وسلم 
کہ نام کی جگھ صرف ”'آضضرت “ اشارہ مس لکھتے اور بولتے 
ھیں اور یه مشہور پیغەر کون ہو سکتا ےے بجز آُس کے جس کے 
سبب خدا تعالٰی نے حضرت ابراہم اور حضرت اساعیل کو برکت 
دی اور جس کی نسبت خدا تعالی ے حضرت موسلی سے کہا کهھ 
'' تیرے بھائیوں میں تجھ سا پیغەر پیدا کروں گا “ اور جس کی 
نسبت حضرت سلیان ے کہا کهھ '' مبرا ےبوب سرخ و سفید سب 
9 ھ۶ “۶ھ محمد ہے ۔ پہھی ببرا حبوب دتےے اور ہی مبرا 


مطلوب ۶ اور جس اج نسەہت خی نی ہے فرمادا کھ 5 حجماد تمام 


۰+ 
قوموں کا آوے کا“ اور جس کی نسبت حضرت عیسی نے فرمایا 
کی ”مرا جانا ضرور عے تاکه فارقلیط آوے _“ 
مشہور پیغمبر حضرت محمد صلعم ہیں ۔ و الله حضرت محمد صلی الله 


عليهہ و سلم یں ۔ 


)۱١(‏ ٴ 
شی صد ر کی تر قعہا 
ٰ اور 
واقعہٗ معر اج کی مامیت 
وہا جعلناالرویا الّی اریبناکس الافنتنةاللناس 


اس مضمون میں آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم کے سینهة 
نَا کت کے تتق کرے۔ کی نٹ اور معراج کی اصلیث کا 
بیان عے ۔ ٗ ۲ 
جو واقعات کہ ھم اس خطبه میں بیان کسرۓے ھی آن ک 
اصلیت کی نسبت اور جن الفاظ میں وه بیان ھوےۓے ہیں آن کے 
صحیح معنوں کی نسبت اکثر علاے دین نے بحت کی سے اور آُس 
کی تحقیقات کو انا درجه تکس پہنچایا ھے ۔مگر افسوس ے که 
ہمارے مفسربن اور شارحین ے اپُی پیچ در پیچ ىک اور 
لا طائل براہہین سے بجاۓے اس کے کھ شکورک کو رفع کریں یا 
غلطی کی تصحیح ح کریں آن الفاظ کے معنی کو اور بھی تاریکی میں 
ڈال' 2 ںہ "۰ 


٦ے‏ سی صدر 


فرآن مجید کی رو سے ھم کو شرح صدر پر جن کو آخر کار 


۷ے 


۴ءے 


لوگ شق صدر کہنے لگے اور نفس معرإج کی صحت و صداقت پر 
بغیر کسی تشحبہ کے ایمان لانا چاہیے ۔ پس جو اس کم مث طلب 
ےے اور جس پر ایک مدت تک علاے اسلام کی توجه مبذول ری 
مے اس بات ہے علاقہ رکھتا ے کھ شرح صدر يا شق صدر یق 
اصل حقیقت اور سمعراج کی ماھیت کیا تھی ۔ آن دونوں کی حقیقت 
بہان کرتنے کے لیے اولاٴ ہم قرآن مجید کی ان آیتوں کو نقل کرۓ 
ھیں جو آن سے متعلق ھی ۔ _ 


کیا ھم ے تیرے لیے سننة کو نہیں کهول دياے ۔ 
آت اول ۔الم نشرح پاک ےے وہ جو اپنے بندہ کو 
نت ہت کت آکا رات سعنہ شراب سے 
آات دوم ۔ سبحن الذی_ سجد اقصلی تک لےگیا ۔ جس کے 
اسوی بحبده لیا سن دور کو ھمرے برکت دی ےہ 


امس ججد العحسرام ال ی 
الممسجد الاقصی الذی 
بارکنا حوله لزیه من 
ایتدا انه هو السمیع السمصب ۔ 

آیٹ سوم۔وما جعلنا 
الرؤیا الّی ارینا ک الا 


کہ فذمحنهہ للناس ً 


میں سے دکھلاویں بیشک وہ 
سننے والا ے دیکھے والا۔ 


اور نہس کنا شم ےے اُس 
رویا کو جو تجھ کو د کھلایا 
مگر آزمائش واسطے لوگوں کے۔ 


جو ایتسں کھ او پر لکھی گئیں ان میں سے صرف پہلی آیت _ 


شق صدر ے علاقه رکهتی عے اور باق آیتیں معراج کے متعلق 
تصور کی گئٔی ہیں ۔ ظاہر ےے کہ پپہلی آیت میں سینه کے چیر پھاڑ 
کا کہیں ذ کر نہیں اور اُس کے اصلىی اور اصطلاحی معی جیسے 
که اکثر مفسربن ے بھی تسلم کیا ےے اس کشادگی کے ھیں 


۵ 7 . کے 
جو دل اور سینه میں عقلىی اور روحائى وسعت ے عرفان االٰہی اور 


۶۳ے 


وحی کے مذبع ھوۓ کو ری کی تویتے 
بای رھیں وہ حدیثیں اور روایتیں جو شق اصدر اور معراج سے 
لایه زی ہی ؛ لیکن وء باھم اس قدرے غائلی اور متعارض اور 
متنائض ہیں کہ کوئی بھی قابل اعتبار کے نہی ہے اور آن کی 
صحت کی کی سندیں بھی نہیں هیں ۔ هھشامی ذیل کا لَْضة جلعة 
سے نقل کرتا ےہ کہ اس ے بیان کیا که ”ایک روز محمد 
صلىی اللہ عليه وسلم اپنے بھاٹی اور بہن کے ساته کھی کے اریت 
مویشی می کھیل رعے تھے وه دونوں دفعة مہرے پاس دوڑے 


أ! 


ہوۓ آے اوررو کر کہنے لگے که دو سفقید پوشر آدمی ہارے 
تریقی بھاق کی ڑآ کے اون آن کا سی جاک خر ڈالا 
میں اور میرا خاوند اُس مقام پر گۓ دیکھا که آن حضرت ا 
مارے خوف کے رنگ فق تھا ۔ ہم نے آن کو چھاتی ہے لگایا اور 


آن ے اضطر ار کا باعمث ہو چھا آنھوں ے حواب دنا کہ دو ادمی: 


9۳ ۸و شش مسہرے قر یب آے اور مھ کو چجت زٹا گر مہ عر! دل 
چبرا اور اُس می شی چیز نکال لی ۔ جھے یه نہیں معلوم 


کهہ وہ کیا حم جیر د - 
تھی ۔' 

اسی طرح لاچ ایک اور کہایق ھشامی ے بغجر کسی سند کے 
صرف ی4 بیان کر کے کهھ بعض علاء ے بیان کیا ےھے ) اہی کاب ہس 
اہی تعر رف ہےٴں - مائیے اُس پر پہعممر ص٘احب نے فرمٰیا کہ 
میں آن ہررکتوں کا مشتاف عھوں حن 20- عطا تج کاوعلم 
الله تعاللی سے حضرتٰ ابراھم عنے "کا تھا اور میں ےہ شش خص ھوں 
جس کے آے کی بشازت حضرت عیسی ے دی تھی جب کھ 
میں اپتی ماں کے پیٹ میں تھا ممری مان کو معلوم ھدوا ئد ٢‏ ہے 
ایک نور نکلا جس لے شام 0 خعل منور ہو نئے ایک یی 


۳۷ے 


اپنے دِودہ بھائیوں کے ساتھ مویشی چرارھا تھا که وم ذو 
آدمی جو سفید لباس پھنے هھوۓ تھے اور اپنے هاتھ میں ایک سوے. 
کا طشت برف اور: پائی ے بھرا ھوا لیے ھوۓ تھے یرے پاس 
آۓ اور جھ کو زمین پر لٹاکر میرے سینه کو چا ک کیا اور مورے 
دل کو ثکال کر چیرا اور اس میں ے ایک سیاہ قطرہ دہا کر نکال 
ڈالا ۔ آُس کے بعد آنھوں ۓ دل کو اور سينه کو بہرف کت دھو 
دھلا کر پاک صاف کر دیا ۔ ان میں ہے ایک نے دوسرے سے 
و ا ا ا ا ا سک 
طرف رکھ "کو تولو مگر میں وزن میں زیادہ ھوا۔ تب آس ے 
سو آدمیوں ہے ے تولا اس پر بھی میں وزن میں بڑھی رات 
اس پر ایک ےۓ دوسرے سے کہا کہ اس کو چھوڑ دو کیوں که 
2ک ا ا 
نە نے گا ۔ 

واقدی ے بھی ان دونوں روایتعوں کو نقل کیا ےہ اود 
کتاپ شرح السنة میں عرباض ابن ساریةه ہے آں حضرت کے 
مذ کورہ بالا فضایل کا بیان ھوا ےے اور دارمی میں اہوذر غفاری 
ہے آں حضرت کے تولے جاے کی روایت بھی بیان ہوئی ھے ۔ مگر 
ان روایتوں میں جو اختلاف ےہ ۔ وہ غور کے قابل ےہ ۔ حلیمهة 
سے جو روایت عے اُس میں برف کے پانی اور طشت کا اؤر دل کے 
دھوے کا کچھ ذکر نہیں ےر اور مھشامی کی دؤسری روایت ے 
معلوم ھوتا ے کہ آں حضرت کا تولا جانا شق صدر کے بعد حلیمہ 
کے گھر پر ھوا تھا ۔ مگر دارمی میں جو ابو ذر غفاری ہے روایت 
عے اس میں شق صدر کا کچھ ذکر نہیں عہ اور آس ہے پایا جاتا 
ۓ کد آن رت کک لا جانا مات گر یی هو ا تھا رام 
و لام روایٹیں نہایت نا بمعدی هی اور قصه اور کہائی ھوے سے 


۶ے 


زیادہ کچھ رتبه نہیں رکھتیں ۔ 

عیسائی مصنف ایک بڑی غلطی می پڑے ھی ۔ وہ اونے 
ہاں کی مقدس کتابوں کو جن میں کتب تقواری اور ملوک 
اور قض ة وغبرہ داغخل ہیں اور توریت و انیل کے ان تمام مقاموں 
کو جن میں تاریخی واقعات بیان ھزۓ ہی عنزله وحی یعی 
کلام اہی کے سمجھتے ہیں اور آن سب کو ھر طرح کی غلطی 
اور خطا ے پاک جانتے ہیس حالاں کہ آن میں بہت سی غلطیاں 
پائی حاںى میں ۔ اسی ارح آُنھوں ےۓ خیال کر لیا ھے کہ مسلان 
بھی ابی حدیثوں اور روایتوں کو ایسا بھی ے نقص سمجھتے 
ھوں گے 'وراسں خیال خحام سے انهھوں ے مسلانوں کی تمام حدیثوں 
اور روایتوں کو نا قابل خطا تصور کر کہ اسلام پر نہایت سخت 
طعن و تشبع کی ھے ۔ لیکن وه 'خود بڑی غلطی میں پڑے ھی 
کیوں کہ سسلإن اہنے هاں کی روایات و احادیت کو اُسی- نظر کے 
دیکھتے یں جیسےکه اور توار یح کے واقعات کو دیکھتے ہیں اور 
]ن >_ ویسا ھی ممکن الخطا خیال کرے ہیں ۔ مسلان اپنے ہاں 
ق:حدیثوں اور روایتوں کو اس وقت صحیح سمجھتے ھں جب که 
آن کے لیے کان ثبوت اور معتمد سند پاۓے ھیں ورنہ آن کی کچھ 
بھی حقبقت نہیں سمجھتے ۔ یة روایتی جو هشامی اور واقدی میں . 
پیان ھوئی ھیں یا وہ روایتیں جو شرح السنه اور دارمی ری مذ کور 
یں صحت ہے بہت دور ھیں ۔ عققین علاۓ اسلام ان عحض ناقابل 
اعتبار سمجھتے ہیں اور ے هەودہه افساے جو عحض جہلا کے خوش 
کرے کے قابل ہیںء خیال کرتے ہیں ۔ پس عیسائی مؤرخوں ۓے 
اس بات ۔۔ زی غلطی ق ےہ کھ آن نامعتر روایتوں کی بنیاد 
پر اسلام پر اعتراض کیا ے ۔ ٠۳٦0‏ 

الْغة عق هر ۶خ ععابلة میں ایک روانت ےۓ :چو ایک 


ےء٦‎ 


معتبر کتاب میں لکھی ہے یعنی مسلم میں۔ اور اس لیے وہ اس لائق 
ھہ کہ علاۓ اسلام اس ہر توجه کریں اور اس بات کی تحقیق 
وتدقق ککریں که وه روایت صحیح عے پا ے اصل ۔ کیوں کھ 
مسلم میں اُس روایت کے مندرج ھوے ہے یہ بات لازم نہیں آی کہ 
اُس کی صحت میں کچھ شبه نہیں بلک صرف علاء کی توجه کا استحقاق 
رکھٹی بے اور اگر بعد تحقیق کے معلوم ہو کہ وہ صحیح نہیں 
ےے تو گو کہ وہ مسلم نے بیان کی ھو ویسی ھی نا معتبر تصور 
ھوگی جیسےکه اور کسی ے بیان کی ہو ۔ 

لے اھ ای اک کر اض رر سب 
پیغمہر صاحب مکھ میں اور لڑکوں کے ساتھ کھبل رےے تھے 
حضرت جہرائیل آن کے پاس آۓ اور ]ن کا دل چمرا اور اُس میں 
سے ایک قطرہ نکال کر کہا که تجھ میں یه شیطان کا حصه تھا 
تب اُس کو ایگ سوے کی طشت میں آب زمزم سے دھویا اور 
اُس کو بجنسه جہاں رکھا ھوا تها وھیں رکھ دیا۔ اور لڑے 
بھاگ کر زھیرہ آحضرت کی دودھ پلائی کے پاس گے اور کہا که 
مد صلی ا عليه وسلم کو مار ڈالا۔دوە فوراً ععد” کے پاس 
دوڑی آئی اور ان کا رنگ فق پایا ۔ (انس کا بیان ھے کە) سیون کا 
نان جو ٭ صلى اللہ عليه وسلم کے سینه پر حسوس هوتا تھا مین نے 
خود دیکھا تھا“ : 

فطع نظر اس کے اس روایت سے وہ تمام روایتیں جن میں 
حلیمه کے گهھر شق صدر ھونے کا بیان ھوا ے غلط اور باطل 
قرار پاتی هیں یه روایت بھی چار مستحکم دلیلوں سے قابل اعتبار 
کے نہیں : اول یه که انھی انس نے ایک دوسری روایت میں 
اس واقعه کا ھونا شب معراج میں بیان کیا ے اور وہ زمانه آس زمانه 
سے جو اس روایت میں مذکور عم بالکل عتلف ے.۔ ظاھرا معلوم 


ے ا١ے‏ 


ھوتا ےہ کہ انس کے بعد کے راوی _ٴ انس کی آس لمبی روایت میں 
ے جو معراج سے متعلق ےہ اور جس کا بیان آگے ھوکا ایک :ٹکڑا 
توڑکر اور .اس میں بھی کمی بیشی کر کے بیان کیا ھے جس نے اس 
روایت کی ے اعتباری اور اس' مضمون کا :کھ سیون ا نشان 
انس ے دیکھے تھے : لغو اور ے اصل +ھونا ثابت: عوتا سے 
دوسرابه که اس روابت میں انس کا یه قول کہ میں ۓ آنحضرت 
کے سینه پر سیون کے نشان بیچشم خود دیکھے''تھے ؛ بیان کیا گیا ے : 
حالاں کهھ به بات. غبر مکن ے کیوں کہ اگر ماا جاؤڑے که 
آحضرت کا سینهة در اصل چبرا گیا تھا جیا کہ اض روایت مین 
مد کور ے تو اُس کی سیون کے نشان کا سوطن تھونا اکن تھا 
کیوں که یه سیوت جراح کی سیون اور ٹائکوئ کی مانند نه تھی 
کسی روایت کی اصلیت کے امتحان کرے کا یه بھی طریقہ ھے کھ 

اگر وة کسی ایسے اس کو بیان کرے جو خود اس معجزہ کے جو 
اُس روایت میں بیان ھواےے برخلاف هو تو ایی روایت عض 
ے اصل هو ۔ پس اس دلیل سے بخوبی ابت ھوناے کہ بهھ 
روایت عض ے اصل و نا معتر ے اور انس کے بعد راوی ے 
ُس میں بالکل غلطی ک ہے ۔ تیٔسرے یە کہ آنحضرت صلعم کے 
صحابة ے آنحضرت صلعم کے حليه کا مفصل بیانِ کیا ھے ۔ مگر 
کسی ے اس سیون کے نشانوں کا جس کا بیان اس روایت میں ھے _ 
ذکر تین کیاے اگز اتا عوتا تو ببت ے معایہ آآئن کا :کر 
کرتے ۔ چوتھے یه که انس بر وقت وقوع اس واقع کے موجود 
نە تھے اور نہ انھوں ۓ آن اشخاص کے نام بیان کیے ہیں جن کی 
وساطت ے آن کو یه روامبت پہنچی ۔ روایت کے نا معتبر قرار 
دینے کو ایک مستحکم اصول یه قرار پایا ے که اگر راوی 
کسی ایسے واقعةه کو بیان کرے جس میں وه خود موجود نہیں 


۸ے 


ای زم رواب قائق اعت کا ئیں ےکر کا ور راوی۔ معابد 
میں سے کیوں نه ہو ۔ ھ893 " 
شق صدر کے متعلق روایتیں ایسی مختلف ھی که آن کی باھمی 
تطبیق میں هو سکی اور اس لے وہ سب ى سب فا معتر ھی ۔ 
مصنف مواھب لدلیه ے سب سے زیادہ نادافی کی ے که ان 
غختلف روایتوں کو دیکھ کر بعوض اس کے که ان کو نا معتہر ٹھيراتا 
یه تسلم کیا ے کھ واقع شق سر پاب مرتبھ واقع ھواتیا: اول 
اُس وقت جب کہ پیغمبر صاحب اہی دائی حليمہ کے پاس رھہتے تھے ۔ 
دوم مک میں جب کہ آحضرت کی عمر دس برس کی تھی ۔سوم 
غار حرا میں ۔ چپارم شب معراج میں ۔ پنجم ایک دفعد اور 
جس کے وقت کی تعیین خود مصنف نە کر سکا یه تمام روایتی ایسی 
ہیں جن پر تمام ذی علم اور تعلم یافته مسلان ذرا بھی اعتبار نہیں 
کرے اور یه روایتیں محتقین علاۓ اسلام کے نزدیک طفلانه افسانوں 
سے زیادہ کچھ رتبه نہیں ر کھتیں ۔ 
شق شدر کی نسبت صرف ایک روایت جس میں شغب معراج 
میں شق صدر کا ھونا بیان کیا گیا رھے اعتبار کے لاتق هو سکی: 
ےہ اوز آآس واقعهة کو ھم معراج کے ساتھ بیان کریں کے ۔ مگر 
معراج کے تمام واقغات جو کچھ که ھوں بطور رویا کے آنحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم پر منکشثف ہوے تھے بس جو بیان شق صدر کا 


اس روایت میں ےے وہ بھی رویا سے متعلق ے ۔ 


اب ھم معراج ہے حالات بیان کرے پر متوجہ ھوے ہیں ۔ 
معراج کے مقدم واقعات جن پر توجھ کی جا سکی ےہ یه ھیں ۔ 
آحعضرت کے سینه مبارک کا شق کیا جانا ۔ آپ کا براق پر سوار 


۹ ے ےت 

هو کر مکھ ہے بہت المقدس کو جانا اور وھاں ےے.آسمان پر تشریف 
لے جانا ۔ وہ واقعات اور مکالات جو آسمانوں پر پیش آئے - مگر >: 
مطلق ثابت نہیں عے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم -٭ ان باتوں 
کے در حقیقت واقع هونے کا کبھی دعوعل کیا ہو ۔ قرآن مجید سے 
اور نیز آن روایتوں سے جو راویوں ے معراج کی نسبت بیان کی 
میں ؛ معلوم ھوتا ے کەرسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ے خواب 
میں دیکھا تھا کہ وہ مک ے بیتِ المقدِس گئے ہیں اور اگر آُس 
روایت کو جس میں شق صدر کا بھی ذکر ےے صحیح بانا جاوے 
تو یه بھی آحضرت نے خواب میں دیکھا تھا کە آن کا سینه جاک 
کر کے ان کا دل پای 00 غوابامن اضضرت 
ے اور بھی کچھ خدا ک نشائیاں دیکھیں جس کی تفصیل قر أن ید 
میں مذ کور نہیں ۔ 

اول ھم اس بات کا ثبوت دیتے ھیں که معراج 7 ایک 

عن این ععباس فی قوله رویا تھا ۔ بخاری میں لکھا ععے ۔ 
تعالی وبا جعلناالرویا کہ ”'ابن عباس نۓے قرآن ید 


الخی اریبناک الانتنة قال 
می رویا عین ایهھا رسول اللہ 
صلى اش عليه وسلم لیلة 
اسری بے ال یق بمت المتدس 
( بغاری) 


کی اس آیت کی تفسیر میں وما 
الافتنةللناس ” کہاکە یە 


۱ آنکھ کا رویا جو رسول خدا 


صلی اللہ عليه وسلم کو اس رات 


د کھایا گیا تھا ۔ جب وہ بیت المقدس کو لے جائۓ گۓے تھے ۔ 
قتادہ کی روایت میں عےہ ۔ که معراج یىی رات ہیں آحضرت : 
صلی اللہ عليه وسلم چت لیے هوے تھے ۔. . 
حسن کی روایت میں سے کہ آحضرت صلى اللہ عليه وسلم نے 
قر ایا که معراج قی رات کو میں مقام حجر میں پوتا تھا ۔ 


ہے 


:انس کی روایت میں ھے کھ آحضرت ‏ صلى ال عليه وسلم 
مسجد حرام می سوے تھے اور جب ٹتمام قصه معراج کا انس 
بیان کر چکے ہیس ۔ تو اس کے آخیر میں رسول خدا. صلى اللہ 
عليه وسلم کے يہ۔لفظ لفظ پبان ۔کے میس کہ ” پھر می جاگ اٹھا اور 
میں سمجد حرام مس تھا۔“ : 

ام عانی کی روایت میں ےہ که بات کی رات کو آعحضرت 
صلےاللہ عليه وسلم عشا کی نتماز پڑھ کر ھم میں سو رع اور فجر 
2 پہلر ہم ے آن کو جگایا ۔ 

عبدابن خمید کی روایت میں ےہ سے کا حال بیان 
کرے میں آنحضرث ے فرمایا ” که میں سوتا تھا“ با یه کہا 
کہ ” چت لیٹا ھوا تھا “ یا یة کہا کہ “' سوئے اور خاگنے کے 
بیچ میں تھا ۔ ۱ 

يةه روایتیں جن کا ہم ے اوپر ذکر کیا آئندہ لکھی 
جاویں گی ۔ یه سپ روایتیں اس بات پر دلالت کرتی ہیں که معراج 
کے جو واقعات کھ بیان ھوےُ ہیں وه خواب کے فواقعات ہیں 
اور اگر آ٘ن روایتوں کی معتبری پر شبهہ کیا جاوے تو اتنی بات 
تو ضزور اس سے ابت ہوتی ھے کہ آ٘س زمانہ کے لوگ جن کهھ 
یه روایتیں لکھی گئیں معراج کے واقعات کو رویاٴ کے واقعات 
سمجھتے تھے علاوہ اس کے بہت سے علاےۓے محثتقین ۓے جن میں امیه 
اوز حذیفه بھی داعل ہیں جو معتعر اصحاب میں سے ہیں بالاتفاق 
معراج کو ایک رویا قرار دیا ے جیسا کة بتارم ذیل سندوں 

سے ثابت ھوتاے ۔ 

نذھمب طابغة ال ی انه 'شفاۓ قاضی عیاض میں 
اسری بالروح وانه رویا لکھا ےک ”ایک گروہ عالموں 
متام مع اتفغا قهم ان رویا کا اس طرف گیاعے کھ معراح 


الاناء حق و وچحی و ال یك ھهذا 
ذھب معاویةحی عنالحسن 
وا لمشہورعنه خلافه والیيه انار 


([ے 


روحاق تھی اور وہ سوے مر 
ایک رویا تھا۔ اسی کے ساتھ آن 


چد بن اسحاق ۔ (شفاء) که انبیاء کا رویا حق اور وحی 


ےے اور اأسی بات کی طرف معاويیه بھی گے ھی اور حسن ے بھی :َ 


ہی روایت کی گئٔی سے لیکن آن کی مشہور روایت اس کے 
برخلاف ےے ۔ اور اس کی طرف چد ابن اسحاق ے اشارہ کیا گے 

وحصی عن محمد بن تفسیر کبر میں لکھا ےہ 
جربرالطیری یق تفسجرەدعن_ٛ کہ محمدبن جریر طبری سے اس 
حذیفة انه قال ڈلک رویاوانه کی تضسیر میں نقل کی ے ۔ کھ 
مافقدجسدرسولالله صلعم حدیفهہ نۓ کہا کە '' دہ (یعی 
واما اسرے بروحه وحیق واقعه معراج) رويیا تھا اور 
ھذاالقول ایضا عن عائشه“ رسول خ۔دا صلی اللہ عليه و :ام 
ون معاویه“ (تفسیر کہیں) ‏ کاجسم نہیں گیا تھا اور معراج 
صرف روحانىی تھی اور ہی تول عائشہ“ اور معاویه“ سے ہیاںل 
کیا گیا عے ۔ 

مگر علاے متاخرین .ت مدھبی گرم خوشفی نے يیةە بات 
ہی یق ا( حقیقت واتع ھوے تھے ۔ لیکن اس ادعا کی سیت ان ےج 
پاس کوئی سند قرآن ‏ ید کی موجود نہیں ھے ہلکہ بعض الفاظ کے 
معنوں پر جوش و خروش کے ساتی محث ک۔رکے اس اس کو 
قالم کرے ہیں ۔ مثلا وہ کہتے ہیں کہ لفظ '' اسریل “' کا اطلاق 
رویا میں ایک جگھ سے دوسری جگھ جاتے پر نہیں ہو سکتا ۔ 
وہ اس لفظ ے واقعی رات کا سفر مراد لیتے ھی اسی طرح وہ یه 








۱۳ےے 


دلیل کرے ہیں که لفظ ”' بعد ' کا اطلاق جس کے معی اپنے 
بندہ کے ھیں ۔ روح اور جسم دونوں پر ھوتا ے کیوں که انسان 
دونوں چیزوں ہے سکب ہے ۔ اس لیے ضرور ےے کہ وه سفر 
یعنی معراج جسانی تھوئی هو ۔ وہ بیان کرتے ھیں کھ لفظ رویا 
کے معنی دیکھنے کے ھیں اگرچه اُس ہے بالعموم خواب میں دیکھنے 
کہ معنی لیے جاے ہیں لیکن اس کا اطلاق یالواقع آنکھ ے 
دیکھنے پر بھی هو سکتا ےے اور اس لیے مکن ہے که ” رویا““' 
کا لفظ جو قرآن چید میں آيا ے آُس ے پچھلے معی ساد هوں ۔ 
اس پر وه یه دلیل اور اضافه کرے هی کكکھ ابن عباس ػي روایت 
می جو لفظ ”رويا عین “' استعال ھواے ۔تو ”عین'“' کی قید 
لگاے ہے ظاھر ھوتا ےے کہ رویا کے لفظ سے یالواقع آنکھ کا 
دیکھنا ماد هو ۔ 

باق حدیثوں کا جن میں آنحضرت کاسوتا ھوا ھونامذدکورعے۔ 
یوں فیصله کرے ھی کھ یا تو آنحضرت تعراج کک ضرغ 
ھوے کے وقت اس طرح پر لیٹے ہہوۓے ہوں کے جیسے کهھ 
عموما لوگ سوۓ کے واسطہے لیٹتے ہیں يا معراج سوتے میں 
٭ ہوئی وگ اور پھر جاگ گئے هموں گے اور جاگنے کی 
حالت میں خمم ہوئی ھوی ۔ 

گر ھر شخص پر جس میں ذرا بھی سمجی ے اور ذرا بھی 
استدلال کا مادہ رکهتا ے واضح ھوکا کهە مذ کورہ بالا دلیلی 
کیسی پوچ اور ضعیف ہیں ۔ ان دلیلوں کے پیش کرے والے 
صرف وھی لوگ هی جو جوش مذدھبی میں اندے ھو کر یه 
عقیدء رکھتے ھیں کە آن ام روایتوں پر جو ذرا بھی مدھب سے 
علاقه رکھی ھی ں کو وہ کیسے ھی ے هھودہ اور حال اور قابل 
تنضحیک ھی کیوں نە ھوں آمنا وصدقنا کہنا چاھیے ۔ بلاشبهہ ان 


۳ے 


مسلانوں کا یه حاھلانه اعتقاد ]آن کی نامعقولمت پر دلات کرتا ے ۔ 
لیکن عیدائیوں کا یه بیان کہ ھر سسلان کو انَ سب ے ھودہ 
اتری کی اور دق ھک تااسراہو اتا پر غاد رکھنا 
واحب ع اور بھی زیادە ے ھوده پن عے ۔ ذیدہ دانسته نا انصاق 
اور غامیانهہ جہالت کے کس قدرگہرے اور تاریک گڑے میں پریڈو 
دھنسا ہوا ھوکا جس وقت کہ اس ۓ یف کہا کہ جمله مسلإن 
اس کو ایک اصل اس دبٹی سمجھے ھی اور اس مدھب کے 
مام ان کروی ضا قصے پر ایسا مستحکم اعتقاد عے ۔ جیسے کھ 
عیسائی انجیل کے کسی اس پر عقیدہ رکھتے ھیں ۔ 

عیسائیوں کی عادت ے که جب وہ کوئی کتاب مدھب اسلام 
یا ُس کے باتی کے حالات میں لکھتے ھیں تو آن کا ارادہ انصاف 
یا تحقتیقی حق کا ہی ھوٹا بلکة قلم اٹھاے سے بہلے وە قصد کر نے 
ھِں کە حہاں تک ھو منکے اُس کو لغو اور بیہودہ ظاہ رکیا جاے ۔ 
پس وہ آن ام لغو اور محمل روایتوں کو جن کو خود مسلإان 
تسلیم نہیں کرتے ایک نعمت غبر مخرقبه سمجھ کر سسلانوں کے 
خاص اور دینی بغیر کسی دلیل کے قرار دیتے ھی اور اس پر 
زبان طعن و تشنیع دراز کرے ہیں ۔ عیسائیوں نے ہبہ۔استئناتۓ 
معدودے چند کے اس مقدس شخص کٴ احکام و طریقهہ کو جس کے 
پھر وہ اپنے تئں بتاۓ ہیں اور جس کے حلم اور نیک خصلت ے وہ 
محعض ے بہرہ هیں بالاۓ طاق رکھ کر آن لوگوں پر جو 
خداۓے واحد بر حنق پر اان رکھتے ہیں ایسے ۔ا!۔فاظ سے 
طعن و تشنیع کی ہے ۔ جن کا ملحد اور لامذەبے لوگوں پر بھی 
استعال کرنا نا زیبا ھے آسی قسم کی نا انصافانه سخت کلامیاں ھی 
جو عیسایول ے معراج اور شق صدر کے باب میں لغو اور 
نا معتعر روابتوں کی ۔بنیاد پر مسلانوں پر کی ھیں ۔ 








۳ے 


مگر ھم ان عیسائی مصنفوں کا شکر کیے بغیر نہیں رہ سکتے. 
جنھوں ے انصافائه تسلم کیا ے ۔ که آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
ھمیشه اس واقم کو خواب کا واقعه بیان کرے تھے اور آنھوں ے 
یه بھی تسلمم کیا ے که راویوں ے جو زیادتیاں اس میں کر دی 
هیں ان ے بائی مذھب اسلام پر کوئی الزام عاید نہیں ھو سکتا۔ 
چناںچە اکتوبر کے کوارٹر لے ریویو تبر ہعتم میں ایک 
عیسائی مصنف ے یه راۓ لکھی ے که ”' جو کچھ ھہم کو اس 
مقام پر بیان کرنااےے وہ یھ سے کہ ید (صلىی انتہ عليه وسلم) کو 
اپنے بعض سرگرم پیروؤں کا ذمه دار قرار نہیں دینا چاھے جب که 
انھوں ۓ اس خواب کو (جس کے ہم پله تمام ڈواین کاہنڈی میں 
شاید ھی کوئی خواب هو اور جس ے الیتھ کسی قدر رنگ اس ہے 
نا دانسته آڑایا عے لیکن حمد (صلى الله عليه وسلم) اس کو ہمیشهہ 
خواب کہتے کہتے تھک گئۓے) ایک عمل اور لایعنی چیز کے ساتھ 
بدل دیا ۔؛“ ۱ 

اگرچہ ہم ے آن روایتوں کی جو معراج سے متعلق ھیں 
موی قدرو منزلت :۔جیسی کهھ آنِ کی ہے بیان کر دی عے لیکن 
اب ھم ان تام نا بعتف روایتوں کو اور ان تمام ے بنیاد قصوں 
کو جو آن میں مذکور :ھیں ۔ بغوض انمام حجت واقعی تسلم 
کر لیتے ہیں اور یە بھی تسلم کر لیتے ھیں ۔ که ان تمام قصوں 
پر اعتقاد رر کھنا مسلانوں کے ہاں ایک خاص اس دیی سے اور 
پھر ھم آن متعصب عیسائیوں سے جو ان روایات کی بنا پر 
مذھب اسلام پر طعن و تشنیع کرے ہیں پوچھتے ہیں که وہ 
کیوں اس قدر دند چاے ہیں جب کهھ وه خود اس ے بھی زیادہ 
عجیب باتوں پر یقین رکھتے ہیں ۔ کیا ان کا يہ اعتقاد نہیں ھے. 
اور وہ اس بات کو دھیٔ اس خیال نہیں کرے کہ حضرت الیاس 


۵ے 


آسمان پر انسانی جسم و شکل کے ساتھ بدوں چکھے ذائقه بس 
ایک آتشیں گاڑی میں بذریعه ایک اندھی :کے اٹھا لیے گئے ھی 
اور کیا عیسائی اس بات پر عقیدہ نہیں رکھتے ےت رت 
سرے کے بعد آٹھے اور آسان پر چلے گے اور خدا تعالٰی کے 
دست رات کی طرف بیٹھے یعنی خود اہی ھی دست راست کی طرف 
کیوں که وہ خود خدا تھے ؟ (می ہاب و یی ا 
ورس ۱۹)۔ 

' اس واسطر ھم تمام عیسائیوں کو جو ایسی خراب اور 
اینامات ظسن کی فہ کی عاف قائل عیب او کی کان 
مقومة الزیل کی پبروی کرےۓ کی صلاح دیتے ہس کھ ”تو آس 
ذرہ کو جو تیرے بھائی کی آنکھ میں ےے دیکھتا ے اور اہی آنکھ 
میں جو شہتبر ھے اُس کو نہیں دیکھتا ۔ تو اپنے بھائی سے کس طرح 
کہہ سکتا ے کہ بھائی تو مجھ سے ابّی آنکھ کا ذرہ نکلوا لے 
جب که تجھ کو خود اہی آنکھ کا شہپتیر نظر نہیں آتا ۔ اے مکار 
پہلے تو اتی آنکھ میں کا ششہتەر تو نکال لے تب تجھکو اپنے بھائی کی 
آنکھ میں کا ذرہ نکالنے کے لیے صاف نظر آۓ لگے گا ۔؛ (لوقا؛ 
باب ہپ ورس رم و +م)۔ : 

گرم جوشی پیرو هعیشه اس قسم کے واقعات کو جب نظم یا 

نثر میں بیان کر رۓے ہیں ۔ تو آَُس میں شاعرانه خیالات ملا دیتے 
ہیں ۔اسی طرح معراج کے حالات نظم و نثر میں لوگ بیان 
کرے ہیس تو آس میں بھی شاعرانه خیالات ملا دے ھی ۔ 
ية اس مسلان گرم جحوش پنروؤل پر موآوف جس ے بلکهہ عیسائی 
گرم جوش پیمروؤں کا بھی یہی حال ےہ ۔ ایک مقدس عیسائی ے 
حضرت عیسیی کے آسان پر چلے جااے کے قصه کو نہایت شاعرانه 
رنگیٹی سے نظم کیا ے جس کا ترحمه ھم لکھتے ھی ۔ 


٦‏ کٌہءے 


ُِس نے آسان کی طرف صراجعت کی اور آُس کے پیچھے 
صداۓ سرجبا اور دس ہزار چنگوں کی سرویلی آوازیں تھیں جو 
ومزمہاۓ ملکوی کا ساں باندھ رعی تھی ۔ زمین اور ھوا آن کی 


آؤاز ہے گوبج رھی تھی تمام افلاک و بروج ے صداۓ بازگشت 


آرھی تھی ۔ سیارے اپنے اپنے مقامات پر سننے کے لیے۔ٹھبر 
گۓے تھے جب کہ یه نورانی جلوس طنطنہاۓ نشادکامی کے ساتھ 
عالم بالا کاعازم ھوا ۔ آنھوں ے یه نغمه گایا اے لازوال دروازہ 
کھل جاؤ ۔ اے آسانوں اپنے دروازوں کو وا کرو اور اس بڑے 
فبجات دھندہ کو جو اپئے کام کو اختتام پر پہنچا کر شان و شوکت 
کے ساتی آتا ےے اندر لے لو اوراب خدا تعالیی نظر عاطفت سے 
نیک لوگوں گکے مکانوں میں قدم رنج کرے کا اور اہی خوشی سے 
اہنے قاصدانِ اولے الاجنحهة کو رحمت آس)نی کے پیغام دے کر متواتر 
وهاں ہبھیچا کرے کا ۔ ٴ 

پس کیا کسی سزة 7و زیبا ے ک٭ ان شاعرانهة خیالات کو 
مذ ھب عیسوی میں داخل ترار دے کر آن پر بیہودہ طعن و تشنیع 
شروع کرے نے ۱ ٴ 

اب ھم اس طرف متوجھ ھوۓے ھی که آُس رات آحضرت 
بل اعاہ وسلم. ے خدا کی کیا نشانیاں دیکھیں یه بات ظاھر 
ھے کہ قرآن ید مین بجز اُس کے کہ آنحضرت نے خداکی کچھ 
نشانیاں دیکھیں اور کچھ مذکور نہیں ےہ ۔ مگر قرآن محید کے 
طرز کلام پر اگر ھم غور کريیں اور اُس سے ان نشانیوں کا 
استتباط کریں تو کڈ سکتے ہیں کهھ قرآن محید میں آیت اور 
آیات کا لفظ احکام پر اطلاق وا ہے اور دکھلاۓ کا لفظ کسی 
بات پر کامل یقین کرا دینے کی نسبت بولا جاتا ے ۔ پس آیت 
معراج کے ان الفاظ کے التریه من ایاتنا'' کے یہ معی 


ے۲٣ے‎ 


]۔ 


ھووۓ '”' تاکه یقی نکرا دیں ھم اُس کو اپنے بعض حکموں ے ۔ 
بس وه نشانیاں وھی احکام تھے جو عالم رویا میں آن کو وحی 
کے و ۔ اب ھم کو تلاثی کرئی چاھے کھ وہ احکام کیا: 
تھے ۔ جب هم اس مقدس سورت کو بغور پڑھتے ہیں اور بُوبی. 
چھان بین کرتے ہیں تو ہم کو معلوم ھوتاےے کہ وہ احکام جو 
آحخضرت - منکشف ھوۓ اور جو اُسی سورت ہي مذ کور ھیس 


وع ا ہر 

لا تجعل مم اق الا 
اخرقتفعد مہلیمومامخذولا 
(ایت مم) 


و‌ قضی ربہک الا تميید و 
ااآمازور ب تر اق اسیاتا 
اسا یملِخَی عَعد کت اللگسز 
احدھمااوقال ھهمافلاتتنل 
لھما اف ولاننپر ھما 
وقللیسا تقولا کریما۔ 


(آیت ۲( 


مت مقرر کر ساتھ اللہ کے 
معبود اور پس ببیٹھ رے گا۔ 
تو مذرزتثٴ کیا گما ھلاکت مین 
سونپا ھوا۔ 
ٗ اور حکم کیا تیرے 
پروردگار ۓ که نە پوجو مگر 
آُسی کو اور ماں باپ .کے ساتھ 
احسان کرنا ۔ اگر پہنچیں تعرے 
نزدیک بڑھاے کو 
میں سے ایک یا دونوں ۔ پس 


مت کہو آن کو آف اور امت 


دونوں 


ڈانٹ ان کو ور سے کی 


الذل من الرحمة وقل 
رب ارہمهما کماربیانی 


صغیرا ۔ (ایت ۵ء) 


اور نیچا کر ان دونوں 
کے لیے ذات کا بازو سہربانی سے. 
اور کہ اے پروردگار رحم کر 
آن پر جس طرح پالا آنھوں تے. 
جھ کو چھٹین میں ۔ 


۸ے 


و ات ذاالقربٰی حقه 
0٦‏ السمکسن و ابن السبیل 


ولا تبذنر تبےیرا ۔ 
(ایت ہم) 
و‌ الاتجعل یدک 


مخغلولةالی عنقک ولا 
تہبسطھهھا کل البہسطفتنمد 
مسلوماسحسورا۔(آیت ۱م) ' 


ولاتتتعلوا اولاد کم 
و ایا کم ان فتلھم کان 
خطاءٴ کبیرا ۔(آیت ٭م) ۔ 


ولانتقربوا الزڑنا 
انه کان فاحشة وساء سبیلا۔ 
۔(ایت ہ۔م) 

ولا تقتلواالنفس 
التی حرم الله الا بالحق ۔ 
(ایت م) 

و لا نقربوا مال 
الیشیم الا بپالتی نی 
احسن حتی بیلغ اشلەو 
او فوابالعی۔د ان العید 
کان مسٹولا ۔ (آیت ہم) 


اور دے رشتهہ دار کو 
اُس کا حق اور مسکین کو اور 
مسافروں کو اور فضول خرچی 
مت کر 

اور مت کر اپنے هاتھ کو 
بندھا ھوا انی گردن کی طرف 
اور مت کهول دے اُس کو 
بالکل کهھول دینا ۔ کہ بیٹھ 
رے تو ملامت کیا ھوا درماندہ۔ 

اور مت مار ڈالو اہی 
اولاد کو افلاس کے ڈر ے ہم 
آن کو اور بم کو روزی دیتے 
یں ۔ ے شک آن کا مار ڈالنا 
بڑا گناء عے ۔ 

اور زنا کے پاس مت جاؤ ۔ 
ے شک وہ ے حیائی اور بری 
راد ےعے۔ 

اور مت مار ڈال آُس حان 
کو جس کو خدانے حرام کیا عے 
مگر حق کے ساتھ ۔ 

اور مت چھوؤ یتم ے 
مال کو مگر پسندیدہ طریقهھ ے 
ہاں تک کهھ وہ پہنچے اہی 
جوانی کو اور پورا کرو عہد 


جاوے گا۔ 


۹ے 


و اوفوالکیل اذا 
کلتموزنوا بالقسطاس 
ال ہستقیم ۔ (ایت (٣‏ 
ولا تقف مالیس لک 
به علم ان السمعوال+صر 


و الفواد کل اولئک ٹانٰ 


ےه عو لا (ایترم) 

ولاتمٹششںی فی الارض 
مرحا انک لن تخرق الارض 
ولن تہلغ الجبال طولا 
(ایت ۹م) ' 


کل ذلک کان سیئ؛هە عند 
زکت:یکروغامر(ات:ہم) 


ندسک ممااو حی الیک 
زرنتے تی الَِسکكمة ولا 
تجعل سم اق اللھا آخرفتلتی 
فی جھخٹم ملوسا سد حورا۔ 


(ایت ۴ ۱ 


اور پورا کرو پبانه کو 


جب ناپو اور وزژن کرو سدھ 


ترازو سے ۔ 
اور اس باتك کے پیچھے 
مت پڑ جس کا تجھ کو علم نہیں 
ھے۔دے شک کٴِن اور آنکھ اور 
دل لاحب حر خرال مزگ۔ 
اور زمین می اکڑتا هو 


تک علیے تا کی ین کو 
پھاڑ نه ڈالے کا اور .َ می 
پہاڑوں کو نہ ہنچے - ۱ 
نددیک 
تورے پروردگار کے نزدہ 
نا پسندیلهە ے ۔ ۱ 
یہ آنْ چیزوں میں سے ےے 


که تیرے پروردار ے وحی 


: : 0+ 
بھیجی تیری: طرف حکمت ہے اور '. 


سخ قرار دے خدا کے ساتھ 
دوسرا خدا کہ ڈالا جاے تو 

َ ۱ 
دورزح مہی ملامت کیا ۸ء 
رائندہ ھوا۔ 


اف بايیا حاتا عے کہ ان احکام کی وحی 
عیلی آیت سے ضافگ پا 


31 ان ا ہم دِ معرا . 


یں ہے حَ 

َ‫ ِ 7 کے ام ت 

: 7 2 ھن اس سے یں ہھوتا عے - 
من یے امُظط وحی ہیں ھهھوے ھ٠‏ 





ےے٠۰‎ 


صلی اللہ عليه وسلم کو شب معراج میں احکام کا انکشاف هوا تھاہ 

بعض روایتیں اس خواب میں اور بہت سی چیزوں کے ظاھر 
ھوے کا بیان کرتی ہیں مگر ان کی صحت کے واسطے کوئی بھی 
معتبر سند نہیں ےے اور ایسی بہت کم روایتیں مین جن کے 
راویوں کا سلسله پیغمرم خدا تک پہنچتا هو -۔ 

معلوم ھوتا ے کہ ان راویوں ۓ کوئی بات قرآن ےید ے 
اور کوئی بات حدیثوں ہے بلا تنقیح آنْ کی صحت کے اور کوئی. 
بات کسی راوی ىی زبانی روایت سے اور کوئی دوسری بات کسی 
دوسرے راوی ى زبانی روایت سے چن کر اور آن سب پر اہنے 
دلیل اور وھمی خیالات کا اضافه کر کے ایک قصہ گھڑ لیا 
ےعے ۔علاوه اس کے یہ سپ رواپتیں کچھ عقل ھی کے برخلاف 
نہیں ہیں بلکهہ خود دین اسلام کے عقائد اصولی کے اس قدر خلاف 
هیں که آن پر ذرہ براہر بھی اعتقاد رکھنا محال ے ۔ 

علاوہ اس کے یە روایتیں ایک دوسری ے ایسی حالف اور 
بعاس مین کا یھ کو توق وی سای ٘لوہ ز7ا کذ 
ایک کی دوسری سے تطبیق کر سکے ۔ اس مقصد سے کھ جو کچھ 
هھم ے اوہر کیا ےے هاری اس کتاب کے پڑھے والوں کے ذھن 
میں بخوبی آ جاوے ۔ مناسب معلوم ھوتا ے که ھم آن سب روایتوں 
کو اس مقام پر نقل کریں اور آنْ کے اختلافات د کھاے کو آن کو 
علیحدہ علیحدہ اٹھارہ حصوں میں تقسم کریں ۔ 


اول ۔ آن اختلافات کو دکھلایا جاتا ے جو مقام 


وقوع معراج سے متعلق ہیں 
عن قمتادہ عن انس مالک ہن صعصہھ ہے 


ابن سالک عن مالک بن زوایت ے کھ رسول اللہ صلى اللہ 


207 :9 . 
عليه وسلم حدثهھم عن 
لیلة اسری به٭ بیناانای 
الحطم و رما قال فی 
الحجر ۔ (قۃادہ) 

عن ابن شہاب عن 
انس قال کان ابوذر بحدث 
ان رسول ال صلی اق علمه 
وسلم قال فرج عتی سقف 
بہمیسی و انسا مئسکة : 
(اہن شہاب) 

عن ام ھهانی انھا قالت 
سا اسری برسول اللہ صلاللہ 
علیه وسلم الا ھو ی یی 
تلک اللیلة ۔ (ام ھانىی) 


و تدروی عمر بن الخطاب 
یی حسد در بسےثےث الَرزاء عإہے4 
عليه السلام انه قال ۴م 
رعصععت ا ی خلعجحة وسا 


ضولت عن جانھا۔ (شفاء) 


۹ے 


عليه وسلم ے ٢ن‏ لوگوں سے 
شب معراج کا قصه بیان کیا 
تو فرمایا که اس درمیان می 
کہ ”میں حطم میں تھا “ اور 


کبھی فرمایا کہ حجر میں ۔ 


انس سے روایت ے کهھ 
ابو ذر حدیث پیان کیا کرے 
تھے که رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم ے فرمایا که میرے 
گھر کی چھت ضی کی گئی اور 
میں مکه میں تھا ۔ 

ام ھہانی ے کہا کہھ 
وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کو معراج نہیں ھہوتی ۔ مگر پ4 
که وہ اُس رات .کو میرے گھر 
میں تھے ' 

حضرت عمر بن خطاب ے 
معراج کی حدیث میں آنحجضرت 
سے روایت کی که آپ ے فرہمایا 
پھر واپس آیا میں خدیجه کی 
طف اور انھوں ے کروٹ ہی 
بدلی تھی ۔ 


۳ءے 


دوم ۔ ان اخقلافات کو دکھلایا جاتا ے جو بر وقت 


سے متعلق ھس 


سض طجعا (قتادہ) 

وعن الحسن بین 
انا نام ق الحجر حاءی 
لقغمت فجلست فلم اراحد 
افعلات ای مسضجی ذکر 
ذلت تلعغافتثال ق الثالۓة 
فاغذ بعضدی فجری ال ی 
باب المسجد (حسن) ۔ 


عن انس وھو نائم فق 
السجدالحرام و ذکر 
القتصة تم قال یق آخرھها 
فاستیقعظت و انثا ب8ا 
الےسجد الحرام ۔(شفاء 
قاضی عیاصضص) 

صلی العشاٴ الاآخرة 
ونامبیننافلم کان فقہنل 
الفجمر اھہنا رسول اللہ 
صلی ال عصليیه وسام نل 


لوٹے ھوے (قتادہ)۔ 

اس درميان میں کە میں 
حجر میں سویيا ھوا تیا حعھرئیل 
مرے پاس اۓ پور ٹھو کا دیا 
ابڑی سے پس میں اٹھ بیٹھا سو 
کر کا کر فیس اط وآ 
پھر میں ابی خواب کاہ کی طرف 
پھرا ۔ آپ نے (رسول اللہ ۓ) 
اُس کو تین بار ذکر کیا اور 
تیسری بار فرمایا کہ مبرے 
بازو کو پکڑا اور مسجد کے 
دروازہ تک کھینچ لاۓ ۔(حسن) 

انس سے روایت مہ کھ 
و ''سوے ھوے تھے مسجد 
حرام میں“ قصه کو بیان کیا ۔ 
پھر اخبر میں کہا کہ جاگا میر 
اور میں مسجد حرام میں تھا '' 


آفضرت نے اخور عناء 
پڑھی اور عم لوگوں میں سوۓ 
فجر سے لے آحفضرت ے ہم 
لوگوں کو جگایا ۔ پھر جب 


صلی الصبح وصلینا قال 
یاام هھاىی لنتد صلیت 
مسعکم العشاء الا خرة 
کمارایت بیذالوادی نغ 
حھشت بیت المقدس ف+٭صملت 
فيه 3 صلمت النقسداة معکم 
الان کم|ترون (ام ھانی) ۔ 


ق روابہة عبد بسن حمید 


عن ھامبینىف اذا ناع ُ 


رعا .قال مەسضطجم و يی۔- 


الروایة الاخغخضری بن الناع 
والیقطان ۔(شۂ۔اء ءو-اض) 


وحکواعن عایبشة 
انھا قالت ما فتقدت جحسد 
رسول الہ صلی اللہ عليه 
وسلم ۔ (شفاء) 


۳ءے 


آپ ۓ صبح کی ماز پڑھ لی 
اور عم لوگوں ۓے ہی پڑھ لی 
آپ ۓ فرمایا اے ام ھانی می 
ۓے تم لوگوں کے ساتھ اخیر 
عشاء پڑھی تا کة کو 
اس میدان میں دیکھا۔ پھر میں 
بیت القدس پہنچا اور وھاں نماز 
پڑھی ۔ پھر صبح کی تاز اس 
وقت تم لوگوں کے ساتھ بڑھی 
جیسا کہ تم دیکھ رعہے هو ۔ 
ہام سے روابتِ مےےکه 
اس درمیان میں کہ میں سویا 
ھوا تھا اور کبھی فرمایا که 
لٹا ھوا تھا اور دوسری روایت 
میں ھے کہ سوے اور جاگنے 
کے درہیان میں ۔- ۱ 
عایثه” سے بیان کرے 
ھی ۔ که انھوں ے کات 
من ے رسول الله صلی آئنۓ ۔ 
عليه وسلم کا جسم گم نہیں کیا۔ 


سوم _ متعلق شق صدر 


اذا تانی آت شق مسابن 
هدہ ا ی عھعدہ معسی من نتعسرة 


رہ الی شعرته ۔(قعادہ) 


که میرے پہاس اینہک 
آے ولا آیا اور یہاں ے 
یہاں تک چاک کر دیا یعی 
سینه کی ھڈی ے بالوں تک ۔ 


فنزل جبرثئیل فضرج 
صدری ۔ (ابن شہاب) 


۳۴ء 


پس آترے جبمرثیل اور 
چاک کیا مبرا سینه ۔ 


'چہارم ۔ واقعات بعد شق صدر 


نما اعید۔ (تقعادم) 


وٴی روایة ٹثم غسل 
اینمانا و حکمة ۔ (قتادہ) 


ئم غسله بماء زمزم 
ممتل*“ حکمة و ایسمانا 
(اہن شہاب) 


پس ممرا دل نکالا پھر 
ایک عطلقت سے کا لا جو 
اٴمان سے بهرا ھوا تھا پھر 
میرے دل کو دھویا گیا پھر 
بھر دیاگیا اور ویسا ھی کر دیا 
گیا ۔ 


ایک روایت می مہ کہ 


پھر پیٹ کو زمزم کے پانی سے 


دھویا حو امان اور حکمت ہے 


بھرا ھوا تھا۔ 


پھر ُس کو دھویا زمزم 
کے پای سے پھر ایک طشت 
سوے کا لایا گیا جو حکمعت 
وآنان سے بهرا ھهھوا تھا۔ 
بس اُس کو میجرے سیئنهە می 
اونڈیلا اور پھر براہر کر دیا ۔ 


پنجم ۔ متعلق براف 


ثم اتہت بدا بة دون الب 
و فوق الحمار ابیض 
یتال له البراق بضع 
خطوہ عند اقصی طرفه ۔ 


پھر ایک چوپایهہ مبجرے 
پاس لایا گیا غچر سے چھوٹا اور 


جس کا نام براق تھا ۔ جس حد 


(قتادہ) ۲ 


عن ثٛابت الیمسخٌائ یق 
عن انس ان رسول اللہ صلى التهعليه 
وسلم قال اتیت بالبراق 
و ھودابة اہض طویل فوق 
الحمار و دوں الہغل قشع 
حافرەعنه٭ منتھی طرفه۔ 
(ثابت) 


عن انس ان التنبی 
صلی اش عليیه وسلم انی 


بالبراق لیلة آسری اگ 


مصلحما مسر حا - (انس) 


۵ 


نما اخد بیدی فعرج 
ی ا ی السماء ۔ (ابہن شہہساب) 


۵ے 


تک اس کی نظر جاتی تھی اس کا 
قدم و هیں پڑتا تھا ۔ ٰ 

انس سے روایت ہے که 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے 
فرمایا که میرے پاس براق 


لایا گیا جو ایک سفید لابا 


چارپایہ ے گدے سے اونغيا اور 
خچر سے چھهوٹا۔ اس کا سم 
وھاں پڑتا تھا جہاں تک اُس کی 
نگاہ جای تھی 2 

انس سے روایت ہے کہ 
جس رات رہ۔ول اہ صلی 
عليه وسلم کو معراج ہوئی ۔ 
براق لایا گیا ۔ زین کسا ھوا 
اور لکام چڑھایا ھوا - 

پھر میرا ھاتھ پکڑا اور 
حھ کو آسان تک چڑھا لے گیا ۔ 


ششم ۔ متعلق سواری براق 


فمحملت عليه ۔ (دادہ) 


فر كکبعه ‏ (ثابت) 

فا سمتصعصسے عليِه 
فتالله جبرنلیل امنحمد 
تفعل ھنافمارکسکب 


پس میں اس پر سوار 
کرایا گیا ۔ 

پس میں اُس پر سوار ھوا۔ 

پس اُس کو دشوار گذرا۔ 
جبرئیل ہے اُس سے کہا آررے 
تو مد کے ساتھ ایسا کرتا مع ۔ 


ے٦‎ 


عرقا وقال التحرمدنی ھهذا 
حدیت ضشریب ۔ (ا:س) 


کوئی شخص آن ے زیادہ بزرگ 
جیھ پر سوار نہیں ھوااےے۔ 
وس وہ پسینے سے تر ھوگیا 
ترمدی ے کہا یہ حدیث غریب 
عے ۔ 


ھفتم ۔ واقعات بیت المقدس پہنچنے کے 


حی اتیت بیت الےقدس 
فربطتصه بالحلته 
بھا 


بر بط الا ۔یہسشسازے 


(ثابت) 


عن بریدۃة قال قال 
رسول اللہ صلی اس علیهەوسلم 
لہا انٹھہنا ا ی بیت المقدس 
قال جبرئیل با صبعه 
فشمخرق بیماالححر فشد به 
البراق ۔ (رواەالترمدی) 


انی ؛؟ 


ان جک ال ××معن 
بیت المقدس آیا رپس میں ے 
اُس کو سی حلقه میں باندھ دیا 
جس میں اور انبیاء باندھا کررے 
ھی - 

بریفدہ سے روایت کہ که 
رسول الہ صلی الله عليه وسلم 
ے فرمایا ۔ جب ھم بیت المقدس 
۹ے جبرئیل ے اہی ] نگلی -- 
اشارہ کیا ۔ پس پتھر پھٹ گیا 
اور اس ے براق کو اٹکا دیا۔ 


قتعادہ اور اس کے سوا اور راویوں ے حذاب پومعمعر خدا کے 
بی القدس میں جاے اور وہاں چند رسوم کے ادا کرے کا جن 
کو اب هم بیات... کرین کے کچھ ذکر نہیں کیا ۔ 


ھشم۔رسوم جو للت المقدس یں ادا کی کس 


ال ع دخلت المسحد 
مہصشیت ف٭ ردکعتن - 
(ثابت) 


داخل ھوا می مسحد میی اور 


دو ردعت ماز اُس می پڑھ 2 


ے کے 


عن ای هریرہ قال قال 
رسول الله صلی اللہ عليیه وسلم 
نتقد رایبتی ق الحجر و 
قریش تسالی عن مسرای 
ساققق نع اتتاہ حن 
بیت التدس لم اتہہا 
فکربت کریا ما کربت 
سثله فرفعه ‏ ی انظر اليه 
مایسالوق عن شے الا 
ابناتھموتدرایتی فق 
سصاغلاین الا جا کاڈ 
سر فا سیل نافرع 
ضرب جعد كػانه سن رجال 
قتتا۴ 18 5 عیسی ا٣ںی‏ 
یسلىی اقرب انناس به شہا 
عروة بن مہسعودہ الٹثتمی 
فاذا ابراھم قام بپھصلی 
اشبه الناس به صاحبکم 
یعنی نفسه فحانت الصلوة 
(ہلوة العصر) فاممہم 
فلما فرغت من الصلوة 
قال لی قایل یا چد مدا مالک 
ات اثتتار لم عھّت 
فالتعفت الہه فبداق 


فرمایا رسول الہ صلى انتہ 
عليه وسلم ے میں حجر میں تھا 
قریش میری معراج کا حال پوچھ 
رے تھے ۔پس آنھوں ے مھ 
سے بیت المقدص کے متعلق چند 
باتیں پوچھیں جو حھے یاد نہیں 
رھی تھیں ‏ اس پر حھ کو ایسا 
صدمه ھوا۔ کہ کبھی نہیں 
ھوا تھا پس خداے بیت القدس 
کو معرے سامتنے کر دیا که 
میں اس کو دیکھنے لگا ۔ پھر 
جو بات آنھوں ے پوچھی میں 
نے سب بٹائی اور می ے اپنے 
کو جاعت انبیاء میں دیکھا ۔ 
یکایک وی نظر اےۓ کہ 
کھڑے نماز پڑھ رےے تھے ۔ 
وہ ایک حیدہ مو آدمی تھے گو یا 
شنوۃ کے لوگوں میں سے ہیں ۔ 
پھر تی نظر آۓ کھڑے منماز 
پڑھەرےے تھے ۔عروة بن مسعود 
فی آن سے صورت میں بہت 
ملتے ھیں ۔ پھر ابراهم نظر اے 
کھڑے نماز پڑھ رے نھے آن 
سے بہت ملتا ھوا تھھارا ساتھی. 


بالسلام (رواہ مسلم) 


۱ عن جابراله سمم 
رسول اللہ صلی اللہ عليیه وسلم 
یقول لما کذدیٹی قریژشں 
ةیے ان الس تغل اھ 
ل بیت المئثدس نطلفقت 
اخبرھم عن اباته وانا 
انظر ا لیے ۔ (متفق عليه) ۔ 


وق حدیتثت ای صریبرة 
غ سارحتی اق بیت القدس 
فخزل فرنطافرسه ا ی صخ٥رۃة‏ 


فصلی مع الےلؤفیکۂ قالرز! 


۸ے 


ےے (حضرت نے اس سے ایت کو 
سراد۵ '۔.) پور ماز عصر کاوقت 
ھوا۔ہ میں آنْ سو امام کات 
پھر جب تماز سے فارغ ھواتو 
کسی کہنے وائے ے مجھ ہے 
کہا اے محمد یه مالک ے 
دوزخ کا داروغه سو اس کو 
سلام کرو ۔ میں آن کی طرف 
متوجه ھواتو آنھوں ے خود 
سلام میں پیش دسی کے 
ضر سے ززابت کا 

جابر سے روایت ے کھ 
ایروس ا اف مل اھ 
عليه وسلم کو کہتے سنا جب 
قفریش نے حھ کو جھٹلایا تو 
میں حجر میں کیڑا ھواتیا۔ 
پس خدا ے بیت المقدس کو 
مرے سامتنے کر دیا ۔ میں اُس 
یىی طرف دیکی رھا تیا اور 
بیت المقدص ق علامتی ہعا تا 
عاناتتات 

ابو ھریرہ یی بث مہں 
ہے پھر چلے آنحضرت یہاں تک 
که بیت انّدس میس اےۓ پھر 


تی ٰ ٰ 


۹ے 


یاجبرنیل من ھدامعک 
قالھذنذا محمد رسول الله 
خاع اللتنہٹٹن قالوااو قد 
حیاہ الله ممن اخ و خلقة 
حم لقواارواح الا نہیاء فائنوا 
صلی ربیم و ذکر کلام کل 
واحد منیم وھم ابراهھم 
و سلسپان تم ذکر کلام النبی 
صلی الله علمه وسلم فتال 
وان‌محمدا صلی عليیه وسلم 
انی علىی ربه واناائی علی 
للناس احمعین بشیرا و 
نذیرا و انزل علی القران 
قمہه تمان کلشئشٹی وحعل 
وھعم الاآخرون و شرح لی 
صدری و وضہ عی وزری 


ورضع ‏ یۓ ذکری ومعلی 


پتھر سے باندھ دیا ۔ پھر فرشتوں 
کے ساتھ از پڑھی ۔ حمي از 
ہوئی تو لوگوں نے پوچھا اے 
جەرئیل تمھارے ساتھ یه کون 
ہیں ۔ جبرئیل نے کہا محمد 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
خاع الانبیاء لو گون نے کہا کیا 
آن کے پاس پیغام بھیجا گیا - 
انھوں ے تا ھاں سب ہے 
کےا ۔ خدا آن کو زندہ رکھے۔ 
بڑے اچھے بھائی اور خلیفه میں 
پھر انبیاء یق روحوں سے ملافات 
ھوئی سب ے اپنے خدا ق 
تعریف بمان کی اور ھر ایک کا 
کلام بیان کیا (اہو ھریرہ ے) 
اور وہ ابراهمو موسٔی و عیسی 
و داؤد و سلیان تھے ۔ پھر 
نبی صلی الله عليه وسلم کا کلام 
بیان کیا (ابو ھریرہ ے) پس 
7ن 7و بل علق آلق عاه 
وسلم ے اپنے خدا کی تعریف 
بیان کی ۔ تو کہا کہ تم مسب 
لوگوں نے اپتے خدا کی تعریف 
کی ۔ اور اب میں اپنے خدا کی 


تعریف بیان کرتا ھوں ۔ حمد 


فاضاوغامىافقال ابراھم 


بہھذا فضلکم یپا محمہد۔ 


(شفاء قاضی عیاص) 


وانکر ذلکہ (ای 
الصلواة فق السیت المقدس) 
حذیعة بن الین و قال واللہ 
سازال عَسن ظهر البراق 
حصی وجع ۔(شفاہ) 


۰ے 


اُس خدا کو جس نے بمجھ 
کو تمام عالم کے لے رحمت 
کر کے بھیجا اور تمام لوگوں کے 
لیے خوش خہری دینے والا اور 
ڈراے والا بھیجا ۔ اور ری پر 
قرآن اتارا جس میں هر ایک شے 
کی توضیح عے اور مبری امت 
کو اور امتوں ے افضل کیا 
اور مری اس کو وسط کیا 
اور ہری امت کو قرار دیيیا ۔ 
کہ وھی بہلے هی اور وھی 
چھلے ھوں گے اور ہەرا سینه 
کھول دیا اور بوجھ مجھ ے اتار 
دیا اور معرا چرچا بلند کیا ۔ 
اور ےھ کو اح کیا اور خاع 
کیا ۔ پس ابراہم ۓ کہا اسی سے 
بچد تم سب سے بڑھ گئے ‌ 

اور انار کيا اس کا 
(یعبی بیت‌المقدس میں تماز کا) 
حذیفه بن مان ے اور کہا 
عحدا رسول اللہ براق کى پیٹھ ے 
الگ نہی ہوٗۓ واپس ےتک ۔ 


نہم واقعات بروقت خحروج از بت المقدس 


ججرئیل بانا:ٴ من خمرواناٴەمن 


پھر میں نکلا پصسص چعرثئیل 
میرے پاس شراب کا ایک. 


۱ے 


لعن فاخثٹرت اللین فقال جمرثئیل 
اخغخخرتالفطرة َ (ثابت) 


ا تر رر ۶٢۶‏ کظاٹث 
لاےۓ بپس مس نے دودھ کو 


اختیار کیا ۔ جمرئیل نے کہا تم ے فطرت کو اختیار کیا ۔ 


دھم - واقفقعات 


فانطلق جبرثیل حی ای 
ار اتا اسر نین 
سن ھذاقال جبرثئیل قمل 
وسن سمعکٹب قال محمد 
قیل وقد ارسل اليه قال نعم قہل 
مرحخبا فنمعم المجی جاء 
ففتح فلا غخلصت فاذ |ٍ فیھا 
آدمم نشال ھهذا اب وک آدم 
فردالسلام لمقال سحبا 
بالاینن الصالح والننی 
ا'!لصالح ۔ (قتادۃ) 


ٹم عسرج بضا ا ی السماء 
(وساق مثل معناہ) قال 
ا ذاانابادم فرحب پىی ودعال یق 
خر ۔ (ابت) 


فلک اول 


پسں چلے جبرثلیل یہاں 
تک کھ آس|ن دنیا تک پہنچے 
اور کھلوایا ۔ لوگوں نے کہا 
یه کون ھیں ۔ کہا جعرئیل ۔ 
پھر لوگوں ے کہا اور تمھارے 
ساتٰ کون سے کہا محمد ۔ 
لرگرن نے 7ا کیا وہ بت 
مر ہیں کہا هاں - لوگوں ے 
کہا مسےحبا خوب آئےۓ پھر کھل 
گیا (آسمان) پھر میں جب پہنچا 
تو آدم نظر پڑے ۔ جعرئیل 
ے کہا۔ تمهارے باپ آدم 
هیں ۔ آن کو سلام کرو ۔ میں 
ےے سلام کیا ۔ انھوں ے سلام 
کاجواب دیا پھر کہااچھے ببیۓ کو 
مےحبا۔ اچھے نبی کو مصجبا۔ 

پھر مجھ کو 
کر چڑے (اور اسی طرح 
پیان کیا) فرمایا یکایک آدم 
نظر پڑے بس بجھ کو مجبا 
کہا اور دعاے خعر دی 


آسان پر 2 


۰۲۳ءے 


فلا جثت ا یقالسا: 
الدنما (وساق مخل معناہ) 
اذارجل قاعد صلی میعه 
اسورة وعلی سارہ اسورة 
ا ذانظر قبل عمنه ذبحہک 
واذڈانظرقیل شبالەه یی 
فقال صحبا بالنبی الصالح 
والابن الصالح قلت 
لجچبرئیل سن ہھذا قال آدم وھد 
الاسورة عن میله وعن 
شالە٭لسم ہخیے فا عل الیمن 
منیماھلالجےةوالاسورة 
اتی عن شال امل النار 
فاذڈالظرعن عیینه ضحک 
واذڈانظرقبل شال بی۔ 
(اہن غھاب) 


عن انس قال قال 
رسول اش صلی ال علليه وسلم 
بیخناانا مقاعدذاتٹیوم 
اذدخل جبرئیل عليه السلام 


پس جب میں آسان دنیا 

تک ہنچا (اور اس کے مثل 
بیان کیا) یکایک ایک شخص 
٦‏ 


نظر پڑے حن ے دائیںس بپادسی 


سیاء شکلیں ھی"ں ۔ جب دھی 
حانبی دیکھتے ھیں تو ہنس 
پڑے ہیں اور بائی جانب نگاہ 
کرے ھی تو رو دیتے' ھی ۔ 
انھوں نے کہا اچھے نبی کو 
مرحبا؛ اچھے بیٹے کو مہجبا ۔ 
می ے حەرئیل سے کہا یھ 
کون ھی کہا یه آدم ھی ۔ 
اور آن کے دائیں اور ہائین 
جانب ى سیاہ صورتیں آن کی 
اولاد کی روحیں ھیں ۔ سو دھی 
جانب والے اھل جنت ہیں اور 
ہائی طرف والے اھل دوزخ ھیں 
پس جب وہ دھی طرف دیکھتے 
ہیں تو ھنس پڑتے ہیں اور 
بائی حانب دیکھتے ھی ۔ تو 
رو دیتے ھی ۔ 

انس سے روایت ےہ کھ 
فرسایا آحضرت ے می ببٹھا 
ھوا تھا ایک دن یکایک جەعرئیل 


آاۓ اور مسرے دونوں شانوں 


۳ے 


شجرة فيهھاہثل وکری 
الطاثتر فتمد یواحدۃ 
و٭ستاہ :یئ 1لاخشری مت 
حتی سلے الخا فقین و لو شثت 
لہست الس .وانااقلبی 
ونظرت جبجرئیل کانهھ 
مل لا نت تن 
علمه باشدعلىی وفتح لی باب 
الء ورایت‌النور الاعظم 
واذادونیالحجاب وفرمحة 
الدروالیائثوتتماوحی 
انی ساقا04مرٌعین۔۔ 
(شفاء قاضی عیاض) 


و ذکر الہزارعن علی 
ابن ابمیطالب“ لما اراد 
اه تعالی ان:یعلم رسوله 
الاذان جاء جنرئیل 
بداہة پثتال لھا الہراق 


کہ درمیان ذرا دنایا پسں می. 
ایک درخت کی طرف گیا حس 
میں پرند کے و نسلے بھی تھے ۔ 
پس ایک ہیں جەرثئیل بیٹھے 
اور ایک میں میں پھر میں سو 
گیا یہاں تک کہ خانقیں ے آ کے 
او کیپ اور اگر میں چاھتا 
تو آسان کو چھو لیتا۔ اور 
میں پلٹے کھاتا تھا مگر جبرئیل 
کو دیکھا تو وہ گویا عرقگیر 
تھے (یعی اہی جگه جے رے) 
پس میں ے ان کا افضل هونا 
علم الٰھی میں اپنے سے جان لیا 
اور میرے لیے اسان کے دروازے. 
کھولے گئے اور سی نے 
نور اعظم دیکھا ۔ اور یکایک 
میرے سامنے حجاب تھا اور 
موی و باقوت کے درچے ۔ 
پھر خدا ے میری طرف وحی 
کی جو وحی چاھی ۔ 

حضرت علی رضی ال عنهھ 
سے روایت ہے ۔که دا 
چاھا کە اپنے رسول کو اذان. 
سکیاۓٗ ۔ تو جبرئیل آن کے 
پاس ایک چارھایه لاے جس کو 


۳ے 


فغدھب ی رکبھا فا ستصعب 
عليه فتال لھا جبرثیل 
لت الملار اتی ڈو 
اللہ مار کیک غیراکرم علی 
اھ من ید صلی الله عليمه 
وسلم فرکبتها حتی 
اتی بھاالٰی حجاب الذی 
مر اق سس 
ھو کذ الک اذخرج ملک 
من الحجاب فتال رسول اللہ 
صلی اه علهسه وسلم یا 
جبرتیل من هذا قال 
والدی بعثک بالحق تثہیا 
انی لا قرب الخلق سکاناو 
ان ھهھذالملک ماراثیته 
منلخلقت قبل ساعمتی 
ھمنەفقال المہلک الہ اکبر 
اھ اکبر فتیل له سن 
وراء الحجاب صدق عبدی انا 
اکب انااکپر ثم قال المسلک 
اشیدانلااله اق نقمیل 
مسنزورا.ءال”ٰڑحجاب صدق 
عمہدی انا الته لااله انا 
وذکرمثل ھهھدافی بتیة 
الاذان الا ان لمیذکر 


براق کہتے ہیں ۔ پس آپ اس پر 
چڑھتے گے ۔ سو اُس کو دشوار 
لکا ۔ جمرئیل ےُ اُس سے کہا 
ٹھبر ۔ بدا مچد صلى اللہ عليه وسلم 
سے کوئی اچها شخص خدا کے 
نزدیک تجھ پر نہیں سوار ھوا 
سے ۔ پس میں اس پر سوار 
ھوا۔ یہاں تک کہ اس پردہ 
کے پاس آیا جو خدا کے قریب 
ھے ۔ اسی درمیان میں پردہ سے 
ایک فرثته نکلا ۔ پس آنحضرت 
ےۓ کہا اے ججرئیل یه کون 
ے ۔جبرئیل ے کہا اس ک 
قسم جس ے تھے نی برحق 
مبعوث کیا میں خلق اللہ میں 
سب سے زیادہ مقرب بارکاہ 
ھوں ۔مگر اس فرشتہ کو اس 
وقت سے پہلے کبھی نہیں دیکھا 
تھا ۔ حب سے می پیدا ھوا۔ہ 
پس فرشتهھ نے کہا الته ا کم 
اھ ا کر ۔ پس پردہ کی اوٹ 
سے آواز آئی ماج کہا میرے 
بندہ ے ۔ میں بڑاھوں ۔میںی 
بڑا ھوں ۔ پھر فرشتہ ے کہا 
میں گواعی دیتا ھوں کهە کوئی 


جوابا ہن قوله حی 
علىی الصلوة حی عل الفلاح 
ووقال ثم اخد ا٦لملک‏ 
ید ید صلى اس علیه وسلم 
فتعدمەافلماشهل السماء 
فیهھم آدمونوح قال ابو 
روايه اکمل ات لہحمد 
صلى اض عليیه وسلم 


۵ے 


معبود نہیں عےے مگر اللہ ۔ پردہ 
ے آواز آئی که سچ کہا مرے 
بندە ے میں خدا ھوں اور 
اذان کے بقيه میں ۔ مکر 
حی علی الصلواة َ حیعلی الفلاح 
کا جواب نہیں ذکر کیا اور 
کہا پھر فرشتہ ے حمد صلی اه 
عليه وسلم کا ہاتھ پکڑا اور 
آکے بڑھایا ۔ پس آنخحضرت ے 
میں آدم و نوح تھے ۔ابو جعفر 
حمد بن علی ا(لحجسن حو راوی 
میں انھوں ے کہا که خدا ۓ 
آعضرت کو اھل زمین اور 
آسمان دونون پر بزرگی یخشی ۔ 


یاز دھم ۔ واقعاتِ فلک دوم 


ہے صوسد میں تی 
انی السیان ‏ .العا کے 
(وساق سثل سعساہ) اذا 
یحپئی و عیسلىیو ھما 
ابنغا خالة (وساق مئثله) 
قا لا ےجا بالاخ الصالح 


پھر مجھ کو لے کر چڑھے 
یہاں تک که دوسرے آسان پر 
آاۓے (اور اُسی کے عم مضموںن 
بیان کیا) اہ وہاں بی و 
عوسی تھے اور وه دونوں بھائی 
ہیں (اور آسی طرح بیان کیا) 


ے٦‎ 


والنبی الصالح ۔(قتادہ) 


ثم صرج بنا ا یی السمء 
فاذا اتا بابنی الخالۂة 
عیسی بن سریمو یحی 
بن ذکریاصلم فرحبا ی 
ودعوالیكبخیر ۔(ابت) 


حتی عرج ہی ای 
السماءٴ الثانیة (وساق 
مثله) قال الانس فذ کرانه 
وجحد فی السموات آدم و 
ادریس و سوسلی و عیسلىی و 
ابراھیم ولم بثبت کیف 
منازلھم غیر ان ذکرانہ 
وجدآدم فی السماءالدنیا 
و ابراهھیمفی السماء 
الہ۔ادسة ۔ (اہن:شہاب) 


وفی روایة رای یسوسف 
فی الخانیة یی و 
عفیسی فی الثخالت8٤ۃ۔‏ 
(لمعات) 


ان دونوں ۓ کہا نیک بھائی 
اور نیک نی کو مہجبا ۔ 

پھر مجھ کو دوسرے 
آسمان پر لے کر چڑھے (اور اسی 
طرح بیان کیا) پس نا گاہ میں 
دو بھائیوں عیسبی بن مرم و 
بحیی بن ذکریا کے پاس تھا ۔ 
انھوں نے ےھ کو مہجبا کہا 
اور دعاۓ خر دی ۔ 

ہاں تک که ےپ کو 
درسرے آسان تک چڑھا لے گئے 
(اور آسی طرح بیان کیا) انس 
ے کہا که پس ذکر کیا ۔ 
آحعضرت نے کم پایا آسانوں 
سی آدم و ادریس و موسٰی و 
عیسی و اہراھم کو اور ان کے 
مقامات نہیں متعین کیے ۔ ہاں 
اس قدر ذکر کیا کہ آدم کو 
آسان دنیا میں پایا اور ابراھم 
کو چھۓے آسان میں ۔ 

ایک روایت میں ے که 
یوسف کو دوسرے آسان میں 
دیکھا اور بی و عیسٰی کو 


تیسرے آسان می - 


ے ۴ سے 


دواز دھم ۔ واقعات فلک سوم 


ٹم صعدبی ال ی السماء 
الغالعۂة (و ساق مئله) اذا 
یوسف (وساقیمثله) قال 
سحبا بالاخ الصالح 
والنبی الصالح ۔(قتادہ) 


عرج بنا الیل السا 
الثالنة (وساق مسنله) فاذا 
مور یوسف صلعموادمو 
قد عطی شطر الحسن و 
زحسپ لپن و دعا بی بحم ۔ 
(ثابت) 


وق روایة رای ادریس 
ق الخثالنة ۔(لمعات) 


وف روایبة رای بجحیی 
و صیمہم ت 1اھت 
(رلمعات) 


پھر جھ کو لے کر ٹیسدرے 
آسمان پر چڑے (اور ]سی طرح 
ذ کر کیا) نا گاہ یوسف تھے (اور 
آسی طرح ذ کر کیا) انھوں ے 
کہا نیک بھائی و نیک نی 
کو مہحبا ۔ 

پر جھ کو لے کر 
تیسرے آسمان پر چڑھا اور سی 
طر ح ذکر کیا ؛+ یس ناک وہ 
یوسف صلعم تھے اور آن کو 
حسن کا ایک حصه ملا ے ۔ 
جھ کو مہجبا کہا اور دعاے 
خر دی ۔ 

اور ایک روایت میس ےہ 
ادریس کو تیسرے آسان میں 
دیکھا ۔ 

اور ایک روایت میں ےے 
بحیبی ِ عیسی کو ٹیسرے 


سیزدھم ۔ واقعات فنک چہام 


اللساء الرابعة (و ساق مثة) 
فاذا ادریس (و ساق مثله)۔ 
(تعادہ) 


پھر حھ کو لے کر چڑے 
ہہاں تک کے چو تھے اسان اور 


اے (اور اسی طرح بات کا( 


۸ے 


عم عرج بنا ا ی السء 
الرابعمة وذ کرمنثله فاذا 
انا بادریس فرحب لی ودعا 
پی بخیمر قال اش و رفعناہ 
مکانا علیا ۔ (ثابت) 


وو روایة رای ادریس 
(لمعات) 


ناگاہ ادریس نظر پڑے (اور اسی 
طرح بیان کیا) ۔ 

پھر چو تھے اسان ور 'ے 
ےو چڑے (اور اُسی طرح فی 
کھا) ناکہ وءمں ادریس نظر 
پڑے سو بجھ کو محبا کہا 
اور دعاے خبیر دی خدا ے 
کےا جے ہم ے آن کا درحه 
آویچا کیا ۔ 

ایک روایست میں ے 
ادریس کو تیسرے اسان می 
دیکھۂا اور هارون کو چو تھے 


مشى ۔ 


چہاردھم - واقعاتِ فلکی پنجم 


السماء الخامسۂة (تد کر 
مسخله) فاذ اھارون (فذکر 
سثله) ۔ (قہتۃ۔ادہ) 


حم عرج الساء الخا مسة 


(نذکر) ناذا بھارون فرحب 
ی دعا لی غخيیر۔(ثابت) 


1 ٠ ٠ّ 
وق روایة اآاخغری رای‎ 


پھر حھ کو لے کر چڑے یہاں 
تک که پان چو یں آان ون ا نے 
(پس اسی طرح ذ کو کا 88 
وهاں ھاروں تھے ۔د(پس اسی 
طرح ذ کر کیا) ۔ 
پھر پانچویں آسان کی طرف 
یکاہیک وعاں ھازوں تھے ۔ آنھوں 
ے خھ کو مجبا کہا ۔ اور 
دعااے خھر دی ۔ 


٤ 
دوسری روایت می سے که‎ 


۹ے 


ادریس کو پانچویں آسمان می 
دیکھا ۔ 


پانزدھم - واقعات فلک شُشم 


حم صعد بپ ال یل الساء 
السادسة (فد کر مئلم) 
کا3( ہومی (قڈاکگکو مقاتة) 
(قعادہ) ۔ 

ع ضرع بخا ال انس 
الس اٴّسےة ‏ ۴۰د کر یمثتاہ) 
تا2ا اتا عوسی رحب ٹن 
ودعا ی ۔(ثابت) 


فلما ججاوزت بکی قیل 
لن سا کت نان اک 
لان غخلاما 
یدخل من آہته الجنهة 
کی می ید عتھنا'سن 
استّی ۔ (قصادہ) 


ان ےه وجد۔۔۔۔ ابراھم 
یق السہاء السادسه ۔ (ابن 
شہاب) 


انه رای موسی فق السابعنة 


پھر محھ کو چھٹے آسان 
تک لے کر جڑےہ (پس اسمی 
طر ح بیال کیا وماں موسی 
تھے (پس آسی طرح بہبان کیا) ۔ 

بر مجھ کو چھۓ آسان 
کی طرف لے کر جڑعے (بس 
اُسی طر ح بیان گیا) وہاں موسلی 
تھے سو مجحبا کہا ۔ اور دعا 
دی 

پس جب میں آگے بڑھ گیا 
تو وه روۓے - آن سے بوچھا 
گیا کیوں روۓ ۔ کہا می 
اس ہے روتا هوں کہ ایک 
نو عمر معرے بعد مبعوت ھوا 
اور اس کی آست کے لوگ مری 
اچ ے اترجات صو جانی 
کے 

آرار ہے جاوفا نے ےت 


اور شریک ى ےحلایث میں 
۹ ۱+ ُ 
ےش کہ موسی کو سانزیں 


۰ء 


(شف۔اء قاضی عء"اض)۔ 


شائزدھم ۔ واقعات فلک هفّم 


ّ صعصد ی ١ا‏ ی السےء 
السابعه (فذ کرمظه) اذا ایراھم 
قال ھهذا ابوکتی بر١‏ ھم 
(فدکرمشله) قال محبا 
الا وی الصالح والنہی 
الصالح ۔ (قتادہ) 


ثم صعد بی ا ی السماء 
السایعة (قفدکمئلعەه) فاذا 
نار ایم س2ا لنطاتیں 
ال آايىے'الىعچھورَ7 1ڈ 
ھو ید خله کل نوم سسعون 
الف سلک لابعردون الله ۔ 
(ثابت) 

وق حدیث شریک 
اه رای موسئی ی السابعۂة ۔ 
(تفاء قاضی عیاض) 


پھر حھ کو ساتویں آسان 
ہر لے کر چڑعے (پس اسی 
طرح کو کیا) ناکاہ وھ۔اں 
ابراھم تھے ۔ جعرئیل ے کہا 
کیه یھ مھارے باپ ابراھم ھی 
ہے کہا که اچھے بیٹے اور اچھے 
ہی کو مس حما َ-۔ 
پھر حھ کو ساتویں آسان 
پر لے کر چڑےے (پس آسی طرح 
کر کیا) وھاں اہراھم تھے ت 
بہت معمور آج طارف ہی پیٹھ 
ٹیکے تھے اور وہاں هر روز 
مز عزار رد ذآغنق غعوخ 
ھی اور دوھرا کر ہی اے ۔ 
ذریک کی حدیث میں عے 
ج.- ۱ 7 سح . 
دہ موسہی کو مماتو یں امانٔ 
مہی دیکھا - 


همندھم - واقعات سدرہ المنہنی 


سدره الستچھتیٰ فاناا نھھا 
مثتل تلال مجرو اذاورقھا 


مستنل اذان الفمیلة و قال ۶ برا بر تھے اور اُس کے ہے 


پھر می صدرہ المنتہی 


پہنچا۔سو اس کے پھل ھجر 
(ایک گانوں کا ام ے) کی پکھال 


۱۹ 


عذا سدرتۃ المنتهھی ۔ 
زققشادہ) 


ثم ذھب بی الی 
سلرة المنتھ سی و اذاورتھا 
کاذان الغيلة و اذا ئہرھا 
کا لنتلال ۔ (ثابت) 

واذا اربمعة انھار نھران 
باطنان ونهھمران ظاھران 
قلت ماھذانیاجبریل 
قال اماالہاطنان فنھران 
فق الجنة وامساالظاھران 
قالنیمل و الفرات ۔ (قتادہ) 

وق روایة ابی هھریرة 
من طریق الربیع بن انس 
فتیل لی مد السدرة المنتھی 
ینتھی الیها کل واحد 
سن استک خی احد علی 
سبسلک و ھی السدرة المنتھی 
بیخرج مبن اصلھهھاانهار 
سن ماء غیر اسن و النھار 
سنزلیپن لمیتغیر طعمه 
و انار من خمرلذة 
للہاربین وانهھار سن عسل 
مصامٰی و مهھی شجر ة 


هھاتھی کے بن کے سے تھے ۔ 
جبرئیل _ :ٴ کہا کہ یه 
سدرہ المنہی سو ال _ 

پھر مجھ کو سدرۃ المتہی 
تک لے گۓ سو اس کے پتے 
هاتھی کے کان کے سے تھے اور 
پھل پکھال ا ہرابر 

وهاں چار نہریں تھیں؛دو 
باطن میں دو ظاعر میں۔۔ میں رے 
کہا اے: جبرئیل به دونوں 
کیا ھیں ۔ کہا دونوں باطن ک 
تو جنت:کی دو بہرین ہیں اور 
جو ظاھر ہیں وہ نیل و فرات 
میں ۔ ۱ 

اور ابو ھریرہ کی ایک 
روایتمیں عے بس مجھ ہے کہا 
گیا یه سذرة الملی نے ے تیزی 
آیت +ش سے اکر ایک کی پہنچ 
ہیں تک ےے سواے ایک کے 
جو تیرے رسته پر سے اور ہی 
سدرہ المننہی ے جس کی جڑ سے 
پانی کی ہبہریں نکلی ہیں جو 
بگڑتا نہیں اور دودھ کک تہریں 
جس کا مزہ بدلا ہی اور شراپ 
گی نہریں جو پینے والوں کے لیے 


یسیرالرا کپ ق ظلھها 
سبعیین عامناو ان ورقه 
منھهھامطلةالخلق فغفشیھا 
نور و غشیھها الملائکة قال 
تھو الله تال ااذینھی 
السدرة ما بغشلٰی فتال اللہ 
تبارک وتعالی له سل 
فقال صلى ات عليه وسلہ 
یا رب انک اتخلت ابراھیم 
خلیلا و اعطیته مہلکا عظیما 
وطلمہمت سوسی تکلیماو 
اعصطیت داؤد ملکا عظمحا 
وو النت له الجدیبید و 
سضرت لے و اعطیست سلیمان 
ملكا عظیماو سخرت له 
الجن و الانس و الریاح 
والشیاطین و اعطیة 
سلکا لایبنبنی لاحد من 
بعدء وعلہت ہوسی 
التوراۃ و عیسی الا تجیِل 
وحعتله پہری الا کمه 
والابرص و اعذتة سن 
العتان امیر ام ہکن 
علیهما سبیل فتال له 
ربه تعالی اتخذتک 


ےء٢۲‎ 


لذدت مبخش ہیں اور صاف شہد کی 
نہریں اور وە ایک درخت مےہ 
که سوار ہس کے سابه می 
سعر برس چلا جاتا ےہ اور اس کا 
ایک پته تمام خلق پر سايه کرتا 
ےش بس اوپر نور چپارھاےے 
اور فرشتے چهارعے ھیں ۔ خدا 
کے اس قول سے 
السدرة سایغشی (یعی جب 
سدرة المنتہسی کو چھا لیا اُس 
چیز ے جس ے چھا لیا) ای 
نا ےو ات ہن 'کیپا غدالۓ 
برتر و پاک ے گل صلىی اللہ 
عليه وسلم سے مانگ پس کہا 
صلی ارت عليه وسلم ے اے 


ےھ 


پروردگر تو ے ابراھم کو 
خلیل بنایا اور اس کو ایک بڑا 
ملک عنایت کیا اور موسی سے 
کلام کیا اور داؤد کو ایک 
بڑی سلطنت عطا کی اور آن 
کے لے لوے کو زم کر دیا 
اور مسخر کر ديا اور سلیان 
کو ایک بڑا ملک عطا کیا اور 
آن کے لیے جن اور آدمی اور 


ھوائی اور شیاطین مسخر 


ء٣۳‎ 


إلتوراة 4٭د حبیب البرحمن 
و ارسلتک ال ی الغناس کكافه 
وجععلت اہتک لاتجوزلھم 
خطثئية حتی یشھد وا انک 
عہدے ورسول وجعلتک 
اول الین خلتاو اخغرهھم 
بہعثا و اعطیتک سسہعا 
من المثانی ولم اعطبھا 
فاتحاوخاتما۔ (شفا؛ قاضصی 
عیاض) 


و دے اور ایسا ملک دیا کهھ 
ان کے بعد پھر کسی کو نہیں 
مل سکتا اور موسٔی کو توریت 
سکھائی اور عیسی کو اجیل 
اور آن کو ایسا کر دیا که 
وہ کوڑھی اور مر وص کو 
اچھا کر دیتے اور ان کو ےدود 
شیطان سے حفوظ رکھا ٔ2 
شیطان آن دونوں پر قابو ‏ ہی 


پا سکتا پس کہا خدا تک 


میں ے تجھ کو حہیب بنایا سو 
تورات می لکها سے کهھ 


تل حمب الرحمن ھی اور مچینں۔ 


ے بن جھ کو تمام خلق الله پر 


بھیجا اور می نے نری اُست. 


کو ایسا کیا کہ وہ اگلے بھی 


هی اور پبچھلے بھی اور تیری : 


امت کی خطا ےسوب نہیں ھوق 
جس ےم ت2 
رھیں که تو مەرا بندہ اور پیغمرم 
عے اور میں نے تجھ کو سب 
نبیؤن ے پہلے پیدا کیا اور 


سے کے آخبر میں بھیجا اور 


میں ے تھے کو دوەرےٰلفظوں. 








ص۳ 


قال فلما غشیھا سن 
اس اللہ مساغشی تغیرت فما 
احد سن خلق الله یستطیح 
ان ینعتهفامن حسنها۔ 


(ثابت) 


وتال این شھماب حی 
اتیت سدرة المفتھنی فغیشاہ 
الوان لا دری ماھی و قال 
ثٹم ادملت الحجحمنهة فا ذا 


فییا جخابذ اللولو و 
31 ےخرابیا ‏ السسکتاب 


وعن عبداق قال لا 
اسری برسول الہ صلی الله 
عليے وسلم انتٹتھی به ا ی 
سدرة اسچجٹھتی و سی 
یىی اتاج ۔السادعة 'الیخ تا 


بینتھی ہا پیط به مسن 


سات آیتوں وا ی دی اور تجھ ے 
پہلے کسی نی کو نہیں دی اور 
میں ے تجھ کو فاخحخ اور 
خام کیا۔ ٰ 
فرمایا کہ جب چھا گیا 
اُس پر خدا کے حکم سے جو 
چھا گیا تو وہ متغیر ھوگیا اور 
خلق اللہ میں ہے کوئی شخص 
اس کی خوب صورق کی تعریف 
اور ابن شہاب ے کہا 
یہاں تک که میں سدرة المنہہی 
پہنچا سو آُس کو ایسے رنگوں رے 
ڈھک لیا کە می نہیں جانتاٴ تھا 
وہ کیا عیں اور کہا پھر داخل 
کیا گیا میں ہشت میں سو وهاں 
موتی کے گنبد تھے اور اس کی 
سی مشک سے (جیسا کہ آگے 
آتا ؤ ے) ۔ ٴ 
اور عبداللہ سے روادیت عے 
امت س0ا اھ حعل اڈ 
عليه وسلم کو معراج ھوئی۔ 
سدرة المنتہٰی تک پہنچاۓ گۓئے ۔ 
اور وه چویٹے آسان پرےے۔ 
آسی تک سم هوتا ے جو 


۵ے 


قوتھهانیتبض‌منتهھا تال 
اذ بغشی السدرة مسایغشی قال 
اأبہن مسصود) 

وق حلیث شریکف 
انه٭ رای مسوسلی ق السابعة 
قال بتفصیل کلام اللہ تعالی 
له قال ئثم علىی به فرق 
الله تحالی فقال موسلی 
لم اظن ان برفع علىی احد۔ 
(شفاءٴ قاضی عیاض) 


ثم رفع لی الہیت 
المعمور ۔ (قتادہ) 

لع اث جانا سح 
ےر و تاس ےر و اتا 
من عسل فاخدت اا۔لہن 
فقال ھی الغطرة انت 
علیھها و اسہتک ۔ (قتادہ) 


قال ابن شھاب فاخعرنی 
این حزم عن ابن عباس و 
اباحیة الا نصساری ٹانا 
یتو لان قال التبی صل الله 


اُس پر او پر سے آترتا ے ۔ سو وہ 
اُس کو پکڑ لیتا ےہ کہا اذ 
شی السدرة مایغشثی ے 
ماد سورے کا چهونا ے ۔ 

اور شریک کی حدیث میں 
مہ کہ موسی کو ساتوبی آسان 
میں دیکھا ۔ خدا کی باتوں ىق 
تفصیل آن ے بیان کی کہا که 
پھر اتنے اوہر گئے که سواے 
خدا کہ اور کوئی نہیں جانتا پس 
کا +ومی ۓے مجھ کہو گان 
نہیں تھا کہ مھ ے اوپھر بھی 
کوئی جالےۓ گا ۔ 

پیر میرے سامنے 
بہت :الشور لارا گیا 

پھر ممرے سامنے شراب 
اور دودھ اور شہد کے ظروف 
لاۓ گئے پس می ے دودھ کو 
لے لیا ۔ پس کہا کہ یھی فطرت 
عے تو اور تبری آمت آآس پر 
ےے ۔ 
جی کو ابن حزم ے خبردی که 
این عباس اور ابوحیه انصاری 
دونوں کہتے هیں کھ فرمادا 


۹ء 


لی وت مو می 
حّی ظھرت المستوی اسمع 
فيسه صریف الا قلام ۔ 
(ابہن شھاب) 


رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نے. 
پھر جھکو اوپر لے گۓ یہاں تک 
کہ میں ایسی جکه پر پہنچا 
جہاں قام کے لکھنے میں چلے کی 
اواز مجھ کو سنائی دیتی تھی ۔ 


ھشتدھم ۔ احکام جو عنایت ھوے 


فاوحی الله الٰی ما اوحی۔ 
(ثابت) 

ٹم فرضت علی ااصلواۃ 
خمسبن صلواة کل یوم۔ 


(قتاد:) 

ضففضرض عسلی خمسین 
صلواة ق کلیبوم و ۰ف 
(ثابت) 


قال ابن حزم و انس 
قال الۂبی صلی الله عليه وسلم 
صدواۃ ۔ (ابن شھاب) 


فرجعت فمررت علی 
موسی فقال بما امرت قلت 
است خمسین صلواة کل 
یوم قال ان استک لا سطیع 
خغمسین صلواة کل یوم 


و ایواقشنقداجحریت الناس 


پس وحی یىی خداے 
مبری طرف جو ق ۔ 


(ہپهر غیي بر 


ھر رور 


اس نمازیں فرض ہو ئیں ۔ 


پھر حجه پر ھر دن رات. 


میں بچاس تماروں فرض کیں ۔ 


ابن حزموانس کے کات 
فرمایسا رسول اللہ صلی الله. 
عليه وسلم ے نس فرض کیں 
متا ے مہری امت ہر 
اس مازیں ‌ 

پھر میں لوا اور موسی پر 
گذرا آنھوں ہے کیا تم پر کیا 
رض ھوا : می ے کہا ھر روز 
بچاس نمازیں ۔ موسی ے کہا۔ 
تمھاری امت هر روز پچاس نمازیں 


نہیں ادا کر سکے کی ۔ اور می 


تگظہلک و عالجت ہنی اسرائیل 
اشد المعالجة فارجع ا ی 


ربکے :؛ ٹن اے التخفمہف 
لا نتشگ ےا جعت فوضععنی 


ھ2 


عشرا فرجعمتت ال ی مہوسی 
فقال سثله فوجمت فوضع 
عشرا فرجعمت الیل موسی 
فقال مثله فرجعت فوئع 
عشراعی فامنرت بعشر صللواۃة 
کل جوم فرجعت ال ی موسی 
فتال متشلهە٭قرجعتفاسرت 


مس صلواة کل یسوم ۔ 


(قعادة) 


فتزلت موسی فتال 
ا قترض ربک عّل ایتک 
فقلت خسین صدواۃ یکل 
یومولیلة تال ارجح ای 


ےڈ‌ے 


بدا تم ہے پہلے لوگوں کا تجربە 
کر چکا ھوں اور بنو اسرائیل 
کو غوب اچھی طرح آزەا 
چا ھوں۔ عم خدای طرف واپس 
جاؤ اور کم کراؤ اہی آُمت 
کے لے ۔ پیں میں واپس گیا 
سو غذا ہے سن غازی گوقا 
دیس ۔ پھر می واپس آیا ۔ 
سوسی کی طرف ۔ موسی ے پھر 
وھی کہا میں پھر لوٹا۔ خداۓ 
دس اور بھی کم کر دیں ۔ پھر 
میں موسی کے پاس آییا۔ 
موسی ے پهھر وھی کہپا۔ 


.یہی پوەر لوٹا ۔ خدااے دس 


اور بھی کم کر ديں ۔ پس 
حھ کو ھر روز دس مازوں کا 
حکم ھوا ۔ وس پھر می موسی 
کے پاس آیا۔ موسی نے پهر 
وھی کہا ۔ میں پھر لوٹا۔ پس 
جھ کو ھر روز پاب ازوں کا 
کے خوا 

اوس میں آترا موسی ی 
طرف ۔ انھوں ےَ کہا خدااۓ 
تری آمت پر نیا فرض کیا ۔ 


میں ے کہا ہر رات دن مںں 


۸ 


ربہک فاسئله التخفیف 
فان استٹتک لا تطيِق ذالک 
فقفائی قدبلوت بخنی اسرائیل 
وخہرتھپم قال فرحعت 
ا یل ری فقلت بارب خقشقف 
عن اتی فحطعی خمسا 
اسسک لا نتطیق ذالک 
فارہع الل ربک فاسئله 
التعخفیف قال فلم ازل 
ارجع بین یدی ری تعائی 
وبین موسی حتی قال 
گلیبومولیلة ۔(ثابت) 


فرجعت بڈپلک حشی 
سرت علیى موسی فقال 
سافرض الله لک علٰی آستک 
قلت فرض شمسین صلواة 


بچاس نمازیں ۔ موسی نے کہا 
پھر خدا کے پاس جاؤ ۔ کہو ۔۔ 
که کم کر دے ۔ کیوں که 
تمھاری آمت اس کی طاقت نہیں۔. 
ر کو مو تا ھی نھراتان 
کو آزما لیا ے ۔ اور دیکھ لیا 
عے ۔ فرمایا آحضرت نے پس میں 
واپس گیا خدا کی طرف اور کہا 
که اے خدا مبری آمت پر 
تخفیف کر ۔ پس پابچ نممازیں گھٹا 
دیں پھر می موسی کے پاسں آیا 
اور کہا کہ پا کم ھوئیں ۔ 
ہوسی۔ ے' کہا غٹھاریٰ: ایت 
اس کی طاقت نہیں رکھی ےم 
پھر خدا کے پاس جاؤ ۔ اور 
کمی کی درخواست کرو ۔ فرمایا 
که می برابہر خدا اوویدی کے 
درمیان آیا اور گیا یہاں تک کهھ 
خغدا ے کہا اے ںد وھ 
پابچ نمازیں ہیں هر دن رات 
عق 

می اس کے ساتھ لوا۔ 
یہاں تک کہ موسلی پر گزرا۔ 
موسٰی ے کہا خداے تمھاری 
آست پر کیا فرض کیا ۔ میں نے 


قال فارجع الٔی ربک فان 
استک لاتطسسق فرامہعتی 
الٹی موسی فقلت وضع 
شطرھا فقال راجع ا ی رہیک 
فان استک لا تطبیق ذلک 
فراجعت شطرھافرمعت 
الی فقال ارجع ال یىی ربک 
قان کہ تطیی: ذنلکُ 
تر٭لة شال می مغسی 
وھهھی خمسون لا بہدل 
النتوللدی فرحصمعمت الی 
سمسوسی فتال راجع ربک 
فتقلت استحییت سن ری ۔ 


(اہن شہاب) 


لکل صلواۃ عشرة فدلک 
خمسون صلواة ۔ (ثابت) 


۹ءے 


ٍ کر 1ہ ۱ . 
کہا بچاس تمازیں ۔ موسی نے۔ 
کہا نم لوٹ جاؤ اپنے خدا کی 
طرف ۔ کیوں کہ تمھاری آست 
سےیہ نہ هوسکے کا ۔ میں واپس 
گیا تو ایک حصه معاف ھو ا َ‫ 
می موسی کے پاس پھر آیا اور 
کہا که ایک حصه معاف هوا 

۹ 

موسی ے کہا پیر خدا ہے 


گفتگو کرو ۔ تمهاری آمت ہے 


اتنا نة ہو سکے گا میں واپس 
گیا اور دوبارہ سوال کیا ۔ ایک 
حصه اور معاف ھوا ۔ میں پھر 
موسی کی طرف آیا ۔ آنھوں ۓ 
کہا پھر جاؤ ۔ مھاری آمت سے 
اتنا ئه هو سکے گا۔ وو کن 
دوبارہ سوال کیا ۔ خدا ے 
کہا که یه پاب میں اور وہ 


(دراصل) بچاس ہیں ۔ مسری۔ 


بات دوسری نہیں ھہوىی پھر 
موسی کے پاس آیا ۔ انھوں ے۔ 
کہا نم پھر خدا کے پاس جاؤ 
میں نے کہا اب تو میں خدا ہے 
شرما گیا - 

ھر تماز کے لیے دس ہیں ۔۔ 
پس وہ پچاس نمازیں ھوئیں ۔ 


ہے 


قال فاعطی رسول الله 
سل اعت وستے۔ اتا 
اعطی الصلو اة الخمس 
واعطی خواتیم سورة البقرة 
وغفغفرلمن لایشرک بالله 
ےد امت ینتا ا[ تر اقب 
(عبد اللہ ابن مسعود) 

وسن ھمبحسنةڈفلم 
یعملها کتب لم حسنة 
عشراوسن ھهم بیعة فلم 
تا اتاقہ یت ”شف 


لەسیعة واحدة ۔ (ثابت) 


فضرجعت ا ی موسی فقال 
بما اے رت قلت بخمس 
صلواة کلیوم قال استک 
لا ستطہیم غخےس صلواة کل 


قبلک و عالجت بنتی 
اصراتیق۔ آقد ا ستتىة 
فارجج ای ربک فسثله 
التخفہف لاہٹتک قالں 


چیز دِں عطا هو نں پانچ تمازیں 


خاغه ق 


اور سوره بقر ے 


آیتں اور حش د یا گیا اس کو 


حضرت کی امت میں ے جو خدا 


کا کسی کو ساجھی نہیں کرتا۔ 


اور جس شخص ے ایک 
نیکی کا قصد کیا اور کیا نہی 
آُس کے لیے ایک نیک لکھی 
جاوے گی اور اگر کر لے تو 
دس لکھی جاویں گی اور جو 
شخص کسی برائی کا قصد کرے 
اور کرے ہس تو کچھ نہ 
لکھا جاوے گا اور اگر کرے 
تو ایک برائی لکھی جاوے کی ۔ 

پس میں موسبی کی طرف 
واپس آیا ۔ اُنھوں نے کہا تم 
کو کیا حکم ھوا۔ میں ے 
کہا ھر روز پا مازوں کا۔ 
وم ۓے کہا مھاری آمت 
هر روز پاجخ مازیں نه پڑھ 
سکیں کی اور میں تم سے چلے 
لوگوں کو آزما چکا ھوں اور 
بنی اسرائیل کو خوب اچھی طرح 


ولکنی ارضی و اسلم ۔ 


)٥داشق(‎ 


قال فنزلت حتی 
الیبت ای موسی فاخرته 
فتال ارجع ال ی ریبک فاسئله 
التحخفیف فقال رسولالل 
صل اش علیه وسلم فقلت 
قدرمحمعت ال ربی حشی 


استحییت منه ۔ (ثابت) 


قال فلما جاوزت 
و خفۂ ت عن عمادی ۔ 


(قتادہ) 
ٹم انطلق ںی ہی 


اتی یا ی سدرة لہنھی 
وغشیھهھاالوان لاادری 


۱۹ے 


آزما لیا ے ۔ تم خداکی طرف 
لوٹ جاؤ اور اپنی امت کے ٴلیرٌ 
تخفیف کی درخوواست کرو _ فرمَایاً 
مت کلااے سوال کرۓ رج 
شرما گیا ۔ اب میں اآسی پر 
راضی هو جاؤں گا اور تسلم 
کر لوں گا۔ 

کراے ہتس آر ا ات 
تک که موسی کے پاس پہنچا 
اور آن کو ےک دی ۔ موسی 
ے کہا اپنے خدا ی طرف 
اور تنخفقےأك کی 
درخواست کرو ۔ پسں فرمایا 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نے 
سے اک من اق 
طرف پھر پھر کے گیا یہان خکُک 
کاب من سے قزب ا گا۔ 

کہا پس جب میں آکے 
بڑھا ایک پکارے والے۔ ے. 
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واپس جاؤ 


نافذ کیا اور اپنے بندوں سے 
تخفیں کی - ۳ 
پھر مجھ کو لے کے چلے 
(جبرنیل) مہاں تک کہ 
سدرة المنمٰی پہنچے اور اُس کو 


۲۳ے 


ساھی ثمادغلتالجنة رنگوں ےۓ ڈھک لیا که می 
انا فيھا جنابڈاللولوو ان کو نہیں جانتا تھا ۔ پھر 
اذا ترابها المسکے ۔ مین جنت میں داخل کیا گیا ۔ 
(ابن شھاب) ناگاہ وہاں موتی کے گنبد تھے 
اور اس کی می مشک تھی ۔ 

یه سب روایتیں ایک دوسری سے اس قدر محتلف و متناقض 
ہیں کہ آن کے قواعد کے پیش کرنے کی جن ہے ان کا باطل 
اور موضوع هونا ثابت ہو سکتا ھے غیر ضروری ےے ۔ کیوں‌کكکهھ 
یه خود رواپتیں صراحة ایک دوسری کی تردید کریق ہیں اور 
اہی صحت اور اعار "کو ود کیو دیبی ھی ۔ 

مصنف لمعات کا بیان ہے که یه روایتیں ایک دوسری سے 
اس قدر اختلاف رکھٹی ہیں کہ آن کا تطبیق کرنا بالکل غبر 
ممکن سے تاوقتکه تعدد معراج کو تسلم نھ کر لیا حاوے ۔ 
یا ایک کو دوسری پر ترجيیح نه دی جاوے یعی ان میں سے 
کسی کو مانا جاوے اور باقیوں کو غلط اور ے اصل قرار 
دیا حاوے ۔ 

وعل تتدیر صحة الروایات یتعذرالجمع 
الاانیقال بتعددالمعراجیبرحج بعضالروایات 
علی عض ۔ (لمعات) 

وہ عیسائیىی مصنف جنہوں ے پیغر خدا کی سواععمری 
لکھی ے ایک درحھ اور بھی بڑھ گۓے یں اور ان تعریفوں اور 
منظوم نعتوں کو جو مسلان شاعروں ے ابی شاعرانہ طرز سے 
ختلف امور متعلق بە معراج مثلا آحضرت صلالہ عليه وسلم کی 
زہنت اور شان - اراق کی شکل ۔ فرشتوں کے جلوس وغیرہ پر 
لکھی میں روابات مستند شار کر لیا ھے ۔ مگر انھوںن نے اسلام 


۳ے 


کے حق میں یه بہت بڑی عمہہ بات کی بے اور اسلام کو عمیشثہ 
ان ی عنتوں اور جان فشانیوں کا مشکور ھونا چاہے ۔ کیوں کهھ 
سس کوئ منصف مزاج اور ذی فہم شخص ایسی تصنیفات آگکے 
حموعه پر نظر ڈالے کا تو ھم کو ]مید عے کہ وه اس نتیجہ کے 
استنباط ہے باز نە رہ سکے گا کہ یه تصنیفات اس حق کی حقیق 
اور تدقیق کے سوا اور کسی غرض کے لیے کی گئی ھیں اور 
ے عودگی اور یاوپا گوئی میں گروشیس کے کبوتر کہ قصہ کے 
ساتھ ھمسری کرتی ہیں ۔ 

شق صدر اور معراج اگر مذھب اسلام سے تعلق رکھتے هی 
تو بہت سیدھا سادھا تعلق رکھتے ھی اگر ک۔وئی شخص 
آنحضرت صلی الہ عليه وسلم کے جسم مبارک میں یا اُس واقعہ ]آکے 
خواب میں ھهوے سے انکار کرے اور ية کے کە اس قسم ى 
کوئی چیز ظہور پزیر نہیں ہوئی تھی اور یه تمام روایتیں جو اس 
واقعةہ کے حقیمی پا خیال ی وقوع کو بیان کری ھہیں بلااستثنا 
پالکل غلط اور سراسر ے اصل موضوع اور جعلی ھیں تو بھی 
اُس کے اعان میں ذرا برابر بھی خلل واقع نہ ھوگا بلکه وه پورا 
پکا اور سچا مسلان رے کا ۔ 

معراج کا خواب اس قبیل ہے عے جیسا کہ حضرت یعقوب 
ے دیيیکها تھا اور جو معراج یعقوب کپا جاتا عے چنال چھ 
توریت میں لکها ھے که '”'پس بە خواب دید که اینک نروباے 
به زمین بر پاگشته سرشض بآساں می خورد و اینک فرشتکاں خھا 
ازاں به ہالا وزیر می رفتند و اینک خداوند براں ایستادہ م یگفت 
سن خداوند خداۓ پدرت اہراھم دھم خداےۓ اسحاق ام ۔ ایں 
زمینے که براں می خوای بتو و بذریعه تو می دھم و ذریعه 
تو سانند خاک زمین گرویدہ بە مغرب و مشرق و شال,و جنوب 


۳ےءے 


منتشر خواهہند شدواینک من با توام و ھرجاےۓے که مہسروی 
ترا نگاه داشته بایں زمین باز پس خواھم آورد ۔ تا بوقتیکهہ آنپه 
بتوگفتہ ام مجا آورم تراو انخواہم گذاشت و یعقوب از خواب 
خود بیدار شدہ گفت ہبدرسمی کہ خداوند دریيیں مان ادت 
وی قاقے اھ ترستہ گت ۳ھ ای ان چد رات انت 
ایں قیست مگر خانہ خداو این است دروازۂ آسان (سفر تکوین 
باب ہم ورس ہہے؛۱)۔ 

معزاج کی نسبت جس چیز پر که مسلانوں کو اان لانا 
فرض ے وە ؛س قدر عہ که پیغمر خدااے اپنا مکہ سے 
بیت المقدص بہنچنا ایک خواب میں دیکها اور آسی خواب می 
آنھوں ےۓ درحقیقت اپنے پروردار ی بڑی بڑی نشانیاں مشاھدہ 
کیں ۔ خواہ وه شخص آن نشانیوں کو لامعلوم نشانیاں کہے خواہ 
ان نشانیوں کے دیکینے سے عمدہ تربن احکام وحی کا هونا 
ساد لے مگر اس بات پر یقن رکھنا چاھے کہ آخحضرت صلی الله 
عليه وسلم ے جو کچھ خواب می دیکھا یا جو وی ہاو یق ی۔ا 
انکشاف ھوا وہ بالکل سچ اور برحق عے ۔ ->۔ 

اگر کوئی مسلإن مذکورہ بالا عقیدہ پر امان رکھ کر ]آن 
سب روایتوں کو جو معراج کے قصہ میں آئی ہیں نه ماے اور 
ست کو موضوع اور نہایت قاہل الزام خیال کر کے چهوڑ دے 
تو آُس کے دین و اعان می کوئی خلل واقع نہیں ھوتا۔ اور وہ 
اُس شڈخص کے هہمپایهہ ھوکا۔ خو کسی چیز پر بلا تحقیق و تفتی٘ش 
کے ابمان نہیں لاتا ۔ 

زوایات معراج میں اگر کوئی مسلان کسی حکم کا تلاش. 
کرنا چاے تو آُس کو بعد از تلاش بسیار بجز دو حکموں کے اور 
کو حکم نہ ملے گا ۔ ایک تماز پنچ گان کا اور دوسرايیه کهة 


۵ے 


جو کوئی خدا تعاللی کامثل اور ہمتا گرداۓ وه مشرک خیال 
کیا جاوے کا۔ مگر یه احکام نه ان روایتوں پر منحصر هی اور 
نه آن کے ذریعے سے ہم تک پہنچے ہیں ۔ بلک خدا تعالی نے 
متعدد آیات قرانی میں آن کی نسبت صاف صاف اور بالتصر یج 
حکم صادر فرمایا عے پس آن روایات کے نہ ماننے سے :کسی حکم 
شرعی کا انکار لازم نہیں آتا ۔ 

اگر آن روایتوں کی نسبت یه خیال کیا جاوے کہ آن سے 
ایک شان اآحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی پائی جاتیق ےے تو آُس کی 
نسبت ہہاری یه راۓ سے کھ اگر یہ سب باتیں جو ان روایتوں 
میں مندرج ھی بلکہ آن سے بھی زیادہ آحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کی طرف منسوب کی جاویں تو بھی آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی 
شان کچھ بڑھ نہیں جاوے ىيی اور نە اُس ے انا اعلٰی درجہ کی 
شان میں کچھ زیادتی ھوى اور اگر ان کا عشر عشر بھی آحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کی طرف نه منسوب کیا جاوے تو بھی اس 
جناب کی عظمت و شان میں کچھ فرق ہس آوے کا ۔ 

ہم مسلإان اپنے نبی کو ”'ابن اللہ “ بنانا نہیں چاہتے اور نە 
ان کو ” اللہ تعالٰی کے دست زاست “ پر بٹھاۓے کے مشتاق هی - 
ھم ان کى سب ے بڑی عزت اس میں خیال کرے یں جو خود 
انھوں ے اہی نسبت فرمایا عے کھ 'انابثئرمثلکمیوحی 
اللاماالمکمالە٭واجحد۔ آنناباقدونماجاء هد صل الہ 
عليه وسلم ۔ 


()۱٢( 


آتحضرت صلی الثی علیہ وسلم 
: 
ولادت اور طفولیت 


(بارہ بپرس تک کی عمر کا حال) 


عفغرت عد اھ __. عیدآھ ارن عد الظلّت رآلة ٭ صضل اھ 
علیہ وسلم کی چوبیس برس کی عمر تھی جب کہ آنھوں ۓ آمنه 
بنت وہب ے شادی کی ۔ آمنه بنت وہب قریش کے قبیلے سے تھیں 
جو عرب کے قبيلوں میں ایت معزز اور شریف قیله تھا ۔ 
حضرت آمنہ حمل ھی سے تھی کہ انحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کے والد عبد اللہ ۓ بغرض تجارت بغرب یعنی مدینە کی طرف سفر کیا 
اور قبل پیدا هوے آنحضرت کے آنھوں نے وفات پائی اور بی نار 
کے دار نبیغة میں مدفون ہھوے ۔ 

آنحضور کی پیدائٹي _] آِن کی وفات کے بعد مچد صلى اللہ عليه وسلم 
پیدا هوۓ ۔ جمہور مؤرخین کی يه راۓ ےہ کہ آحفضرت صل اللہ 
عليه وسلم بارھویں ربیع الاول کو عام الفیل کے پہلے برس یعنی 
اپردہ کی چڑھاٹی ہے :ین روز بعد پیدا هوۓ ء مگر اس بات میں که 
سام الفیل سنہ عیسوی کہ سرں ہے سان م. واقح ھوا تھا ۔ مؤرخوں 


۲ے 


ےا ے 


کی راے میں اختلاف ھے ۔ منقح امس جو قرار پایا ے وە يہ ےے 
که عام الفیل .ےےء کے مطابق تھا ۔ کیوں کہ سب مؤرخین 
اس بات پر متفق ھ سکه آنحضرت صل اللہ عليہ وسلم ۓ ہء میں مکھ : 
مدینە ہے منورہ کو ھجرت کی تھی ء یعنی نزول وحی سے تبرھویں برس 
اور وحی چالیس برس کی عمر میں نازل ہوئی تھی ۔ ان برسوں کو 
اگر جمع کیا جاوے تو تریین قمری سال ھوے یں اور جب که ٠‏ 
ایور ے اک تس ضص الب کسی مال سے مات را 
کے لیے سنہا کیا جاوے تو باون برض باق رھہتے یں اور جب ان 
باون برس کو چھ سو بائیس مس سے ن کال ڈالا جاۓ تو پانسو سر 
ات رع اور ان ات ہے قات مرا 77د آغضرت ما ال 
عليه وسلم کی ولادت .ہےؿء میں ہوئی تھی ۔ ' 


آحضرت ى پیدائش کے | آنحضرت کی ولادت کی لسبت بہت سی عجیب 
متعلق روایات وت روایتی مشہور همس که ولادت یىی رات کو 
کسریٰ کے حل میں زلزله آیا اور آس کے چودہ کنگورے گر بڑے ۔ 
فارس کا مقدس آتش کدہ جس میں سالہا سال سس برابر آگ جلی 
چلی آتی تھی دفعةً مجھ گیا ۔ وہاں کے موبدوں ۓ عجیب عجبیب 
خوابیں دیکھیں اور چشمه ساوە دفعة خشک هھوگاء مگر ان 
روایتوں کی معتری کی قابل اعتاد سندین نہیں ہیں اور نهە ھی 
مڈھی روایتیں سمجھی جا سکتی ہیں ۔ آنحضرت کی ذات با برکات 
کے سبب اسلام ےۓ رونق پائی اور مسلإانوں کو فتوحات "مایاں 
حاصل ھوی گئیں اور تمام مملکت فارس. مسلانوں کے هاتھ پر فتح 
ہوئی اور وہهاں کے :عم آتش کدے برباد هوۓ اور کسریٰ کے 
حلوں مس زلزله ڈال دیا ۔ ان واقعات کو حو بعد کو وقوع می 
آاۓ شاعراله خیالات میں اآنحضرت صل اللہ عليه وسلم کی ولادت 
ے منسوب کیا که گویا ان کا پیدا ھوا ھی نارس کے آتش کدوں 


۸ے 


. اعھنا اور کردا کے حل ہس زلزله پڑنا تھا ۔ رفته رفته یە 
ام خیال بطور روایت کے ص9 ح ھوے لگے اور عِن روز ولادت 
ہی سے منسوب کر دے گئے ۔ پس ان روایتوں کو مدھی روایتیں 
تصور کا رنا آن لوگوں کی غلط فہمی ہے جو مسلانوں کی مدھی 
باتون کی حقیقت ہے واقف ہس ھی - 
کت کت" علاوہ ان کے اور بھی روایتس آنحضرت صلی اللہ 
موہ کل مد ک راع کی ہے اسب مر ہی 
دی هی ۔ اگرچهہ نی ضحت ‏ لیر ان کاق تثبوت موجود 
ہیں ہے ٤‏ مگرآن کے غلط ہونےۓ کے لیے بھی دوئی دلیل نہیں ہے ۔ 
ان روایتوں ے پایا حاتا ے کە حب احضرت صلی اللہ عليه وسلام 







پیدا هوۓ ۔ تو حضرت آمنه نۓ کسی کو عبدالمطلب کے پاس 
بھیجا اور آپ ے پیدا هھوے کی اطلاع کی ۔ عبدالمطلب ف الفور 
وھاں آےۓ اور آنحضرت کو ایے ہاتھوں پر الها کر کعه میس 
لے گئے اور اللہ تعالبی کی حمد و ای ۔ 

سر ولم میور صاحب فرماتے ھیں کهە عبدالمطلب 
کی دعا کا جو مضمون بیان کیا گیا ے وہ صریح 
مپلإنی طرز کا ے اور اس سے خیال کیا جاتا ھے کہ 'تعبه میں 
عہد المطلب کا دعا مانگنا صرف سسلانوں کی بنانی ہوٹی بات ےم : 
بگر ہم ےک عبد المطلب ےۓ جو دعا مانق تھی وہ 
سان درری لی تد وجب تن مرتاے ”رہ کا مم کر 
اس ہیں کو نت ہن ے کات آفغضرت صلى اللہ عليه وسلم کے 
پزرکوں مس ہے خدا پرسی بالکل معدوم نہس ھوئی تھی اور اس 
بات کا بڑا قوی ثبوت یه عے که عبد الطلب 2 اپٹر پیٹے یعی 
[نحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے والد 7 نام عبد الله رکها تھا جو 
خاض ھا ترفعرم کا ظطرمے۔۔ 






۹ے 


_ ثةوبۃ _ ] چند روز تک ویبہ ۓ جو آنحضرت کے چچد 
اہو لہب کی آزاد کی هوئی لونڈی تھیں آنحضرت کو دودھ پلایا ۔ 
ثوببه ے آنحضرت کے چچا حمزہ کو بھی دودھ پلایا تھا اور اس _ 
سہب سے حمزہ اور مسروق ابن ثویبە آنحضرت صل اللہ عليه وسلم کے 
دودھ بھائی تھے ۔ 
عبد المطلب کا | عبد المطلب نے آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
آفضرتکانام رکھنا] کا ام عچد رکھا مگر حضرت آمنہ نے خواب 
میں ایک فرشتہ کو دیکھا تھا جس نے کہا تھا کہ آپ کا نام احمد 
رکھنا ۔ اس لیے انھوں نے انحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا نام احمدہ 
رکھا اور اس طرح توریت اور انجیل دونوں کی بشارتوں ى تصدیق. 
هو گئی ۔ جن کا بیان ہم ۓ خطبه بشارات میس کیا ھے ۔ ولادت. 
کے ساتویں روز عبد المطلب نے قربانی کی اور تمام اراکین قبیله قریش, 
کو دعوت می بلایا ۔ ۱أ 

حلیمه ] شرفاء مکه کا دستور تھا کہ آب و ھوا کے. 
لحاظ ہے اور اس غرض ہے کہ مچوں کے لہجهھ اور زبان می غیر زبان 
کا اثر نەه ہوے پاائۓ اپنے مچوں کو جب که وہ آٹھ ذن کے 
هو جاے تھے دودھ پلاۓ والیوں کے سیرد کر کے باھر بھیچ دیا 
کرتے تھے ۔ اسی رسم کے موافق آنحضرت کو بھی حلیمہ سعديه کے . 
سبرد کر دیا گیا اور وہ اپنے گھر لے گئس اور هر چھٹے سہہنے 
لا کر آن یی والدہ اور دیگر اقربا کو دکھلا جاتی تھیں ۔ دو برس. 
بعد آپ کا دودھ چھٹایا گیا اور حضرت حلیمه آپ کو لے کر 
حضرت آسنہ کے پاس آئیں مگر حضرت آمنه نے اس خیال سے کھ 
مکە کی اب و هوا آپ کو موافق نہ ہوگی پھر حضرت حلیمہ کے. 
بد کر دیا اور وہ ان کو اپنے هاں لے گئیں اور هر چھٹے مہینے 
لا کر ملا جاتی تھی ۔ جب آنحضرت کی عمر چار برس کی ہوئی تو 





حسکےے 


۔حضرت آمنه نے آپ کو اپنے پاس رکھ لیا ۔ پس حضرت حلیمه 
انحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی دودھ پلائی ماں اور آن کے خاوند 
حارث ابن عبد العزیل دودھ کے رشتے : کے باپ اور آن کی اولاد 
عبد اللہ اور الیسه اور خذعه عرف شی)ن دودھ بھائٹی اور دودھ 


ہن میں ۔ 


آنحضرت کی محبت آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم دودھ کے رشتہکو 
حلیمةہ کے ساتھ خون کے رشته کے برابر سمھجتے تھے اور 


حضرت حلیمه سے نہایت' حبت رکھتے تھے اور آن کا ادب اور آن کى 
تعظم ماں کے برابر کرے تھے ۔ ایک دفعه آنحضرات صلی اللہ 
عليه وسلم ۓے اپی رداےۓ مبارک جس کو سسلان سر پر رکھنے 
اور آنکھوں سے لکاۓ کے لائق سمجھتے ہس حضرت حلیمہ کے لیے 
چھا دی تاکە وہ اس پر بیٹھں ۔ دودھ کےرشتہ کا ایسا بڑا پاس ولحاظ 
جو آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کرتے تھے اور جو محبت اور آلفت 
کہ حذ رت حلیمه :اور آُس ىی اولاد کے ساتھ برتتے تھے اور جس 
احسان سندی کا اظہار دودھ کے رشته داروں کے ساتھ کیا کرے تھے 
ایت اعللی اور عمده مثالسں آفضرت کے اخلاق حمیدہ ؛ 
> اور ٹرم دلی کی ہیں جس کی نظبر اس ہے پہلے کبھی نین 


-- [| نی قریش اور بلتخمیصس اِس ک وہ ماع جو 





کو عليه وسلم ے اہنے: زمانه ا میں پرورش پائی تھی 
تمام ملک عرب میں زبان کی شائستگی اور فصاحت کے لے مشہور 
تھی اور اسی سبب ہے جناب پیغبر خدا صلى اللہ عليه وسلم بھی 
نہایت زبردمنت اور 'پراثر فصاحت و بلاغت رکھتے تھے ۔ امل عرب 
درحقیقت فصاحت و بلاغت کی نہایت قدر کرے تھے' اُور جو شخص 


ااےے 


قصیح و بلیغ نه هوتا تھا اس کو نظر حقارت ہے دیکھتے تھے اور 
ذلیل سمجھتے تھے گو وہ کسے 7 ا ا 
غرن لا 

سر ولم میور صاحب انی کتاب می فرماے ھیس که اس 
سب سے آفضرت عل آق عایة ونام کی مت کو خر ٢ا‏ عرت یق 
خوش تما زبان کے خالص ترین 'مونه پر بن گی تھی ۔۔۔۔۔ 
جب کہ آن کی فصاحت و بلاغت آن کی کام یابی میں بڑا کام 
دینے لی تو ایک خالص زبان اور ایک دل فریب گفت کو ہے _ 
فائدۂ عظم تب هوا ء مگر ایک بات“ سرولم میور ۔صاحب کیک ْٴ 
نگاہ ے رہ گئی کهہ جب ھم آخحضرت صلى اللہ عليه وسلم یىی کسی 
ستواتر یا مشہور حدیث کو پڑھتے ھیں ۔ جس میں یقین کیا جاتا ھے 
کہ خاص لفظ آنحضرت کے حفوظ ہیں جیسے دعائیں وغیرہ تو 
ھم کو معلوم ہوتا عے کہ آن کا طرز کلام اور فصحاۓے عرب کے 
طرز کلام سےکچھ غمر سشابہ نہیں ےہ ء ؛ لیکن جب ہم قرآن مجید کے 
۔مقدس صفحوں کو پڑھتے هیں تو ھم کو حبرت ہوق مھ اور مارا 
تعجب ے انھا بڑھ جاتاٴے کہ وہ دونوں کلام ایک ھی شخص 
کے نہیں معلوم ہوتے اور دونوں میں بہت بڑا فرق پاے ھی اور 
اس کی وجہ بجز اس کے اور کچھ نہیں معلوم خں ا ام 
انسانی ھے اور دوسرا کلام ربانی ۔ 
والدہ عترمه حضرت جن تک - صلی ا عليه وسلم ۲ عمر 
آمنه ک وفات چھ برس: کک ہوئی تو حضرت آمنہ آپ کو 
اپنے عزیز و اقربا سے ملاۓ کے لیے مدینہ منورہ لے گئس ۔ کچھ 
عرصه تک وہاں ٹھہریں اور پھر بکه معظمةه کو مراجعت کی اور 
رسته میں بعقام آھواز' وفات پائی ۔ جب کہ آنحضرت مکہ میں ۔ہنچے 


/.:00 9 ٥ 


٣آ‏ کے _۔ 


تو آپ کے دادا عبدالمطلب نے آپ کی پرورش اور نگرانی اپنے 
ذمہ لی اور ھمیشہ آپ کے ساتھ شفقت پدری سے پش آۓے رہ ۔ 







حضور ىَ تک سرولم ميیور نے اہی کتاب میں آنحضرت۔ 
پر سر ولم می : کی >> : 
0۳7 سد صلى اللہ عليه و سلم کے زمانه طفولیت یعی 


بارہ برس ق عمر ت ٠‏ کے بعض واقعات تعریضاً بیان کیے ہیں مثاا: 
مدینه کی چھوٹی چھوٹی لڑکیوں کے ساتھ آن کا کھیل کود میں. 
مصروف رھنا اپنے مکان کی چھت پر بیھۓے ھوۓ پرندوں کو 
اڑا دینا اور رضاعی بہن کی پیٹھ میں کاٹ کھانا اور مدینہ سے حدییيه 
کو جاتے وقت اپنی ماں کی قبر پر رونا ۔ اگرچە: ان باتوں ک اور 
اسی قسم ي اور باتوں کی تصدیق ک جو آنھوں ے بیان کی ھیں. 
کوئی معتبر سند نہیں ے لیکن اگر یہ سب باتیں تسلیم بھی کر لی 
جاویں تي بھی یه ایسی باتیں ھیں جیسی کہ ایام طفولیت می. 
انسانی فطرت کے موافق ہوتی ہین ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
لہ خدا تھے اور نة خدا کے بیۓ ۔ آٹھوں ۓ اپنے آپ کو صرف. 
یه کہا ۓے ”انا بثر لم یوحی ای“ پس ایسی باتیں. 
اگر ہوئی بھی ہوں تو انسانی فطرت ہے زیادہ اور کچھ نہیں. 


ہواسکتیں ۔ 
حضرت عبدالمطلب || جب آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کو آٹھواں. 
کی وفات برس شروع۔ ھوا تو آپ کے دادا عبد المطلب . 


ے بیاسی برس کی عمر میں وفات پائی ۔ سر ولم میور صاحب 
لکھتے ہیں که ” جب آنحضرت جنازہ کے ھم راہ قرستان حجر کو 
گئۓے تو لوگوں نے آن کو روتۓے دیکھا ۔“ یه ایک ایسی بات ےہ 
جس سے برخلاف مثشاء سرولم میور صاحب کے کچھ 
تعجب نہیں هوتا۔ بلکھ اگر نہ روے تو نہایت تعجب هوتا 
آنحضرت ُس وقت کم عمر تھے اور ایسے موقعوں پر آنسوؤں. 


سے ے 


کا نکلنا اور دل کا جوش مارنا خدا تعاللی نے انسان کی فطرت می 
ودیعت کیا عے ۔ ربج کے وقت دل کا ملائم هونا اور حبت آمیز 
جوش کا اٹھنا اور آنکھوں ک راہ سے آنسوؤں کا بہنا خداے رحم 
ے انسان کے دل کی تسلىی اور اس کے ری کی تکسین کا ذریعه 
بنایا ے ۔ پس آنحضرت نے بھی آ٘سی فطرت کیک پروی ک تھی جو 
خدا تعالٰی ۓ انسان میں بنائی عے ۔ 


حضرت ابو طالب عبد المطٌلبْ پک وفات کے بعد آحضرت صلی اللہ 
یئ ات ۱ عليه وسلم کی پرورش ابو طالب آپ کے چچا 
ےۓ جو آپ کے والد عبد اللہ کے حقیقی بھائی تھے اپنے ذمہ ‏ ی ۔ 


٭ بھی آنحضرت کے ساتھ محبت ہے پیش آے رے اور مثل پدر سپربان 


عفد نہ شع رکعزی تی 


مر ابوطالب کے ۶-۳ عمر بارہ برس ک هھوئی تو ابو طالب 
×× 5 کو تجارت کے سبب سے شام کا سفر پیش آیا 
در کے 2 سس مکهە کو واپس آۓ ۔ سرولم میور 
صاحب ے جو یه لکھا ےہ کہ آنحضرت صل اللہ عليه وسلم بھی 
ابو طالب کے ہم راہ شام کو گۓے تھے اور ابو طالب نے اول تو 
اپنے ھم راہ لے جاۓ سے انکار کیا تھا مگر آنحضرت روانیق کے 
دن اتنی لمی مفارقت' کے خیال سے افسردہ دل هو کر اپنے سی 
ے آے گئے اور اترظطات کر بھی ۔جوش آلفت آ گیا اور اپنے 
ھم راہ () لے گئے اس زوایت کی کوی معتر سند نہس ےے آنحضرت کا 
ہو 7 ا یی اک ا 

جب آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم بارہ برس 
متا کی عمر کو پہنچے تو زمانه طفولیت کا منقضی 
هو گیا تھا اور نوحوانی کا آغاز تھا اور جمیع اوصاف حمیدہ ہے 










۴ ے ے 


جن سے انسان ھردل عزیز هو جاتا ے آراسته تھے۔ نہایت اعللی درجه 
کا اخلاق اور صبر اور مر‌دانگی جن کو اوضاع و اطوار کی خوپ, 
اور فصاحت و خوش ییانی ہے دوبالا جلا هو گئٔی تھی آپ کی ذاتہ 
با بركات میں اس طرح پر محتمع ہوے تھ ےکە عالم شباب ھی میں 
آپ نےۓ ا 0 لقتب 00 تھا ۔ 







شع ور |۔ کے صحی حالاتٗ صرف ا سی قدر ہیں جوم ے 
میوڑ اس رن 


جک سمہ 

آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی بارہ برس کی عمر تک کے 
تارمی واقعات جو ہم ے اوپر بیان کے ان کے علاوہ سر ولم میوز 
صاحب نے اتی کتاب مسمی لائف آف ید میں اور بھی کچھ 
واقعات بیان کیے ہیں.جو نہایت ضعیف اور امعتر روایتوں پر 
مبی ہیں ۔ تعجب یہ ےہ کھ سرولم مور صاحب نے ای کتابه 
میں لکھا ۓے ”' کھ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی ولادت کے متعلق, 
معجزات حال کے مسلانوں کے نزدیک بہت دل پسند مضامین ھی ۔؛> 
مگر اس اس کی کچھ تقیقات نہی کی کهھ کن معجزات کو حال 
کے زماۓ کے مسلان بھی معتعر سمجھتے ھی اور کون نے معجزات 
کو ا معتعر بطور قصه اور کہانی کے ۔ اور یه بھی نہیں بتایا که 
حال کے مسسیانوں کی جو ؟نھوں ۓ قید لکائی حے اس سے ان کا 
کیا مطلب سے ۔ غالبا یه مطلب ھوگا که متقدمین مسلان ان کو 
قابل التفافات نہیں سمجھتے تھے اگر ہی مطلب ہو تو صاف اس 
بات کا اقرار ے که وہ روایتیں جن کو سرولم مور صاحب ہے 
بیان کیا ے پامعتبر اور غیر صحیح ہیں ۔ جس قدر کتب 
سوا عمری آنحضرت صلی الله عليه وسلم کی علاۓ اسلام نے لکھی 


١‏ ڈاےے 


مس اور جو روایتں آن میں بیاں کی ہیں ام مسلان آن روایتوں. 
کک و ایسی راوایتیں خیال کرے ہس کہ قبل اس کے کهھ وە. 
صحیح مانی جاویں روایتاً اور - درایتا کامل تحقیق و تدقیق ک حتاج 
ہیں ۔ اس قسم کی روایتوں کو تاوقتیکہ آن کی تصدیق کی کوئی. 
کا دلیل نە هو مسلان مطلقاً قابل اعتبار تصور نہیں کرتے بلکھ. 
خود علاۓ مققین ےۓ آن روایتوں کو نا معتر قرار دیا عے ۔. 
علاے سققین اسلام اور ذی علم سبل|نوں ے ان روایات پر ذرا بھی 
اطمینان نہیں کیا سے ۔ بلکہ ہمیشہ آن کی کوششیں اس بات 
کی تحقیق میں‌کە کون سی ]آن میں ہے صحیح اور کون سی غبر صحیح, 
ہیں مصروف رھی ہیں --- 

سر ولیم میور صاحب نے اتی کتاب میں جہاں روایتوں کے 
درجهہ اعتبار کو بیان کیا ےے آن ام روایات کى نسبت جن می . 
صحیح روایتں اور موضوع اور فا معتمر روایتی بل عمَیْڑ شامل ھی۔. 
صرف اتی بات کہہ کە فیصله کر دياے که یه سب ے اصل 
اور راویوں کی غض اختراعات ہیں ؛ مگر ھہم باوجود اس کے کھ. 
سرولیم میور صاحب کے علم اور سرتبہ کا بہت ادب کرتے ہیں 
اس کہنے پر محبور ہیں که دعویٰ بلا دلیل قابل پذیرائی نہیں 
ہو سکتا: اس لیے کہ اگر وہ بالعموم مان لیا جاوے تو اس ہے 
لازم آتا ے که اہتدلال حعض ے کار چیز ے اور آ٘س کی ایسی. 
مثال وق ےر جیسے کہ یونان کے مشہور کاشت کار مسمی گارڈین 
کی گاڑی کے جوئے کی گرہ کو ایرانِ کی بادشاعت کی طمع میں. 
هاتھ سے کھوئۓ. کے عوض تلوار ہے کاٹ دیا جالۓے جیسے کھ. 
سکندر ۓ کیا تھا ۔ ٰ 

فرض کرو کہ اگر کوئی یه کہے' ےه لوگوں _ ے 


۱ ٦ہ‏ دیکھو۔ کتاب سوسوھم بهھ 07 وایس فراھ دی گنچز ۔' 





: ا ےے 


کہا ے) کہ حضرت محیلی محض عوام الناس میں سے اور یہود کے 
فرقه ایسیٹین میں سے تھے اور حضرت عیسی آن کے ایک مرید تھے 
آن کے مصلوب ہونے کے بعد آن کے سریدوں نے شان الوھیت 
اور قدرت اعجاز کو ان پر لگا دیا ورنه وہ محفر ایک عام ہودی 
تھے ۔ اب ہم پوچھتے ہیں کہ اس کہنے میں اور مسلانوں کی تمام 
روایتوں کی نسبت ا بات کے کہہ دینے میں کہ وہ سب ہے اصل 
اور راویوں کی اخٹرعات ھی کیا فرق ےہ ؟ ۱ 

زندگی کے عام معاملات میں بھی کسی شخص پر واجب 
نہیں ےہ کہ کسی شخص کے حض زبانی بیان پر گو وہ کیسا ھی 
معزز اور ذی فہم کیوں له ہو بیقبن لے آوے ۔,تو ایسے بڑے 
معاملات میں کسی مصنف کے بیان یا راۓ کو کیوں کر قطعی 
مان لیا جا سکتا ےے ۔ اس لے ھم قابل معاق ھیں‌۔ اگر ہم 
سرولم: میور صاحب کی :اس راۓ کو که ”آن روایات ھی کو 
غبر معتعر سمجھ کر خارج کر دینا چاھیےە“ قابل تسلمم نہ خیال 
کریں جب تک کہ دلیل اور واقعات سے اس راۓ کی صحت کا 
ثبوت تە ملے ۔ ٰ 

جاننا چاہھیےکە مسلانوں کے نزدیک روایتیں تین قسم کی هی : 
اول تو وہ روایتی ھیں کہ آن کی صحت و اعتبار کی معقول دلیلں 
۔موجود ھیں اور علىی العموم سلم ھیں۔ دوسری قسم میں وہ 
مشہور روایتیں شامل ھیں جن کا وقوع قوانین فطرت کے برغخلاف 
نہیں سے اور جن کی ے اصل اور غمر معتعری کی نسبت کوئی 
دلیل موجود نہیں عے ۔ یه روایتیں له تو بلا تحقیق نا معتحر کرۓ 
کے قابل ہی اور نه اس قابل ہیں کہ آنکھ بند کر کے آن پر اعتاد 
کر لیا جائۓ ۔ تیسری قسم مین وہ روایتیں ھیں جو بظاھر بالکل 
-عال معلوم ھوق ہیں اور آن کے لبوت کی کوئی معتمر دلیل نہ 


گاکے ہے 


مل سے اور اس لیے غلط اور نا معتعر قرار دی گی عیں ۔ پس 
اس ہے زیادہ غلطی کی بات اور کوئی نہیں هو سکتی کہ ال اسلام 
کی نسبت يف کہا جاوے که وه آن سب قسم کی روایتوں کو 
ہو سو نار ور و 
0 6760260602 - ام الروایات المروییات ی الاسلام “' 
میں بیان کیا ے ۔ 

اب ھم آن روایات ک نسبت محث کرتے ہیں جن کو 
سر ولم میور یائنعت ےت انی کتاب میس لغویت مذھب اسلام ثاتی 
کرنے کی منشاء ے بیان کیا عے اور بتلادے ھی کہ وہ روایتی 
اتی الات بد کو دالاا می ہے قرق ھی شرگ وافرقمن 
داخل ھیں ۔ سر ولم میور صاحب ے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کے زمائه ولادت میں جو حضرت آمنە کا ایک خوفناک اور نا معلوم 
آواز سن کر ڈر جاتا یا ایک سفید سصرغ کا دفعة نمودار هونا اور 
حضرت آمنہ کے سینه پر اپنے بازو کا پھبرنا اور ُس نے حضرت آمنه 
کے اضطراب کو تسکین کا ھونا یا حضرت آمنہ کے لیے ایک 
خوش گوار شربت کے پیاله کا ایک امعلوم ھاتھ سے ظاھہر هونا 
یا ملالکہ کی آوازیں آنی یا بغیر اس کے کە کوئی شخص دکھائی 
دیتا هو پاؤں سے پھرۓ کی آھٹ کا حسوس ہونا آحفضرت صلى اللہ 
عليه وسلم کو آدمیوں کی نظر سے چھپا لینے کے لیے آسان سے 
ایک ور کی چادر کا ]ترنا۔ بہشت کے برندوں کا چہچہانا ۔ 
کی خوشبوؤں کا مہکنا یه سب شاعرانه مضمون ہیں جو غالبا 
سر ولم میور صاحب تےَ کسی سمولود نامهة ہے اخذ کیے ہیں اور 
ہر مسلان جس کو ذرا سا بھی علم ہوکا سمجھتا ےہ کہ يہ مام 
باتیں شاعروں کے گرم جوش شاعرانہ خیالات ہیں جو آنھوں ۓ 
اپنے مضامین کی تڑٹیں اور آحضرت صل اللہ عليه :وسلم کی تارع 





ہے 


ک رونق کے لیے بیان کی ہیں جیس ےکه شاعروں کا اور خصوصا 
مشرق شاعروں کا شاعرانه مضمون میں اس قسم کے واقعات بیان 
کرنے کا دستور ھے ۔ حضرت عیسلی کی نسبت بھی گرم جوش خیال 
کے عیسائی شاعروں نے اسی قسم کے خیالات نظم میں ییان 
کیے ہیں جن کا تمونه ہم نے اپنے خطبه ”فق حقیقة شق الصدر 
وماھعیة المعراج“ میں دکھایا عے اور ملٹن کی تام 
پیریڈیز لاسٹ انھیں خیلات ہے بھری ہوئی ھے ۔ پس نہایت افسوس 
کی بات ےے که ایک عیسائی عالم اپنے ھاں کے اس قسم کے 
خیالات کو تو شاعرانهة خیالات سمجھے اور سسلانوں کی اس قسم 
کی باتوں کو بطور مڈھی روایتوں کے قرار دے اور اس کا فیصله 
یوں کر دے کە وہ سب راویوں کی اختراعات ہیں ۔ 

اسی قسم کے وہ مضامین ھیں جن کو سر ولم میور صاحب 
ے بطور ہذھی روایتوں کے انی کتاب میں بیان کیا مہ 
کہ آنحضرت صلى الہ عليه وسلم ے پیدا ھوے ھی زمن پر 
سجدہ کیا اور اپنی آمت کی بخشش کی دعا سانگی اور کلمه پڑھا اور 
تعن نورانی فرشتے آسمان پر ے آترے : ایک کے ہاتھ میں چاندی 
کى چھاگل تھی اور دوسرے کے هاتھ میں ایک زمرد.کا لگن اور , 
تیسرے کے پاس ایک ریشمی رومال اور آنحضرت کو سات مرتبه 
غسل دے کر آپ کو خع البشر کا خطاب' دیا ۔ 

ھم کو کس قدر تعجب آتا ھ ںکه سر ولم میور صاحبے 
ے آنحضرت صلی الہ عليه وسلم کے ختون پیدا هھوۓ کو بھی 
آنھی مخنراع روایات میں شار کیا ے جن کو وہ عجیب و غریب 
بعید از فیاس اور خلاف قانون فطرت قرار دیتے هی ۔ مگر یه بات 
نە معجزہ سے علاقه رکٹھی بے نە عجائبات ے بلکە حعض تدوعات 
فطرت سے متعلق ےے ایسے تنوعات فطرت یق ہت سی نفامریں 


۹ ےے 


بتلائی جا سکتی ہیں مثلٌ ایسے اشخاص کا پیدا هونا جن میں 
علامات تذکیر و تانیث دونوں موجود ہوں ۔ ایسے واقعات اس 
اس پر دلالت کرے ھی که قوانبن فطرت کے مطابق قدرت کا 
اتفاقیہ انحراف کوئی عجیب بات نہیں ے ۔ اس زمانە میں بھی بعض 
اوقات مختون لڑ کے پیدا ھوے ھی ۔ جن سے بلا توسل معجزہ یا 
عجائبات کے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا بھی ختون پیدا 
ھونا یقینا قرین قیاس ثابت ھوتاے اور اس کا ثثبوت اس اس ہے 
بھی ھوتا اے که باوجودیکهە ابراهم کی اولاد مس ختنه کی رسم 
نہایت استحکام ہے قراز پا گی تھی اور عرب جاھلیت میں بھی اس کا 
تر ککرنا گنام عظم سمجھتے تھے مگر آنحضرت صلى القہ عليه وسلم 
کہ ختنه یق رسم کا ھونا کسی ضعیف سے ضعیف روایت میں بھی 
بیان نہیں کیا گیا ھے - ٴ 

" مہر نبوت کی لسبت سر ولم ميیور صاحب فرما “ ہیں کھ 
''صفيه سے نقل ے کہ آنحضرت صلى الہ عليه وسلم کی مہر 
ثیرت آن یىی ہھشت ہر ثور کے حرفوں می سقوم تھی“ تمام مستند 
حدیثں بالاتفاق بیان کرق ہیں کہ وه ایک سیاہ غدود سا تھا 
اور آُس پر بال تھے ۔ خود اآنحضرت صلى اللہ عليه وسلم ے 
کبھی یه دعویلٰ نہیں کیا کە یه معری رسالت کی مہر ىتے اور نهھ 
کبھی اس کو اپنی رسالت کے برحق ہوۓ کے ثبوت میں 
پیش کیا ۔ جس طرح که حضرت موسٰی نے اپنے ید بیضا کو نبوت 
کے ثبوت میں لوگوں کے عامنے پیش کیا تھا ۔ ایسا معلوم ھوتا ےہ 
که آحضرت صلی اللہ عليه وسلم ک ہر چیز کی حرمت اور 
تعظم ک جاق تھی اور اسی, خیال ہے بعض لوگوں ۓ آنحضرت 
کی پشت کے غدود کو عام نام سے بولنا ایک ے اد اور گستاخی 
خیال کر کے استعارۃ اس کو سہڑ نبوت کے معزز اور گرامی ام 


ے 


سے موسوم کیا ھوکا ۔ ' 

بعضن لوگوں کے اس غیال کو کہ آ٘س پر حرف لکھے 
ھوۓے تھے جمیع علاے اسلام ے نہایت صراحت کے ساتھ رد 
کیا ے ۔ پس کیا ایک عیسائی عالم کو یه بات ازیبا نہیں ے 
کہ مسلانوں پر آن کے نی کی رسالت کے ثبوت میں ایسے اس کے 


واما روایة کاثرالحجم 
او کوکكکہة عنز وکشامة 
۱ غضراء او سودےء وعفعرت 
فیها غد رسول اق او سطر 
0 ۳۰ 
قاله الستلان یو تصحیح 
این حبان لذدلکسے وو عم 
و قال بعضسالحفاظامن 
رویا اه کان علڑی خاتم 
النبوة کتابة چد رسول اللہ 
فقداثشتبه عليه خاتم 
الٹبوة بخاتم الیھ اذ 
الععابۃ اششتتقتو ر2 اتا 
کانت على الشانی دون الاول ۔ 
(حاشیة الباجورئ علی الشائل) 


اعتقاد رکھتے کا اتہام لکااۓ 
جس ہے وه خود انکار حعض 
کرتے هوں ۔ شایل ترنذی کے 
حاقیة ا اج و کا 
کہ ”یہ جوزوارت مے که 
آی پز نر کے سے تتان تھے 
یا عنز جانور کے گھٹنے کی مائند 
یا غدود سبز یا سیاہ رنگ کا تھا 
اور اس پر مد رسول اللہ لکھا هوا 
تھا یا یە لکھا ھوا تھا ”ایک 
منصور“'. ان میں ے کچھ بھی 
کہا اور ابن حبان نے جو اس 
کی تصحیح کی ےے وہ صرف آس کا 
وھم ےے اور بعض حفاظ حدیث 
ے کہا ےکہ جس شخص نے 


یه بیا نکیا ےکە سہر نبوت پر یعنی اُس شے پر جو آنحضرت کی پشت 
پر تھی الفاظ مچد رسول اللہ لکھے ہوئےۓے تھے اُ٘س کو دھوکا ھوگیا 
ے ھاته کی مہر میں اور اُس پشت سے بغدود میں جس کو 
خام نبوت کہتے تھے کیوں کهھ وہ عبارت ہاتھ کی مہر میں 


ے١‎ 


کنده تھی نه پشت کی چیز پر“ پس جو حقق امس باجوری اور 
عسقلانی ۓ لکھا ے اُس سے صاف ثابت ھوتا عے که علاۓ اسلام 
ےۓے آن روایتوں کو جن کو سر ولم میور صاحب ۓ بیان کیا عے 
خود رد کیا ے اور سپر نبوت سے وہ کیا ساد لیتے تھے ۔: 

شرح السنہ میں ابی رثہ ہے منقول ھے کہ ” وہ اپنے باپ 


عن اوی:رسٹشه ۔۔ ۔ قال 
دضلت مح ای عاٰی رسول القہ 
صلی اه عليه وسلم نرایٰ 
ان لتاق ظییر سو ا 
صلي ا عليه وسلم فعتال 
دعنی اعالچ الذی بظہرک 
فانی طبیب فقال انت رفیق 


کے ساتھ رسول خدا صلى اللہ 
عليه وسلم کے پا س گے ۔ ان کے 
باپ ے اُس چیز کو دیکھا جو 
رسول خدا صلی الله 2ة وسشام 
کی پیٹھ پر تھی ۔ آن کے باپ 
ے کہا کە آپ جھ کو اجازت 
دیجے کہ جو چیز آپ کی پیٹھ پر 


الله الىطجیب ۔ (رواہ ق شرح ہے میں اس کا علاج کر دوں 
'االمنه)۔ کیوں کەہ میں طبیب ہوں ۔ 
رسول خدا صلی اللہ علية وسلم نے فرمایا کہ تم رفیق هو اور 
اش طبیب عم “ اس روایت سے خوبی ثابت ھوتا ہے کہ جس چیڑ 
کو مہر نبوت کہتے تھے وہ کیا چیز تھی اور ضاف صاف معلوم 
عوتا ہے کہ خود آس زماے کے مسلان جو آنحضرت کے اصحاب تھے 
اُس کو کیا سمجھتے تھے ۔ پس سر ولم میور صاحب نے جو اس کو 
بطور عجائبات اسلام کے بیان کیا ےہ ۔ حعض ےجا ھے ۔ 

سرولم میور صاحب ہے اور روایتیں لکھی ہیں جن میں 
بیان کیا ے که حضرت آمند ہے ایک نور پیدا ہوا جس ۓ کهھ 
شام ى تمام کلیوں اور مکانوں کو روشن کر دیا اور آنحضرت صلی االلہ 
علید وسلم پیدا ھوے ھی اپنے ھاتھوں کو ٹیک کر اٹھ بیٹھے اور 





۲ے 


ایک خاک کی مٹھی بھر کر آسمان کی طرف پھینق ۔ اور ایک روایت 
لکھی عے که حضرت آمنه کو ایام حمل می کچھ ہو یا تلق 
نہیں معلوم ھوتی تھی اور دوسری روایت اس کے برخلاف لکھی ےہ 
کہ حضرت آمنہ کہتی تھیں کہ میں تے کسی مچہ کو پیٹ میں 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم سے زیادہ بھاری نہیں پایا۔۔ یه روایتی 
اور اس قشم کی اور سب رواہتی: الک سن سے بعرا غن آو رد 
علاے. اسلام آن کو غبر صحیح اور نا معتعر قرار دیتے هی اور 
یه سب گرم جوش خیالات کے نتیجے هیں ج نکو سر ولم میور صاحب 
اسلام کی مذھی روایتوں کک طرز پر بیان کرتے ہیں ۔ اس منشاء سے 
کہ اسلام کی ایک ے وقعتی ظاہر کریں ۔ ٰ 

و روایت جس می حضرت آمنہ. سے نور کا ظاھر ھونا منقول 
ے اور جو کتاب شرح السنہ میں بیان کی گی عے آ٘س طزح پر 
نہیں ےہ جس طرح کہ سرولم میور صاحب ے بیان ی عے ۔ 
اس لیے ھم اس روایت کو بلفظه نقل کرتے هیں ۔ شر السنةه می 
عرباص ابن ساریه ے منقول ے که ” رسول خدا صلی ال عليه وسلم 


عن العرباص بن ساریه_ 


عن رسول اللہ صلی الله عصلیه 
وسلم انە قال ۔۔۔ سا خ رکم 
باول اہی انادعوہ ابراھم 
و بشارۃ عیسلیٰ ورویا امی الی 
رات حین و ضعتی وقد خرج 
لھانوراخضخاء بھاتصور 
الشام -۔ (رواہ ق شرح السنەه) 


ۓ فرمایا کە میں تم کو اپنے 
پہلے حال سے مطلع .کروں میں 
دعا ھوں ابراهم کی اور بشارت 
ھوں عیسی کی اور خواب ھوں 


اپنی ماں کا جس نے میرے پیدا 


ھوے کے زمانے میں دیکھا تھا 
کە اُس ے ایک نور پیدا ھوا ے 
0 4 و 
هو گۓ ۔“ پس جن روایتوں می 


۳ 


حضرت آمنہ ہے نور کا پیدا ہونا منقول ے اگرچہ آن کی بھی کوئی 
کا سند صحت کی موجود نہیں ہے لیکن اگر ھم ان کو تسلیم کر لیں 
اور صحیح قرار دیں تو ان سۓے صرف اس قدر ثابت ھوتا ۓ که 
حضرت آمنة ےۓ ایسا ایٰکے خواب دیکھا تھا اور اس قسم کا 
خواب دیکھنا نف تعجب انگیز ہ نھ خلاف قیاس ھے اور نہ 
بر خلاف فطرت ۔ ٰ 

سر ولم تیور صاحب فرماے سرت تمام ای آتحضرت صلی اہ 
عليه وسلم ى تار میں دو شنبه کو ایک مشہور اور معروف دن خیال 
کرے ہیں اور لکھتے ھیں که اسی دن آپ کی زندگی کے سبب سے 
بڑے واقعات ظہور میں آۓے تھے؛ لیکن اس متبحز عالم نے اس جگھ 
کسی قدر غلطی کی ھے ۔ کیوں کہ مسلانوں کے ہاں دو شنبہ کے 
دن کو مدھی شرف حاصل نہ عے ۔ صرف یه بات ہے کهہٴ جب 
علاء ۓ ان مشہور و معروف واقعات پر غورکیا جو آنحضرت صل اللہ 

ِ غھ یف نال تی ظہورس آلۓ ھھے کر اک ڑگر دو شنبهہ 

کے دن واقع هونا پایا ۔ اس لیے ]نھوں ۓ ایک اتفاق مطابقت کے 
خیال سے اپّی تصئیف میں دو شنبہ کا ڈکر کیا ۔ حالاں کہ بعض 
علاء ے اس اتفاق مطابقت ے بھی اختلاف کیا ہے - پی آ یہ کوئی 
ایسا اس نہیں ہے کہ جیں کے سبب اسلام کی طرك کسی منشا ہے 
تو اشارہ کیا جاۓ ۔ 

سر ولیم میور صاحب نے تاریخ واقدی کے چند اختراعات بیان 
کرے کے ساتھ یہ لکھا ے کہ اُس مصنف نے بیان کیا ے کہ 
” حضرت آمنہ نے عبد المطلب سے فرشتہ کا یا حکم بیان کیا که 
اس لڑکے کا نام احمد رکھنا““ اس کے٠‏ بعد صاحب مدوح فرماے 
. ہیں کہ ” حمد کے مادم ہے جو نام مشتق ھوے ہیں عرب میں 
وج تھے امگر احمّد عرب میں بہت کم نام ھوتا تھا اور 


٣٣ 


آنحضرت کے سوا پابچ ختلف اشخاص "اور بھی گزرے ہیں جن کا 
لوا 
واقدی کے حوالهة سے صاحب موصوف یە بھی لکھتے ھی کھ 
”یه نام عرب کے وہ لوگ رکھا کرۓے تھے جنھوں نے ود اور 
نصاریٰ اور کاھنوں کی زبافئی سنا تھا که عرب میں ایک نی اس 
نام کا عنقریب ھوۓ والا ے اور اکر اشخاص اپنے لڑکوں کے 
بھی نام رکھتے تھے اور ہر شخص يہ امید کرتا تھا 'کە مپرا هی یٹا 
نی آخرالزمان ھوے کی عزت حاصل کرے ۔؛ ' 
مگر ہم نہیں سمجھ سکتےکہ اگر حضرت آمنہ نے عبدالمطاب 
سے کہا ہو کہ ایک فرشتہ نے مجھ سے کہا ھے کہ اس لڑکے کا 
نام احمد رکھنا تو سر ولمم میور صاحب نے اس بات پر کیوں تعجب 
کیا ے ۔ اگر توریت مقدس کی یه آیت که '' اللہ تعالی کے فرشتهة 
ے آ٘س سے کہا کهە دیکھ تو حمل سے کے اور تبرے ایک لڑکا 
پیدا ھوکا اور اس کا نام اسماعیل رکھنا“؟“ (کتاب پیدائشء باب ٠+‏ 
ورس :) اور نیز یه آیت که ' اللہ تعالی ۓ کہا کە سارا تیری 
بی کے ے شک ایک لڑکا پیدا ھوگا اور اُس کا نام اسحاق رکھنا ؛“ 
(کتاب پیدائش ؛ بابے ‏ ورس و م) اور انجیل کی یه آیت '؛ اور آُ٘س 
کے (یعنی سی کے) ایک بیٹا پیدا. ہوگا اور تجھ کو (یوسف کو) 
چاهیے کہ اُس کا نام عیسسی رکھے کیوں که وہ اپنی است کو 
کناموں ہے نجات دے گا “' (متی ء باب , ورس ,م) صحیح تھے اور 
عیسائی اس کو تسلم کرے ھس تو کس بنا پر وہ اس بات سے 
انکار کر سکتے ہس که حضرت آمنہ کو بھی ایک فرشته نظر آیا 
تھا اور حو لڑکا پیدا ھوۓ والا تھا احمد اُس کا :نام رکھنے کو 
کہا تھا ۔ 
اس روایت کی صداقت کا ایک نہایت تسکین خش لبوت وہ ھے 


۵م ے 


جو ہم نے اپنے خطبہ بشارات میں بیان کیا ے یعنی عہد عتیق. 
میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کی بشارت چد کے نام سے آئی ےہ 
اور انیل میں احمد کے نام سے اور اس لیے ان بشارات کے پورا: 
کرۓ کے لیے ضرور تھا کہ حضرت آمنهہ کو احمد کا ام بتا دیا 
جاوے ؛ کیو ںکە یه ایک ایسا نام تھا جس کو اھل عرب کبھی. 
' نہیں یا شاذ ونادر رکھتے تھے - 

امگر سرولم میور صاحب کا یه بیان نہایت عجیب ہے کھه. 
”لفظ احمد “انیل يوحنا کے کسی قديم عربی قرجمہ میں بجاتے. 
لفظ ”'تسلى دھندہ“' کے براہ غلطی واقع ھوا ھوکا یا آنحفضرت. 
صلى اللہ عليه وسلم کے وقت میں کسی جاھل یا متفی راغب ک. 
جعل سازی ہے بجاے یونانی لفظ پیریکلیٹوس کے لفظ پعریکلہوٹوس. 
کر دیا گیا ۔۶؛ سر ولم :میور صاحب نے بە بات اس لے بیان ک ے 
کہ یہلے یونانی لفظ پپریکلیٹوس کا ترجمہ تسلی دھندہ ھے اور دوسرے۔ 
یوتانی لفظ پپریکلیوٹوس کا ترجمہ احمد ے ء مگر مسلانوں ۓ ان یونانی 
لنظوں کو معرب کر کے فارقلیط بنالیا ے اور اس سبب :ہے کھ 
0 1+ٴ ۶ ٣‏ ئ9 ‪‫ ‫0 
ے یونانی لفظ پعریکلیوٹوس کو معرب کر کے فارقلیط کیا ھے ۔ 

سرولم میور صاحب ے جو یه بیان کیا ے کە عرب می 
٭٭ نام کے "اور لوگ بھی گزرے ہیں اس ہے کچھ فائدہ نہیں معلوم 
هوتا کیوں کہ علاۓ اسلام ے کبھی یه نہیں کہا کە آنحضرت: 
سے پہلے عرب میں اس نام کا اور کوئی نہیں ھوا ۔ بلکەة برخلاف 
اس کے آنھوں نے اس قسم کی تمام روایتوں کو رد کر دیا اور 
نہایت تدین و |ِعان داری نے اس اس کے دریافت کرنے می کام یاب 
کوشش کی اس نام کے عرب میں اور لوگ بھی گزرے تھے اور 
واقدی کو بھی ھم آن ھی لوگوں میں شار کرتے یں ؛ مگر یم 


ے۹٦‎ 


بات کہ ان ناموں کے اور لوگ بھی آنحضرت ہے پہلے در حقیقت 
گزرے تھے ' یا یه کە اس نام کا مادہ حمد ہے اور حمد کے مادہ سے 
اھل عرب ناموں کو مشتق کیا کرتے تھے یا یه بیان کہ یه نام 
اکثر والدین اپنے لڑکوں کا اس قوی امید پر رکھتے تھے که شاید 
مار ھی لڑکے کی قسمت میں نی موعود ھونا عو ء کسی طرح 
عہد عتیق اورعہد جدید ىك بشارتوں پر مؤثر نہیں ہو سکتا 
کیوں کهە کسی لڑۓ کے والدین نے آ٘س کے حق مس کچھ ھی 
تمنا کیوں نە کی هو اور نی موعود کا نام اس لڑکے کے نی ہوۓ 
کی طمع پر کیوں نە رکھا هو گر نی وھی ھوا ہس کو در حقیقت 
خدا تعالٰبی کو نی آخرا:ِان کرنا منظور تھا ۔ اری اس راۓ 
کی تائید اس وقت اور بھی وی ے جب کہ ہم آن بڑے بڑے 
کاموں پر غور کرتے ہیں جر آنحضرت ہے ظہور میں آۓ تھے اور 
وہ ایسے کام ہیں جو تمام جہان ک تاریخ میں اپنا نظیر نہیں رکھتے 
اور جب کہ ھم اس روحانی سرور کو دیکھتے یں جو دین حق کا 
طفیل ےہ جس کو اۓحضرت 9 ٠‏ حیات میس شائع کیا تھا اور 
آئندہ نسلوں کے لے بطور ورله کے چھوڑ گے اور جب که ھم 
اُس صدق اور پاک بازی کی ترویج پز نظر ڈالتے یں جس کو 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے رائج کیا اور جو زماے کی گردشوں 
کے بعد بھی غر سبدل اور ے نقص رھی ہیں اور ابدالا”باد تک 
ایسی عی ریں گی ۔ تو ھم کو کامل یقین ھوتا ے کہ جس 





حضرت عیسی کے نام کی نسبت بھی ہم بھی حال پاے ہیں ۔ 
ریفن صاحب کی لیف آف کرایسٹ میں لکھا عے کہ '' عی۔ی جو آن کا نام 
رُکھا گیا تھا لفظ یوشع کا تبدبل کیا ھوا ے یه نہایت مہوج نام تھا لیکن 
بعد کو اس نام میں اسرار اور امت کی نات دھندہ کا اشارہ انی طرف سے 
ای میں لگا دیا گیا تھا۔؟“ زسیة اعمدة) 


سے ۸ ے 


عچد اور احمد کی بشارت عہد عتیق اور عہد جدید میں دی گئی تھی 
يہ وھی تھے جو عبدالہ کے ہۓ اور آمنہ کے پیٹ سے پیدا 
ھوۓے تھے 

حضرت آمنە کا اگر رویا مس فرشتوں کی صورتوں کو دیکھ کر 
ڈر جانا اور عرب جاہلیت کے دستور کے موافق لوہ کے ٹکڑوں 
کو گلے میں لٹکانا یا بازوؤں پر بطور عمل اور تعوید کے باندھنا 
اگر صحیح بھی تسلمم کیا جاوے تو کسی طرح تعجب انگیز 
بات نہیں کے بلک اس کے بر خلاف اس امس کی تائید کرنا ےہ کہ 
حضرت آمنہ نے در حقیقت اپنے رویا مس آسانی فرشتوں کو دیکھا تھا 
ہاں اسپرنگر صاحب کی عقل اور ]مان داری پر نہایت تعجب ے 
که وه اس واقعه سے یہ نتِجه نکالتے هںس کہ حضرت آمنه کو 
ضعف دماغ اور صرع کی بماری تھی اور حضرت سارا اور 
۔حصضصرت صک سے حو فرشتوں کو دیکھا تھا ُس کو صرع ک بہاری 
ہیں قرار دیتے ۔ ٴ 

سر ولم میوز صاحب نے اپی کتاب میں کسی منشاء سے اور 
بھی چند تعجب انگیز باتیں بیان کی ھیں کە حضرت آمنہ کو 
خواب میں اطلاع ہوئی تھی کہ اس لڑکے کو قببله ابو ذئیب 
میں ے ایک عورت دودھ پلاےۓ گی اور حلیمه کو بڑا تعجب هوا 
جب بلا دریاقت اس کے شوھر کا نام اُس کو بتلا دیا اور جب 
حلیمة آحضرت کو لے آئی تو دفعةً ۔اُ٘س کا اور اس کی اونٹی کا 
دودھ ہت زیادہ ھوگیا اور جب کہ حلیمه آحضرت کو لے کر چلی 
تو اُس کا سفید گدھا سب سے زیاد٭ەتیز رفتار ھو گیا اور ُس کے 
مویشی نہایت فرب هو گۓ اور کثرت ہے دودھ دینے لگے یه ۔ 
باتیں ایسی ہیں جن کی سند بجز حلیمعہ کے بیان کے اور کوئی 
نہیں ےہ اور اسی لیے يف روایتی مستند اور معتعر نہی ہیس ۔ لیکن 


۸ے 


اتفاقات ہے ایسے امور کا واقع ھونا کچھ نا ممکن بھی نہیں ے 
مگر عیسائی عالم جو ایسی باتوں کو بطور دور !ز قیاس باتوں ‏ کے 
وا کے وت و می ھم کو تعجب آتاھھے دیون کہ جب 
وہ اس بات پر یقین رکھتے ھیں کہ ٭لابان ۓ اُس ے کہا کهہ 
میں التجا کرتا ھوں کہ اگر تجھ کو معرا خیال ہے تو ٹھہر جا 
کیوں کہ مجھ کو تجربہ ہے ثابت ھوا ھے کہ اللہ تعاللی ےۓ تری 
وجه ہے مجھ کو برکت دی ے؟““ (کتاب پیدائش ء باب .سم ورس ہ) 
اور اس بات پر یقین رکھتے ھیں کہ یعقوب نے کہا کہ ' سرے 
آۓے سے پیش تر تیرے پاس بہت تھوڑا تھا اور اب وہ کشثەرالتعداد 
ہو گیا ے اور جب سے کہ میں آیا هھوں الہ تعالبی ۓے تجھ کو 
برکت دی عے“ (کتاب پیدائش ء باب .م ورس .م) اور اسی طرح 
کتاب پیدائش کے باب .ے ورس وم سے ہم تک کہ مضمون ہے 
ابت ھوتا مے کہ اللہ تعالبی ۓ لابان کے مویشی کو حضرت یعقوب 
کے مویشی سے کم زور پیدا کیا تها تو کیا وج ھے که اگر 
حلیمة کے مویشی میں بھی برکت ہوئی هو تو اس کو دور از قیاس۔_ 
اور تعجب انگیز طرز پر بیان کیا جاۓ ۔ 

سرولم میور صاحب واقدی کے حواله سے پیان کرتے ھیں. 
که آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے شق صدر اور دل کے دھوے 
کا واقع چار برس کی عمر میں واقع ھوا تھا اور ھشامی کے حواله عے. 
اس بات کا استنباط کرتے یں کہ آنحضرت صلى القہ عليةه وسلم کو 
صرع کا عارضہ تھا ۔ ہم نے اپنے خطبہ ”حقیقة شق الصذر 
و ماہیة المعراجە؛ میں اس مضمون پر شرح و بسط ے بحث کی ےہ 
اور ثابت کیا ےہ که شق صدر انحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی 
شب معراج کے خواب کا ایک جزو تھا نه یه کہ درحقیقت وہ 
جسافی طور :پر واقعم ھوا تھا ء مگر راویوں نے آن اسباب سے جو 


۹ے 


اکثر روایات کے بیان کرتے میں واقعم ھوے ھیں ختلف طور بر 
بیان کیا عے اور اُس کے وقوع کے زمانه میں بھی انھی اسباب سے 
اختلاف هو گیا ے ۔ بعض کا قول ےہ کهہ عبہد طفولیت میں واقع 
ھوا تھا۔ بعض کا ببان ‏ ے که اس کا وقوع ایام شباب میں 
ھوا تھا اور بعض کے نزدیک شب معراج میں وقوع میں آیا تیا ۔ 
ھم کو اس واقعه کی حقیقت کا دوبارہ اس مقام پر بیان کرنا ضرور 
نہیں ےہ ۔ بلک اس مقام پر کر تو بیان کرنا منظور ے که 
مارے ذی علم اور لائق مصنف سر ولم ےر خاقے رت جو ھشامی 
کر رام (اگر وہ بالکل صحیح بھی مان ی جاوے) یە نتیجه 
نکالا ے کہ آحضرت صلى القہ عليه وسلم کو صرع کا عارضه هو گیا 
تھا وہ کیسا غلط اور ے اصل سے ۔ 

سر ولم میور صاحب فرماتے ھیں که عشامی اور دیگر متاخرین: 
بیان کرے ہیں کھ حلیعة کے شوھر کو کان ھوا کہ اس لڑکےہ کو 
*عارضه ھو گیا ے“'“ جس لفظ کا ہم نے عارضهہ ترجمە کیا ےے وہ 
انگریزی لفظ ”' فٹ “' ے جو سرولمم میور صاحب نے انی کتاب 
میں استعال کیا ھے ”'فٹ “ کے معنبی لغت میں کسی رض کے 
ایسے سخت اور یک بارگی حملہ کے ھیں جس ہے بدن کیکپاۓے_ 
لگے اور بعض اوقات غشی طاری ہو جاےۓے جس ہے غالباً 
صاحب ممدوح نے ضرع سراد لی ہے ؛ مگر ھہشامی میں جو لفظ 
واقع ےے اس کا اا'فضفكط“ ترحمه کرنا بالکل غلط بے ۔ سر ولم میور 
صاحب کو اس لفظ کے صحیح پڑھنے میں بالکل غلطی ہوئی ے 
جیساکه ھم آگے ثابت کریں کے ۔ 

ارے پاس سیرت هشامی موجود ہے جو ۵ہ ۱ء میں عتقام 
کاٹین زیر اہتام و نگرانی ڈاکٹر فرڈیننڈ وسٹن فیلڈ کے چھی ے 


ے۹٠‎ 


اس کتاب ہے ہم وہ عبارت جو اس بث ہے متعلق ےہ بلفظھ نقل, 
کرتے ھیں ۔ ' 

قالت و قال لی ابو یا حلیمة لقد خشہت ان‌یکون. 
ھذالغلام قد اصیب فالحقیه باھله ۔ 

یعنی حلیمةٌ ے کہا آُ٘س کے باپ (یعنی آنحضرت کے دودھ 
باپ یعنٔی شوھہر حلیمه) نے کہا اے حليمه محھ کو اندیشہ ےہ که 
اس لڑ کے کو کجھ ھہوکیا ھے اس لیے آُس کو آُ٘س کے گھر والوں کے 
پاس پہنچا دے ۔ ۱ 

مگر جب حلیمہ آنحضرت کو حضرت آمنہ کے پاس ل ےکر آئیں 
تو حضرت آمنهہ تے ان کو نہس لیا اور حلیمه ہے کہا کهە اُس 
کو واپس لے جاؤ ۔ اُس وقت حضرث: امتها رے علیمة٭. سے کہا کھ 
کیا تجھ کو یہ اندیشه ھوا تھا که اس پر شیطان مسلط ہو گیا ھے ۔ 
یه کلام بطور ا۔تفہام انکاری کے تھا اور اس ہے ثابت هوتا ے کہ 
حلیمہ کے شوھر کو جو یه گان ھوا کہ آحفضرت کو کچھ ھوگیا ے 
وہ صحیح نہیں تھا ۔ ۱ 

سرولمم میور صاحب نے ابی کتاب لائف آف مد .کے صفحہ ہ 
کے حاشيه پر مجاے لفظ اصیب کے امیب لکها ے یعنی صاد ىَ 
جگہ مم لکھا تھے اور اس کے معنی ”۶ فٹ“ یعی عارضہ ہوے کے 
لکھتے یں ء مگر یہ لفظ تارج ہشامی میں ہم کو نہیں ملتا ھے 
اور نہ آُس کے معنی عارضہ ہونے کے پائۓے جاۓے ھی - ھشامی 
ہیں آ٘صیبِ کا لفظ ے اور یہ صحیح معلوم ھوتا ے جیساکه آ گے 
ابت ھوگا اور چوں کہ ان دونوں لفظوں کی شکل میں بہت ھی 
کم فرق ےہ اس سے معلوم ہوتا ےہ کە سرولم میور صاحب ے 
کسی غلط قلمی نسخہ سے اس کو نقل کیا ھوگا ۔ 


تمام عیسائی مصنف سواۓے ایک دو کے جنھوں ے 


۱ءے 


آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی سوام عمری لکھی ے اس بات کو 
بطور ایک اس واقعی کے بیان کرتۓ ہیں کہ آنحضرت صل اللہ۔ 
عليةه وسلم کو عارضه صرع لاحق ھوا تھا ۔ اولا”ٴ ہم متحبر تھے 
کہ یه خیال گروشیس کے کہوتر کے قصہ کی طرح عیںائیوں کے 
دماغوں میں کیوں کر سایا ۔ کسی تاریج سے نہیں پایا جاتا کە 
کوئی ڈاکٹر انحضرت صل اللہ عليه وسلم کی جسانی حالت کا امتحان 
کرۓے کو عرب میں گیا ہو اور نەہ ایشیائی مصنفوں نے اس 
اس کی نسبت کچھ تذکرہ کیا ے پھر.اس خیال کی ابتداء کہاں 
سے ہوئی اور کس ے آُس کو پھیلایا ۔ آخرکار ہت سی تلاش کے 
بعد ھم کو متحقق ھوا که یه خیال خام عیسائیوں میں دو وج ہے 
پیدا هوا: اول عیسائیوں کے توہات مذھی کے سبب سے اور دوسرے. 
عربی عبارت کے زبان لین میں غلط ترجہہ ھوے سے ۔ 

. کتاب لائف آف مچد مصنفه پریڈ و مطبوعه لندن ۱۲ے۱ء کے۔ 
صفحد .پ سے دیکھنے ہے معلوم ھوتا ے کہ اس خیال کی ابتدا: 
وہاں سے ہوئی بے اور تار ابوالفدا کے بعض مقامات کے غلط× 
ترجمہ سے بھی جو ڈاکٹر پوکاک نے لیہٰن زبان میں کیا ھے. 
اس کی بناء معلوم ہوق ےہ یہ ترجمه مع اصل عبارت عری کے 
پوکاک کے مسودہ سے ۱۲۲١ء‏ میں عقام آکسقورڈ چھپا تھا ۔ اول 
هم اس چھاپہ ے آ٘س عبارت کو نقل کرے ہیں اور پھر آآس 
کی عبارت کی اور یز اُس کے ترجمە کی متعدد غلطیاں بتاے ھیں ۔ 

اس چھاپه میں عبارت مذکورہ اس طرح بر لکھی ھے : 

فقال زوج حلیمة لھا قد غشیت ان مڈاالغلام: 
قد سیب بالحقيیة باھله فاحتملته حليمَة وقدمت. 
به الی آسه ۔ 


۲٢‏ ے 


'آردو میں اس طرح پر ہوتا ے ”تب حلیعهہ کے شوھر ۓ کہا 
کہ مجھ کو بہت خوف ھے کہ اس لڑکے ےۓ کشی اپنے ساتھی ے 
دماغی بماری کو اخذ کر لیا ھے ۔ اس واسطے اس کو حليمهہ ے 
لے کر آُِس کی ماں آمنہ کے پاس لے گیا ۔ اس مترجم نے دماغی 
یباری سے غالبا صرع کا عارضه, یا ۔ے ہوش کرنے وا ی بماری 
مراد لی عے ۔ 

اول تو ھم یە بیان کرے هیں کہ اس کتاب ے بھی 
ابت ہوتا ےہ که سرولمم میور صاحب ے جس لفط کو آمیب 
پڑھا ۓ وہ اصیب سے اور پھر ھم بتاے یس که کتاب مذکورہ بالا 
کے مصنف ۓے جس لفظ کو بالحقیة پڑھاے وہ بھی غلط 
پڑھاے وەلفظ فالحتیه ھ اور ترجمہ میں یه غلطی کی که 
جب مرجم نے دیکھا که لفظ بالحقیه کے معنی عبارت کے 
مناسب نہیں :هو سکتے تو اس کا ترجمہ بالکل چھوڑ دیا اور جب: 
لفظ آصیب پر ہہنچا تو اُس کا ترجہە اخذ کیا اور جب که عبارت 
می نہ کسی شے ماخوذ کا ذکر تھا اور نە اس کا ذکر تھا جس ہے 
اخذ کیا اور بلحاظ قواعد حوی اور ربط عبارت کے ان دونوں کا 
هونا ضرور تھا اس لیے مترجم نے اٹکل بچو لفظ باھمله ے الفاظ 
تی اپنے ساتھی سے 5ک اور الفاظ '' دماغی یمری+)“؛ کو یا 
ے ہوش کرتے وا ی بیاری “ کو بڑھا دیا۔ حالاں کہ وہ ت2 
عبارت میں نہیں ہیں ۔ 

اگر عبارت مذکورہ کو صحیح طور پر پڑھا جاوے تو صحیح 
ترحمہ اس کا یون هھوتا ہے ۔ ” نب حلیمہ کے شوھر نے اس سے 
کہا کہ مجھ کو اندیشہ ےکہ یہ لڑکا مبتلا ھوگیا ے ۔ پس آ٘ سکو 
آُس کے لوگوں کے پاس پہنچا دے ۔ پس اٹھا لیا ُس کو حلیمہ نے 
اور لے آئی اُس کو اس کی ہماں کے پاس ۔ . ٴ 


۳۳,ء 


اھعل عرب ایسے مہم کلات کو ایسی ہماریوں کی نسبت 
استمعال کیا کرتے تھے جن کا سبب ان کو معلوم نہیں ھوتا تھا 
اور غالبا آن کا خیال تھا کہ کسی فی قوىل یا ارواح کا اثر ےہ 
اور جن بیاریوں کا سبب ان کو نە معلوم ھوتا تھا ان کو شیطان 
کے اثر ى طرف بھی منسوب کرے تھے ۔ 

قد اھل یونان اپنے تومات مذھی ہے صرع ک ییاری کو جو 
ایک عجیب و غریب قسم کی بباری عے یقعن کرے تھے کهھ 
دیوتاؤں یا خبیث ارواحوں کے اپر سے وق ےہ ۔ آسی بناء پر 
عیسائی مصنفوں نے لفظ اصیب٠‏ ہے بالتخصیص صرع ى ہماری 
سمجھ لی ۔ حالاں که ایسا سمجھنا عرب: کے حاورہ کے برخلاف ےہ 
کیوں کە عرب صرف صرع ھی کی بیاری کو لامعلوم اثر کی طرف 
منسوب نہیں کرے تھے بلکف ھر ایک چیز کو جس کا سبب آن 
کو نہ معلوم ھوتا تھا نی قویل یا شیطان یا جن کے اثری طرف 
منسوب کرے تھے ۔ پس کوئی وجہ نہیں ے کہ لفظ اصیب سے 
صرع کا عارضه عراد لیا جاوے ۔ ّّ٭ 

اس بیان کی تائید میں ھم ایک نہایت ذی علم اور ذی فہم 
غبر متعصب مصنف کی رائۓے کو نقل کرے ہیں جو کہتا ھے کهہ 
” یه متواتر بیان که مد صلى اللہ عليه وسلم کو عارضہ صرع لاحق 
تھا یونانیوں کی ایک ذلیل اختراع ھے جنھوں نے عارضه کے 
لحوق کو ایک نۓ مذھب کے بانی کی طرف اس غرض ہے منسوب 
کیا ہھوگا کہ آن کے اخلاق چال چلن پر ایک دھبهہ و جو عیسائیوں 
ای ًرتت طف رق اور کٹ کا سکرجب وا 

نہایت مشہور اور لائق مؤرخ یعنی گہن ے آنحضرت صلى اللہ 
عليه وسلم کے ان صرعی حملوں کی نسبت یه لکھا عےکه 'یوٹانیوں 
کا ایک فنامعقول اتہام ے ۔““ اوز ایک اور مقام پر بھی اسی مؤرخ 


۰۳ 


ے لکھا ھےہ که ید صلى اللہ عليه وسلم کے عارضہ صرع یا 
ے ھوش کر دینے والی ہماری کو تھبوفینز زونارس اور اور یونانیوں 
ے بیان کیا ے اور ھالنجر اور پریڈو اور مارکشی نے اپنے سخت 
تعصب ہے سبب اس کو نعمت غیر مشرقبہ ۔ مجھ کر نگل لیا ےہ 
قرآن میں جو دو سورتیں ہیں جن میں سے ایک کا ام سزمل اور 
ایک کا نام سدذر عے آن سے صرع ک بماری ک تاویل کرنی 
مشنکل عے۔ سسلان مفسروں کا سکوت اور صرع ى بماری ہے ناواقفیت 
آن کے قطعی انکار کی نسبت زیادہ تر قاطع اور جح تھے اور آزادانه 
رستہ آکلی گیگنعر اور سیل نے اختیار کیا ے ۔؛“ 

اب ھم اس غلط اور ے اصل انہام پر کهە انحضرت صلى الله 
عليه وسلم کو عارضہ صرع لاحق تھا بلحاظ طب کے غور کرے 
ہیں ۔ چیمبرز سائیکلوپیڈیا میں لکھا ہے که ” صرع اس بماری کو 
کہ ھس جس ہیں دفعة ے ھوشی طاری هو اور اعصاب تنفس 
کے تشنج اور سانس لینے کے منفد کے بند ھوے _. اعصاب اختیاری 
ے اختیار شدت سے پھڑکنے لگیں اور کبھی کبھی سانس بالکل بند 
ہو جائے ۔ اس پںری کا میض اکثر پاگل هو جاتا ھے اور بسا اوقات 
اُس کا حافظه جاتا رتا ے اور آ٘س میں تیزی اور چستی نہیں رعّی 
اور ایسی مردہ دلىی اُس پر چھا جاتی ے جو آ٘س کو دنیا کے 
ے قاعدہ کاروبار نے نعذور کر دیتی ےہ ۔ بد ھضمی بھی اکہر 
ہوتیق ےہ اور "مام قوۓ جسانی میں ضعف اور اطاقتی گھر کر جاتی 
عےہ جس کیک وجه یں متضصروع کے چہرہ سے دای نقاعت کے آثار 
مایاں ہوۓ ھی ۔ یھ بات کچھ بعید نہیں ھے کھ اسی کے ساتھ 
مصروع کے ذھن میں اپنے ضعف و تقاہت کا یقین بخوبی جم جاتا ے 
اور سثقت طلب اشغال ہے نفرت ہو جاق مھ بالخصوص ایسےاشغال 
سے جن میں آس پر عام اندازہ ے زیادہ نظر پڑیں ۔“ ۔ 


|۵ءے 


اب ھارا یه کام عے که اس اس کیک تنقیح کریں که آیا یه 
سب آثار یا آن میں ے کوئی آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کٗ عمر کے 
کسی حصہ میں طفولیت ہے ل ےکر وفات تک ہائۓ گئے تھے یا نہیں ۔ 

کوئی مؤرخ مسلإان یا عیسائی یه نہیں بیان کرتا کہ منجمله 
آثار ےقومه بالا کے ایک بھی آنحضرت صلى الہ عليه وسلم می 
پایا گیا تھا بلک برخلاف اس کے سب کے سب متفق اللفظ بیان 
کرتے ہین کہ آنحضرت صل اللہ عليه وسلم اپنے مین اور جوانی میں 
نہایت تندرسی اور قوی تھے ۔ خود سر ولم میور صاحب فرماے 
ہیں کہ ” دو برس کے سن میں حلیمہ نے ان کا دودھ چھٹایا اور 
آن کے گھر لے گئں اور آمنە اپنے لڑے کی تندرستی اور قوی ھیئثت 
کو دیکھ کر جو آپ سے دو چند عمر والے لڑ کے کے:برابر معلوم 
ھوتا تھا اس قدر خوش ھہوئس کہ حلیمہ ے .کہا '؛۶اس کو پھر 
صحرا کو لے جا“ لڑکین اور جوانی کے زمانہ می آنحضرت مضبوط 
و تندرست اور قوی الجثه تھے ۔ وہ بہت تیز چلا کرے تھے اور 
زمین پر مضبوطی سے قدم رکھتے تھے ۔ تمام عمر بھر آن کو 
بڑے بڑے خطرے اور تکلین پیش آئی اؤر ان سعت کر اھر نےغ 
کال صبر و استقلول کے ساتھ برداشت کیا ۔ آنھوں خداۓ واحد 
کی پرستش و عبادت کی تعہبدید ایسے طور پر کی جس کی کوئی 
نظبر و مثال نہیں پائی جاتی اور علم اللہیات کو ایسے یختہ و معقول 
اصول ہر قائم کیا جن کا ہمسر جہان سے معدوم ہے ۔ آنھوں ۓ 
ٴ قوانین تمدن و اخلاق کو ایسے کال پر پہنچا ديیا جو اس سے 
پیش تر کبھی نہیں هھوا تھا ۔ آنھی کی وساطت سے انسانوں کی 
بہبودی ‏ اور رفاہ کے واسطے وہ ملکی و ما ی و دینی و دنیوی قوانن 
کا محموعہ حاصل هھوا جو ابی توع میں یک تا وے نظبر ے ۔ 
آحضرت ھی وہ ھیں جنھوں نے اپنی زندگی میں تمام جزیرہ عرب کو 





ےء٦‎ 


فتح کیا اور ختلف قبیلوں کو حتمع کر کے ایک مضبوط اور طاقتور 
عظم الشان قوم بنا دیا جس نے آُس زمانهہ کی مہذب دنیا کے 
ایک جزو اعظم کو ایک عرصہ قلیل میں مفتوح و مسخر کز لیا ۔ . 
کیا اس بات کا خیال:کرنا قرین عقل و انصاف ے کہ ایسے کارھاۓ 
نمایاں ایک لاچار اور ناتواں مصروع شخص سے عمل میں آنے 
ھوں: گےہ ؟ ایسے کارہھاےۓ نمایاں کا عمل مین آنا مجز اُس شخص کے 
جس کے قواۓ روحانی و جسافی کامل صحیح و سالم ھوں اور گی 
شخص ہے 'غیر ممکن معلوم ھوتا ھے اور اُس کی ماھیت تائید ربانی 
پر دلالت کرتی ھے ت " 

سر ولم میور صاحب فرماے غن کک '' حليمه پھر ایک 
بادل کو آنحضرت صلى اللہ عليه ,وسلم کے سر پر سایه افگن دیکھ کر 
متوحش ہوئی : اور انام کار آن کو آن کی ماں کے پاس پھنچاے 
کک لیے روانه ھوئی ۔؟“ اس فقرہ پر صاحب موصوف یه راۓ دیتےھیں 
کە اگر اس روایت میں کچھ صدق هو تو غالبا عارضة سابق کو 
یعنی صرع کے آثار کے عود ے مراد ھوگ ۔ تعجب ے کہ بادل کے 
سایہ کرتے ہوتے تو دیکھا حلیمة ے اور سرول میور صاحب نے 
اس نے آنحضرت کے عارضہ صرع کے آثار کا عود غیال کیا ۔ اگر 
حلیمہ کی نسبت آثاز صرع کا خیال فرماے تو شاید زیادہ مناسپ 
ھوتا ۔ پھر دوسرے مقام پر صاحب موصوف بیان فرماے ہیں کھ 
آن کے دوروں سے جن کو حلیمہ صرع کی قسم کے حملے سەءجھ کر 
کی تھی مد صلى اللہ عليه وسلم کے مزاج میں آن مضطر حالتوں اور 
ے وش کنندہ غشوں کے صرح آثار نمودار تھے جو نزول وحی کے 
وقت عہوے تھے اور شاید جن کے سبب آن کے دل میں نزول وحی 
کا خیال پیدا هو گیا تھا اور ن کے متبعین نے آن اضطرابوں اور 
غشوں کو نزول وحی کا شاھد قرار دیا تھا ۔. ' 


ے۹۹ے 


سر ولم میور صاحب نے تمام اپی کتاب میں ایسی روایتوں کو 
انی کتاب یق بنیاد ٹھہرایا ےعے, حن کی صحت خود امل اسلام 
کے نزدیک مشتبہ اور غر ثابت سے ۔ یە روایت که آنحضرت پر 
بادل کا سايه رھتا تھا حعض باطل سے ۔ اگر ایسا اس ف الحقیقت . 
واقم ھوا کرتا تو آذەضرت کے اکثر صحابه و رفقاء اس کا تذکرہ 
کر ے اور احادیث مستندہ می آُ٘س کا ذکر ھوتا ۔ حالاں کە یه بات 
نہیں ےہ تمام معتبر حدیثوں میں اس کا کچھ ذکر نہیں ء بلک 
برخلاف اس کے بعض حدیثوں میں جو نماز کے !لی میں ہیں 
آحضرت صلى اللہ علیه وسلم کے جسم اطہر پر مثل دیگر اشخاص کے 
دھوپ کا پڑنا ثابت ھوتا ھے ۔ غلط روایت کی اشاعت کے ے سار 
اسباب میں ے ایک یه سبب بھی ے که شے ۔رویە کا اتفاق وقوع 
ھونا ۔ لہذا یہ اس از قبیل ۔مکنات ہے کهھ کسی شخص نے 
پیغسر صاحب کو اتفاقيه ایک بادل کے ٹکڑے کے سايیه میس 
دیکھا هو اور یه ماجرا دوسرے شخص ے بیان کیا هو اور 
دوسرے نے تیسرے ہے کہا ہو اور اس طرح رفته رفته عام شہرت 
هو گئی هو اور آخر الا عام اعتقاد هو گیا هو کم بادل آنحفضرت 
صلٰى اللہ عليه وسلم کے سر پر عمیشہ سایه ڈالے رھتا تھا ۔ اس قسم یىی 
روایتیں جن کی صحت کی کوئی سند نہیں ہے حققین اسلام ے کبھی 
تسلم نہیں کی میں ۔ 

نزولِ وحی کے وقت اضطرار اور غشی ک روایتی ویسی ھی 
ٹامعتر اور رے سند ھی ۔ آن روایتوں میس خود راویوں ج خیالات 
اور تومات ہیں ۔ ہم ے بخوبی ثابت کر دیا ھے: کہ عیسائیوں کا 
الہام اآحضرت کو باری صرع کے ہونے کا صدق ہے محض معرا ےہ 
تاعم سر ولمم میور صاحب کی اس راۓ کو که. آنحضرت صلی القہ 

عليه وسلم کے صرعی غشوں  -‏ 9 9ه :ء:“ 


۹۸ءھءے 


خیال پیدا کر دیا تھا اور ان کے متبعجن کا بھی یہی اعتقاد تھا ۔ 
مام منصفِ مزاج اور غبر .متعصب لوگوں کے روبرو پیش کرنا 
چاھتے ھیں اور پھر یه سوال کرے هیں کھ آیا یة بات قرین قیاس 
عے که ایسا آدمی جس کو ھر شخص مصروع جالتا هو اپنے صرعی 
غشوں کو اپنے رسول برحق ھوۓ کے ثبوت میں پیش کرے جو 
انی قوم کی بت پرستی کے استیصال کے واسط بھیجا گیا هو اور 
مام لوگ جو آ٘س کی آ٘س بماری ے واقف ھوں ۔ آُس ہکےہ عزیز اور 
اقارب اور جمیع اکابر عرب اس کی رسالت کو دل ہے تسلم کر لی 
اور عر شخص اپنے دین آبائی نے منحرف ھو کر اس کے قول و فعل 
پر )مان کامل لے آوے ۔ 

جن نامعتبر روایتوں پر عیسائیوں ے آاتہام عارضهہ صرع 
آحضرت کی نسبت قائم کیا ے وہ ٭روایتی زیادە تر شق صدر ک 
روایتوں سے علاقه رکھٹی ھیں ۔ ہم ے حقیقت شق صدر کو اپنے 
ایک خطبه میں بیان کیا ے اور جو غلطیاں واقعات کے بیان 
کرے میں راویوں کو واقع ہوئی هیں آن سب کو دکھایا ہے ۔ 
پس آن کے جاننے کے بعد عیسائیوں کا یہ اتہام سر کے بل گر 
پڑتا ے ۔ ٰ 

سر ولم ميیور صاحب ے ابی کتاب میں آنحضرت صل الله 
عليه وسلم کا اپنی والدہ کک قبر پر تشریف لے جائے کا خال لکھ کر 
اپننی والدہ کے لیے نبخشُش کی دعا مانگنے کا ذکر کیا ھے اور یە 
فرمایا ے کہ ”یه بات یعنی آن لوگوں کی مغفرت کی دعا مانگنے 
کی ممانعت کرنا جو حالت کفر میں سرے ہوں پیغمر صاحب کے 
احکامات کی سختی اور شدت کی آن لوگوں کے حق ہیں جو دین نے 
جہالت کی حالت میں مرے ھوں ایک عجیب مثال ے۔۔“ ہم 
اس روایت کی صحت اور غبر صحت کی محث کو چھوڑ کر یە٭ کہتے 


۹ءے 


یں کہ مبارے نزدیک آن لوگوں کے حق میں دعاے مغفرت 
نہ کرے مس حو خداےۓ واحد پر اعان نهہ رکھنے ھوں اور 
انبیاۓ سابقین کے دین کو بھی نە مانتے ھوں بلکە حعض ے ا:عانی 
کی حالت میں س گئے ھوں ۔ کسی طرح کی سختی اور شدت نہیں 
عے بلکه زندہ آدمیوں کو بت پرستی کے چھوڑے اور الہ تعالٰی 
کٰ وخدالث کے ائرازی ترغیب دینے کے لیے کارآمد اور عمدہ 
ذریعہ ےے ۔ پس جو شخص کھه ایسا کرے آس پر سختی کا الزام 
نہیں هو سکتا ؛ مگر ھم یه دیکھنا چاھتے ھیں کە اگر مذکورہ بالا 
یں :"کی ہتے: آقشرت+ مل آھ: علف نل کے ا کات و سی 
اور شدت کا الزام لگایا گیا ے تو رحم عیسائی مذہب میں آن 
لوگوں کے واسطے جو گو اللہ تعال یکو مانتے موں مگر حضرت عیسٰی 
کے ابن اللہ ھوتے سے انکار کے ہوں کون سا نرم فیاضانه اور 
ترحم آمیز سلؤوک کیا گیا ہے ء مگر افسوس ےہ کہ ہاری يہ امید 
پوری نہیں ھوئی ۔ ہارے خلاف توقع رحم مذدہب عیسائی میا 


غھر معتقدین کے لیے اس سے بھی زیادہ سخت احکام معلوم ہھو نے ۔ 


اُس کا ایک ممونه يد عے کہ ایتھینیسین خطبه جو انگلستان کے 
ام پروٹسٹنٹ گرجاؤں میں بروز ھاۓ معن پڑھا جاتا ھے اور تمام 
اھل کلیسا ى منظوری سے منظور ھوا ے ۔ آن سب عقائد کے بیان 
کرنے کے بعد جن کا مائنا هر شخص پر خوانخواء فرض ہے ء بالتصریح 
یه لکھا گیا ےک ”یه عیسوی عقیدہ ے جس پر بدوں اعتقاد رکھنے 
گی نون امن جات ہیں پا سکتا ۔'' پس ج بکه رحم مذدھب 
عیسوی کے موجب ایسا شخص نات کا مستحق ہس ے اور اس لے 
کسی کی دعاۓے مغفرت بھی اس کے حق میں:مفید نہیں عے تو 
عیسوی مدھب کو اس باب می مدھب اسلام پر کیا فوقیت ھےہ ‏ 
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روایت کو پیان کرے ہیں کھ جب آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کھاۓ پر موجود لە ھوے تھے تو تمام خاندان اپنے کفایت شعار 
کھاے سے بھوکا اٹھتا تھا ء لیکن جب پیغمبر صاحب بھی کھائنے' 
میں شریک ھہوتے تھے تو سب کا پیٹ بھر جاتا تھا اور یه فرماۓ 
هیں کہ اس ے عروج پذیر نی کی بڑائی مظنون هہوق تھی مگر 
اھل اسلام تو ایسی روایتوں کو معتمر نہیں سمجھتے اور نە آن کے 
معتبر ہونے کی کوئی کاق سند مؤجود رکھتے ہیں ۔ لیکن ہم کو 
تعجب آتا ے جب کہ عیسائی ایسی روایتوں کو کسی اشارہ آمیز 
ارادہ ے نقل کرتے ھی کیوں که آن کو ایسے واقعهہ کے امکان 
پر اعتقاد ٹہ رکھنے کی کوئی وجہ نہیں ھے جب کہ وہ می کے 
باب مم ورس وم کے اس بیان پر اعتقاد رکھتے ھیں کھ 
”اس نے (یعنی حضرت مسيح ےۓے) جاعت کو (جن کی تعداد 
پایخ هزار تھی) گھاس پر بیٹھنے کا حکم دیا اور پانچوں روٹیاں اور 
دونوں چھلیاں نکالیں اور آان کی جانب نظر اٹھا کر دعا کی اور 
آن کو توڑا اور روثٹیاں اپنے حواریوں کو دیں اور حواریوں ۓےْ 
جاعت کو تقسم کی اور ان سب نے پیٹ بھر کر کھائں اور 
سچے ہوے ٹکڑوں کو جن ہے بارہ ٹوکرے بھر گئے اٹھا لیا ۔ 

اس کے بعد سر ولم میور صاھب ایک اور روایت لکھتے ھی 
که جب ید صلى اللہ عليه وسلم ملک شام کو گئے تو یرہ راھب 
ےۓ آغحضرت صلىی الہ عليه وسلم کو تمام جاعت میں سے اس نشان 
سے پہچانل لبا تھا کە آن کے سر پر ایک بادل سايه ڈالے ھوے. 
چلتا تها اور درختوں کی شاخی آن کی دھوب روکنے کے واسطے 
جھک جاتی تھیں اور بحیرہ ۓ د صلى اللہ علیہ وسلم سے سوالات 
کے اور بتلاش سہر نبوت آنْ کے جسم کا معائنہ کیا ۔ ٰ 

جس اشارہ ہے که سرولم ميیور صاحب نے اس روایت کو 


۸۱ 


لکھا غے آس ق نسبت هھم بیان کرتے هي کہ اکر یه یقعن کیا 
جاۓ که آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم ف الواقع اپنے چچا ابو طالب 
کے ھم راہ ملک شام کو بغرض تجارت گئے تھے تو یە بات ھرگز 
قابل تعجب کے نہیں ے کہ محیرہ نے ایسا خیال کیا هو ۔ کیوں کهھ 
آُس وقت مود اور نصاریلٰ ایک مسیحا اور ایک فارقلیط کے 
منتظر تھے ؛ مگر افسوس ھے که محققین علماے اسلام اس روایت 
کو معتبر روایتوں میں نہیں سمجھتے ۔ وہ روایت جس میں محیرہ 
کا حال اور آنحفضرت صلى اللہ عليه وسلم کا ابو طالب کے ساتھ 
شام کے سفر میں جاے کا ذکرے آس میں یه بیان بھی ے که 
ابو طالب نے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کو یہ٠‏ ۔بت و نگرانی 
حضرت ابوبکر اور بلال کے شام سے وابس بھیج دیا تھا ۔ مجاری 
اور مسلم میں جو سب سے زیادہ معتبر حدیث کی کتابیں هیں ۔ 
یه روایت مذکور نہیں ے ء مگر ترمذی اور دیگر کم عتاط حدلوں 
ے بشوق تمام اس روایتِ کو اتی کتابوں میں لکھا ھے منجمله 
لن بہت سی وجہوں کے جن سے اس روایت کی نا معتعری کا کا 
ثبوت ملتا سے ۔ ہاری را میں ڈاکٹر اسپرنگر صاحب کے قول کا 
جس کو خود سر ولم میور صاحب تے بیانل کیا ےہ اور جس سے 
اس روایت کی نا معتبری بخوںى ثابت ہوتیق ھے اس جگہ بجنسغ 
نقل کرنا کافی ہوگا اور وہ ید ے کہ ترمذی کي. یه روایت که 
ابو طالب نے بچد صلى الہ عليه وسلم کو ابو بکر اور بلال کے 
ھم راہ شام سے واپس بھیجا تھا اس لیے لغو اور مہمل معلوم ہوتی 
عہ کہ ابو بکر عچد صلى اللہ عليهہ وسلم سے دو سال چھونے تھے 
اور بلال آس وقت پیدا بھی نہیں ہوئۓ تھے ۔ 

آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے سفر شام کا حال ابو طالب کے 
ہم راہ بیان کرۓ کے بعد جب کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کک 
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عمر ہم برس کی تھی اور جس کى نسبت هھم نے ابھی بیان کیا عے 
کہ وہ صحیح نہیں عے ۔ سر ولم ميور صاحب فرماے ہنس کهھ 
”زمانه سابق کے ننہدم اور آجڑے هوۓ مکانوں ۓ جن کو 
خیا ی قصوں اور عجیب و غریب بیانوں اور دل انگیز روایتوں ے 
اور بھی 'پر اثر کر دیا تھا اور گرجاؤں کو صلیبوں اور مورتوں 
اور دینی علامتوں ہے آراستہ کرۓ اور گھنٹوں کے بجنے ک 
قوسی زسموں نے مد صلی اللہ عليه وسلم کے خوض کنندہ دلو دماغ 
پر ایک گہرا نقش اور پائدار اثر کر دیا تھا ۔““ 

ھم نہایت ادب سے سرولم میور صاحب ہے پوچھتے هیں که 
کیا ایک ” مصروع شخص“ کا دل و دماغ ایسا اثر قبول کر سکتا 
ھے؟ اور کیا ایک ”'مصروع شخص ' خوض کنندہ دل و دماغ 
رکھتا ے ؟ اگرچہ یہ بیان سرولمم میور صاحب کا نہایت دل چسپ 
ہے مگر افسوس ےہ کہ هم اس بیان ہے اتفاق نہیں کر منٹکتے ۔ 
کیوں که اسی لڑکے نے جس کا دماغ صلیبوں اور مورتوں اور 
علامات دین عیسوی کو دیکھ کر اس قدر اثر پذیر ھوا تھا ۔ 
بعد کو ان ھی چیزوں ے غخالفت اختیار کی ۔ صلیب کو توڑا ۔ 
مورتوں کو پھوڑا ۔ آن کی پرستش ے منع کیا اور یە بتایا که خدا 
کا کوئی بیٹا نہیں ہے ۔ تثلیث کے عقیدے کو جھٹلایا - خدا کو 
وحدہ لا شریک بتلایا اور ]سی کی عبادت کا وعظ کیا اور تمام 
دنیا میں اُسی کو رواج دیا - 

کی او اک کی من رج رک کی ات دن نے 
اس لڑکے کے دل پر در حقیقت ائر پیدا کیا تھا ۔ ایک اور خیال 
خود مخود دل میس آتا عے اور وہ یه ے که ایسا لڑکا جس کے ابتدائی 
چار برس ایک صحرا میں کٹے تھے اور پھر آٹھ برس تک ہشرک 
اور بت پرست لوگوں می گھرا رھا ۔ صرف بارہ برس ک عمر میں 


۸۳ 


سے ایسا دل رکھتا تھا کہ ہر چیز سے جو اس کی نظر ہے گزرتی 
تھی ء پرانی منہدم عارتوں کے آثار سے ء گرجاؤں اور صلیبوں اور 
مورتوں اور اور علامات دین عیسوی کے دیکھنے سے ایک گہرا اثر 
قبول کرنے کے قابل تھا اور اس قدر عقل و فہم و ذکاء سے آراسته 
تھا کە ان چیزوں ہے آن کے برخلاف ایسے کامل نتام اور معبود 
غبر ظاھر اور بقاۓے روح انسانی کے بارے مین ایسے ایسے چا لی 
خیالات مستنبط کر سکا .وہ لڑکا بلاشبه مادر زاد پیغمبر برحق تھا ۔ 
جس کی لسبت خود حضرت عیسلی نے یه کہە کر بشارت دی تھی 
که . تو یہ ھے کہ مبرا چلا جانا تھھارے لے ضرور ھے ۔ 

وں ہکە اگر میں نہ جاؤں تو فارقلیط (یعنی احمد مصطفبی) 
و سے پاس نہیں ت-" . اور اگر میں چلا جاؤں کا۔ تو اُس کو 
تمھارے پاس بھیچ دوں گا ۔؛ 


ٹوس سے سکسوے 





